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براساس درس گفتارهای آیت‌الله علّمه شیخ محمّد رضا جعفری
تحقیق و تنظیم: محمود توکلی

با نظارت: دکتر عبدالحسین طالعی )عضو هیئت علمی دانشگاه قم( 
ناشر: انتشارات نبأ

 نوبت چاپ: 1402، شمارگان: 1000 نسخه
یم یال، چـــــــاپ: تقو   قیمـــــت: 1/700/000 ر
یم، صفحــه‌آرائی: نادر برقی صحافی: تقو

مباحث علم امام

تر از خیابان بهار شیراز، کوچۀ مقدّم،   تهران: خیابان شریعتی، بالا
 نبش خیابان ادیبی، شمارۀ 26، طبقۀ سوم

www.nabacultural.org :تلفن: 775۰4683، نشانی وب

جعفری، محمدرضا، 1310-1389.:سرشناسه

مـه شـیخ محمدرضـا جعفـری/ تحقیـق و تنظیم: محمـود :‏عنوان و نام پدیدآور
ّ

مباحـث علـم امـام: بـر اسـاس درس گفتارهـای آیـت‌الله عل
تـوکلی؛ بـا نظـارت: عبدالحسین طالعـی.

تهران: موسسه فرهنگی نبأ‏‫، 1402.‬:‏مشخصات نشر
ی 260ص:‏مشخصات ظاهر

یال:‏شابک 6-181-264-600-978:  700/000 / 1 ر
فیپا:‏وضعیت فهرست نویسی

کتابنامه.:یادداشت
علم امام                                                        *Knowledge of Imam:موضوع
علم امام -- تحقیق                  *Knowledge of Imam -- Research:موضوع
علم امام -- احادیث                 *Knowledge of Imam -- Hadiths:موضوع
امامت                                                                                 Imamate:موضوع

وده توکلی، محمود، 1339-:شناسۀ افز
وده طالعی، عبدالحسین، 1340:شناسۀ افز

BP 223/34:‏رده بندی کنگره
297/45:‏رده بندی دیویی

کتابشناسی ملی 9440108:‏شماره 
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فهرست مطالب

5������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� فهرست مطالب
مقدمه���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������9

 بخش اول: 
نبوت و رسالت /11

یشه و اشتقاق کلمۀ نبیّ ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������13 ر
معنای کلمۀ نبی �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������17
معنای رسول����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������21
رابطه نبی و رسول������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������22
شؤون نبوّت�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������26
خداوند چگونه با بنده‌اش سخن می‌گوید؟���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������27
تطبیق آیات رسالت و نبوّت��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������28
مفهوم الهام������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������32
ماهیت وحی������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������34
ئکه و نزول وحی���������������������������������������������������������������������������������������������������������38 رابطه نبوت با سخن گفتن ملا
ماهیت اعجاز����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������42
روایاتی چند در طبقات انبیاء��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������47

 بخش دوم:  
امامت؛  مبانی،  مفاهیم،  شؤون /53

تفاوت نبی و امام�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������55
مفهوم امامت������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������56



مباحث علم امام 6

فهرست مطالب

ولایت تشریعی����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������62
یشه و مبنای آن����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������71 ولایت تکوینی و ر
امامت در طرح شیعه و اهل سنّت����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������73
اعتقاد به خصوصیات امامت، لازمه اعتقاد به امامت است���������������������������������������������������������������77
78������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� معنای حجّت
مباحث مرتبط با امامت در منابع عامّه���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������78
80��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� یف امامت در منابع عامّه بحث اول؛ تعار
تعریف اول؛ فخرالدین رازی )543-606 ق(��������������������������������������������������������������������������������������������������������80
تعریف دوم، ابوالحسن ماوردی )364-450 ق(����������������������������������������������������������������������������������������������81
تعریف سوم؛ سیف‌الدین آمدی )551-631 ق(����������������������������������������������������������������������������������������85
تعریف چهارم؛ کمال‌الدین معروف به ابن الهُمام )790-861 ق(�������������������������������������85
87���������������������������������������������������������������������������������������������������������������� تعریف پنجم؛ قلقشندی )756-821 ق(
بحث دوم؛ اقوال علمای عامّه در شروط امامت������������������������������������������������������������������������������������������������������88
قاضی عضد الدین ایجی )متوفای 756 ق(�����������������������������������������������������������������������������������������������������88
عبدالرحمن جزیری )متوفای 1360 ق(�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������89
ی محمد بن الحسین الفرّاء الحنبلی )متوفای 458 ق(���������������������������������������������������91

َ
ابویعل

بحث سوم؛ اقوال علمای عامّه در انعقاد امامت������������������������������������������������������������������������������������������������������93
قاضی عضد الدین ایجی )متوفای 756 ق(�������������������������������������������������������������������������������������������������������93
منصور بن یونس بهوتی حنبلی )متوفای 1051 ق(���������������������������������������������������������������������������������������94
تعریف خلافت�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������95
دیدگاه علمای اهل سنت در تعریف محدوده خلافت �������������������������������������������������������������������96
واقعیت اصطلاحات امامت در فقه سیاسی غیر شیعی���������������������������������������������������������������98
دستاویزی برای مقام خلافت����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������102
شروط خلافت و کیفیت عقد بیعت در منابع عامّه�����������������������������������������������������������������������������105
دیدگاه معاصران از اهل سنت در حوزۀ فقه سیاسی����������������������������������������������������������������������������108



7مطالب فهرست

فهرست مطالب

 بخش سوم:  
علم امام /113

فهرست منابع موروث علم امام در روایات������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������115
منابع حادثِ غیر مکتوبِ علم امام در روایات�����������������������������������������������������������������������������������������������������������116
117���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� منابع مکتوب علم ائمّه؟عهم؟ 
صحیفه جامعة���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������117
کتب و صحف انبیای پیشین�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������129
روایت صحیفه اسامی شیعیان و دشمنان اهل بیت؟عهم؟�����������������������������������������������������������������������129
روایات در باب فزونیِ علم امام��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������133
ث �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������137

َ
تحدیث و محدّ

کاربردهای واژه تحدیث در قرآن������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������138
روایاتی چند در باب تحدیث �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������139
141��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������» روایات »الامر یَحدُثُ بَعدَ الامر
روایات شب قدر ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������150
152����������������������������������������������������������������������������������������� وضعیت منابع علمی ائمه در مقابل خاتم انبیاء ... 

 بخش چهارم:  
علم غیب /161

علم غیب امام����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������163
164��������������������������������������������������������������������������������������������������������� دیدگاه‌ها در بارۀ علم غیب و حقیقت مطلب
رابطۀ علم و غیب������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������167
آیاتی چند در علم خدا نسبت به غیب�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������169
مفهوم غیب��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������171
ماهیت غیب�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������174
ابزار دسترسی به غیب در آدمی�����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������177
میزان در غیب و حضور�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������179



مباحث علم امام 8

184����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� ارتباط علم جفر با فاطمیان 

 بخش پنجم : 
نقدی بر شهید جاوید /187

189�������������������������������������������������������������������������������������������� روایات مورد استناد شهید جاوید در نفی علم امام
195���������������������������������������������������������������������������������������������� یخی در باره علم سیدالشهدا؟ع؟ گزارش منابع تار
پاسخ به مناقشه خواب�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������197
سیرۀ سیدالشهدا؟ع؟ در واقعه عاشورا بر اساس منابع عامّه�������������������������������������������������������������������201
روایت اول���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������202
روایت دوم��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������204
روایت سوم������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������210
213�������������������������������� سیره سیدالشهدا؟ع؟ در واقعه عاشورا مبتنی بر مصحف فاطمه؟سها؟
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مقدمه
یکـی از جذابیتهـای شـاخص معرفـة الامـام در بینـش اعتقادی شـیعه کـه اتفاقا 

در میـان متکلمیـن مسـلمان همـوار مـورد مناقشـه بـوده و بـه دلیل زوایـای پنهانش از 

تیـررس تشـکیک کننـدگان نیـز در امـان نبـوده، مبحـث علـم امام و به تبـع آن بحث 

گاهـی و اشـراف ائمـه؟عهم؟ بر زوایای پوشـیده و پنهان عالم  علـم غیـب و مکانیسـم آ

، یعنی چیستیِ مرگ و عالم پس  هسـتی و گذشـته بشـر و سرنوشـت محتوم آینده او

از مرگ بوده است. اطلاع از اینگونه حقایق مکتوم همواره ذهن کنجکاو آدمیان را 

 در مسـیر دسترسـی به این حقایق به خودش مشـغول داشته و از معمّاهای غامض

 و پیچیده‌ای است که قدمتی به بلندای ازلیت تا ابدیت دارد. 

آدمیان همواره دوست داشته و تلاشی ناموفق کرده‌اند تا از آنچه بر آنان پوشیده 

اسـت، اطالع حاصـل کنندتـا چیزی از حقایق عالم هسـتی، از دایـره تنگ و محدود 

حـواسّ و شعورشـان مخفـی نمانـد و بـه آنچـه آن را مـاوراء نامیده‌انـد دسترسـی پیـدا 

کننـد. از ایـن حقیقـت در معرفـت دینـی تعبیـر بـه عالـم غیـب شـده اسـت، خداونـد 

متعال اِشراف به آن را در انحصار خویش و بالتَبَع، آنانی که خود اجازه داده محدود 

داشـته اسـت. صد البته راهیابی به آن را بر بقیه انسـانها، جز به اندازه‌ای اندک، آنهم 

از رهگـذر پیونـد بـا واسـطه‌های علـم الهـی مسـدود می‌دانـد. لـذا مؤمنـان هـم از ایـن 

یـای بـی انتهـا، جـز بـه انـدازه تر کردن کف دسـتی، بیشـتر بهـره‌ای ندارند.  در

اب بر آن 
ّ

 مرحوم اسـتاد علامه شـیخ محمد رضا جعفری؟رح؟، در این بحث جذ

پیش گفتار
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گاهـی و علـم غیـب امـام، بـه عنـوان یکـی از منابـع مهـم علـم   اسـت تـا از مکانیسـم آ

امـام، بـا اسـتفاده از تمثیالت رسـا و بـا بیانـی زیبـا رمـز گشـایی کنـد در ایـن مبحث 

همچون دیگر مباحث و درس گفتارهایی که این بنده در گذشته آنها را به صورت 

 متون مکتوب و قابل استفاده محققان علوم و معارف دینی آماده و تقدیم داشته‌ام،

 خدمت دیگری به طالبان معارف اهل البیت؟عهم؟ عرضه می‌شود.

ی هم به کتاب »شـــهید  آن دانشـــورفقیه، در بخشـــی دیگـــر از این بحـــث، گذر

ید« داشـــته و نقدی در خور بر کتاب مذکور در ارتباط با بحث علم غیب امام   جاو

بوده دارد. 

، به شکلی جامع، کامل و مستوفا، به منابع دیگر   مرحوم استاد در بخشی دیگر

علم امام؟ع؟ پرداخته و حقایق ناب این بحث را تبیین می‌کند. 

یف و شـروط آن در نزد عامّه و خاصّه، از بحثهای دیگری  بحث امامت و تعار

اسـت که از نگاه تیزبین و موشـکافانه این محقق کم نظیر مغفول نمانده اسـت. 

ی نوارهای  در پایـان ایـن مقدمـه، از انتشـارات وزیـن نبـأ کـه با تهیـه و آماده سـاز

صوتـی ایـن سلسـله از درس گفتار‌هـا و در اختیـار قـرار دادن آنهـا جهـت تبدیـل بـه 

ی رسـاندند و کمـک شـایانی در ایـن راسـتا داشـته انـد،  متـن مکتـوب، بـه بنـده یـار

بسـیار سپاسـگزارم.

 امیدوارم مجموعه‌ای که تقدیم می‌شود، همچون دیگر آثار گرانقدر مرحوم استاد 

 شیخ محمد رضا جعفری، در ذیل عنایات خاصه حضرت بقیة الله الاعظم روحی 

و ارواح العالمیـن لـه الفـداء، همچنـان مـورد اسـتقبال تشـنگان معـارف گرانسـنگ 

اهـل البیـت؟عهم؟ قـرار گیـرد. 

محمود توکّلی 
 1402 / 7 / 28
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ریشه و اشتقاق کلمۀ نبیّ 
 ، در موضـــوع بحـــث منابـــع علم نبی یـــا امـــام، اولاً باید دانســـت که ایـــن تعبیر

متفـــاوت از بحـــث کیفیت علـــم نبی یا امام اســـت. اما مقدمتاً بایـــد معنای نبی و 

نبوت، رســـول و رســـالت، وحی و الهام در قرآن معلوم شـــود. این الفـــاظ، ابتدا یک 

یشه‌ای در عربی گرفته  یشه‌یابی معنایی لغت دارد و اینکه از چه ر  بحث لغوی و ر

‌شده است. 

واژه نبـی در عبـری اصیـل، بـه همـان معنـای نبـی آمـده اسـت. ایـن مطلـب در 

چنـد منبـع معتبـر آمـده اسـت: 

1. کتـاب معـروف »فهرسـت تحلیلـی بایبـل مقـدس«1 نوشـتۀ رابـرت یانـگ2 )۲۲ 

یگـر و کارگـردان انگلیسـی، از معتبرتریـن  یـه ۱۹۰۷-۲۱ ژوئیـه ۱۹۹۸( نویسـنده، باز فور

، شـبیه »معجم الفاظ قـرآن کریم«، و از  کتـب لغـت. کتـاب مذکـور به لحاظ سـاختار

کتـب معتبـر در ایـن زمینـه اسـت. در ایـن کتـاب، کلمـه »نبـی« را در عبـری، معـادل 

کلمه »the prophet« در انگلیسـی و به معنای پیامبرآورده اسـت.3 

1. Analytical Concordance of Holy Bible

2. Robert George Young

3. ص 780 کتاب مذکور 
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از  تعـدادی  تألبـف   »the New Bible Dictionary« نـام  بـه  فرهنـگ دیگـری   .2 
کسفورد هستند.1 متخصصان زبانشناسی که غالباً از دانشگاه کمبریج و آ

کسـفورد« کـه از معتبرتریـن معجم‌هـا و فرهنگ‌های  3. معجـم دوازده جلـدی »آ

دنیاست.2 

 4. دکتر محمد جواد مشکور در کتاب معروفش به نام »فرهنگ تطبیقی عربی 

بـا زبان‌هـای سـامی و ایرانـی«3 ایـن لغت را حتی در مانـوی که ملغمه‌ای از یهودیت 

یافتـۀ نبـی  و مسـیحیت و زرتشـتیت اسـت، بـه صـورت »نُبَـی« )نُبـا( کـه همـان تغییر

اسـت، می‌آورد. 

، مثل کلمه »الله« و برخلاف   لذا اصل این کلمه از الفاظ مذهبی است. از این رو

، نبی هیچ مبدأ اشتقاقی    »رسول«، هیچ مشتقّی جز خودش ندارد. به عبارت دیگر

ی‌هـا بـا فعل مسـاعِد یـا کمکی و یا به قول زبـان عربی با »افعال  نـدارد و بـه قـول امروز

رَه نبیّـاً، آتاهُ  ـهُ نبیّـاً، صیَّ
َ
عمـوم«4 اسـتعمال می‌شـود و فعـل اصلـی نـدارد. مثـل: »جَعَل

ةَ«.  ـهُ النَبُوَّ
َ
ةَ، جَعَـلَ ل بُـوَّ النُّ

«؛ )نون، 
ُ
، ینبَأ

َ
یشـه نبـی، دو قـول وجـود دارد. یکی اشـتقاق از »نَبَـأ در خصـوص ر

(؛ طبـق قواعـد صرفـی اعالل در  «؛ )نـون، بـاء، واو بـاء، همـزه( و دیگـری از »نَبَـوَ یَنبُـوُ

 » ـة متحرکـة ماقبـل مفتـوح بایـد قلـب بـه الـف شـود و در »یَنبُـوُ
ّ
زبـان عربـی حـرف عل

کن  ـه کـه در مرتبۀ آخر اسـت، حرف عله سـا
ّ
بـه دلیـل ثقیـل بـودن ضمّـه بـر حـرف عل

یشـه  « می‌شـود. البتـه بایـد تنهـا از یکـی از ایـن دو ر می‌گـردد و در نهایـت »نَبَـا، ینْبُـو

1. ص 1036 کتاب مذکور .
2. ج 2، ص 1688 کتاب مذکور .

3. فرهنـگ تطبیقـی عربـی بـا زبان‌هـای سـامی و ایرانـی، ج 2، ص 899، نشـر بنیـاد فرهنـگ ایـران، 
چـاپ اول، 1357 ش .

»ثبوت« است و »حصول«. 4. افعال عموم پیش ارباب عقول/ »کَون« است و »وجود« است و



بخش اول: 15و رسالت  نبوت 

 ،
َ
گرفتـه ‌شـده باشـد و بـه لحـاظ معنـی نمی‌توانـد هـر دو صحیـح باشـد؛ زیـرا کـه »نَبَـأ

کـه  گـر اسـتعمال شـده باشـد، اساسـاً بـه معنـی کسـی  « یـا اسـتعمال نشـده یـا ا
ُ
یَنبَـأ

بـه ‌صـورت متعـارف بـه معنـی از چیـزی خبـردار شـده، نـه در قـرآن نـه در هیـچ تعبیـر 
گـر وزن فعیـل در معنـی »صفـت مشـبهة  عربـی دیگـر اسـتعمال نشـده اسـت؛ زیـرا ا
ادِی«1 یـا بایـد بـه معنـای فاعـل، یـا بـه  ّ�ئْ ع�ب �بِ

بـه فعـل« باشـد، بـه اسـتناد آیـه شـریفه »�نَ
ر«2 بـه معنـای مفعـول بـه کار رود؛ کـه از ایـن دسـت، در  �ی �ب

مُ الخ�َ �نیَ العل�ی
َ
ا �بَّ

اسـتناد آیـه »�نَ
یـم« و »شـریف« را مثـال زد و در معنـای مفعـول  معنـای فاعـل می‌تـوان کلمـات »کر

یـح« بـه معنـای مجـروح اشـاره کـرد.  می‌تـوان بـه »قتیـل« بـه معنـای مقتـول یـا »جر

 در خصـوص »نبـی« بایـد گفـت: برخـی آن را »نبیـی« یـا »نبـیء« هـم خوانده‌اند. 
 یُنْبِئُ« از باب اِفعال دانسته اند، که به نظر می‌رسد آنچه 

َ
برخی نیز آن را برگرفته از »أنْبأ

یشه‌یابی ذکر کردند صحیح  درگذشته، در کتب لغت عربی و گذشته‌ها به لحاظ ر
  نباشد. زیرا مشتقاتی مانند اسم فاعل و فعیل از مجردات گرفته می‌شود و نمی‌توانند

ثی مزید ساخته شوند که مزیدها خود صیغه‌های خاصّی دارند.   از ثلا

از طـرف دیگـر شـرط و یکـی از خصوصیـات قطعی و غیر قابل اشـکال اشـتقاق، 
کـه بـر وزن فعیـل اسـت، لزومـاً بایـد از  کلمـه‌ای  کـه برابـر اصـول صرفـی،  ایـن اسـت 
لَ« سـاخته شـود.  فعَلَ« یا »فَعَّ

َ
ثـی مجـرد یعنـی »فَعَـلَ« سـاخته شـود و نمی‌تواند از »أ ثلا

ثی مجرد اسـت، از »شَـرُفَ« ساخته‌شـده و نمی‌تواند از  همان‌طور که »شـریف« که ثلا
شـرَفَ« سـاخته شـود. بر اسـاس آنچه عرض شـد، باید بتوان آن را با سـایر 

َ
فَ« یا »أ »شَـرَّ

یـدٌ فهـوَ کریـمٌ«، »مَـن  یـدٌ فَهُـوَ شَـریفٌ«، »کَـرُمَ ز مشـتقات اسـتعمال کـرد. مثـل »شَـرُفَ ز
یدٌ ضـاربٌِ و عَمروٌ مَضـروبٌ«، »و المکان  یدٌ عَمـرواً فَزَ قَتَـلَ قَتیلاً فهـو قاتـلٌ«، »ضَـرَبَ ز

الـذی ضُـربَِ فیه فهو مَضـرَبٌ«. 

49 : 1. حجر
یم: 3 2. تحر
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اما نبی، هیچ وقت با فعل خودش نمی‌آید. در هیچ کجا از قرآن مجید هم نیامده 
وهیچ عربی هم چنین نگفته است. هر جا هم که قرآن مجید از این کلمه استفاده 
یشه دیگری آورده است. در حالی که مثلاً رسول در قرآن مجید فراوان  کرده، فعلش را از ر
د  �قَ

َ
ا مِ�نْ رَسولٍ«2؛ »و ل �ن

ْ
رْسَل

َ
«1؛ »و ما ا ا رَسولاً �ن �ی

َ
رسَل�تَ ال

َ
ولا ا

َ
 با فعلش آمده است. مثلاً: »ل

ا«5.  �ن
َ
ا رُسُل رسَل�ن

َ
مَّ ا »�ث «4 و یٍّ �بِ

لِكَ مِ�ن رَسولٍ و لا �نَ �ب
ا مِ�ن �قَ «3؛ »و ما ارسَل�ن لِكَ رُسُلاً �ب

ا مِ�ن �قَ رسَل�ن
َ
ا

تُـهُ 
ْ
أ یـد. لـذا در هیـچ جـا »نَبَّ یشـه خـودش، نـه مجـرد آمـده و نـه مز امـا »نبـی« بـا ر

« آمـده، ولی  ـکَ مِـن رسـولٍ و لا نَبِـیٍّ
َ
فَصـارَ نبیّـاً« نیامـده اسـت. ولـی »و مـا ارسَـلنا قَبل

« نیامـده اسـت. لفـظ »نبِـیّ« گاهـی نیـز بـه جعـل آمـده  یـةٍ مِـنْ نَبِـیٍّ نـا فـی قر
ْ
»و مـا انبَأ

6»
ً
ا �یّ �ب �ین �ن

َ
عَل َ ا�بَ و �ج ا�نیَ الكِ�ت �ت

آ
دُالله � ی ع�ب

الَ اِ�نّ اسـت: »�ق

ی شـخصی بـه  اضافـه بـر ایـن، بنـا بـر روایاتـی کـه اهـل سـنّت نقـل می‌کننـد، روز
؟ص؟ عـرض کـرد: یـا »نَبـی ءَ الِله«، و ایشـان او را از ایـن کار نهـی فرمـود.7 ایـن را  پیامبـر

« خواندند. 
َ
یان قرآن »نبیأ شاهد بر این می‌گیرند که بعضی از قار

به‌علاوه باید گفت:

، نَبْـوَةً« و ناقـص واوی دانسـته‌اند  برخـی دیگـر از لغویـان ایـن کلمـه را از »نَبَـا، یَنْبُـو

ـیءُ«، یعنی از سـطح خودش 
َ

کـه از آن قبلـی بدتـر اسـت؛ زیـرا در ایـن صورت، »نَبَا الشّ

بالاتـر رفـت. »نَبَـتِ الارضُ هنـا« یعنـی زمیـن که همه‌جـا همواراسـت، در اینجا اندکی 

1. طه: 134.
2. ابراهیم: 4 .

3. روم: 47.

4. حج: 52.
5. مؤمنون: 44.

یم: 30. 6. مر
کرد: »یا نبی ءَ الِله!« حضرت فرمود: »انا نبیُّ الِله و  ؟ص؟ عرض  7. در این روایت شخصی به پیامبر
لستُ نبیءَ الِله«؛ یعنی مرا فقط نبیَّ الله بگویید نه نبیء الله. )الفائق، زمخشری، ج 3، ص 271(
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»نَبْـوَة«  کنـد،  ایجـاد  سـطح  در  ناهمـواری  کـه  را  ارتفاعـی  زیـرا  کـرد؛  پیـدا  برآمدگـی 

یشـه هـم لغـزش و امثـال این‌هـا اسـت؛ مثـل  می‌گوینـد. البتـه معانـی مَجـازی ایـن ر

« یعنـی: مـن سـالها بـا او زندگـی کـردم، امـا 
ً
رَ مِنْـهُ نَبْـوَةً و لا خَطَـأ

َ
ـمْ أ

َ
سـتُهُ سِـنینَ، فَل

َ
»جال

نـه یـک ناهمـواری در زبانـش و نـه یک خطا از او دیدم؛ که این از تعابیر معروف عربی 

« بـه معنـی »می‌لغـزد« اسـتعمال شـده اسـت.  اسـت. لـذا گاهـی هـم »یَنْبُـو

، از آن روسـت که با این کلمه معامله جامد  اشـتقاق نبوت از نبی در عربی نیز

شـده اسـت.  لـذا از آن فعـل نحتـی )منحـوت( نیـز سـاخته شـده اسـت؛ مثـل اینکـه 

 » ـرَ ةَ «.1 بـه همیـن سـیاقی کـه »تحَجَّ بُـوَّ عَـی النُّ یـدٌ« یعنـی: »ادَّ ـاَ ز وقتـی می‌گوینـد »تَنَبَّ

دَ« یعنی  «؛ نیـز »تَجمَّ ـر « را کـه از افعـال جامـد اسـت، از »تَحَجُّ یعنـی »صـارَ کَالحَجَـرِ

ـمَ  قَ اَیْ سـارَ الـی العِـراقِ« را از »عـراق« و »تَعَجَّ ـد« و »تَعَـرَّ »تَجَمُّ »صـارَ کَالجَمـادِ« را از

ای صـارَ اَعجَمیّـاً« را از »اَعْجَـم« سـاخته‌اند. زیـرا در زبـان عربی وقتـی می‌خواهند از 

ـل« اسـتفاده می‌کننـد.  جامـد فعـل بسـازند، از بـاب »تَفَعُّ

معنای کلمۀ نبی 
یدٌ عَمْرواً«، یعنی   ز

َ
یدٌ عَمْرواً« و »اَنبَأ  ز

َ
أ  »نبیء« یعنی خبر داده ‌شده. و به دو صورت »نَبَّ

ثی مجرد  که دو شکل آن در قرآن آمده است، اما شکل ثلا ید به عمرو خبر داد  ز

« به معنی خبردار شدن استعمال نشده است؛ زیرا در غیر این 
ُ
، ینبَأ

َ
آن یعنی »نَبَأ

صورت، می‌بایست به هر کسی که از هر قضیه‌ای خبردار شده، نبیّ گفته می‌شد. 

1. النحت )تراشیدن( به معنای ساختن فعل و مصدر جعلی و ساختگی  از کلمات عربی  و غیر 
عربی است.و به سه منظور در زبان عربی ساخته می‌شود که یکی از آنها که در این بحث از آن 
استفاده شده، رعایت ایجاز و اختصار است. یعنی استفاده از یک کلمه به جای یک عبارت 
طولانی. مثل استرجاع و یا فعل استرجع به جای انا لله و انا الیه راجعون یا حیعل به جای حی 
علی خیر العمل. مصادر و افعال منحوت به این معنا همان ترکیب چند کلمه در یک کلمه 

ئم اختصاری شناخته می‌شود.  است که در زبانهای دیگر با عنوان علا
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در قرآن می‌فرماید:
رُ«1 �ی �ب �فُ الخ� ط�ی

ّ
�نیَ الل

أ�
 �بَّ

الَ �نَ ا �ق كَ هذ�
أ�َ
 �بَ �ن

َ
�تْ مَ�نْ ا

َ
ال هِ �ق �ی

َ
هَرَهُ الُله عَل �ظ

َ
ه و ا ها �بِ

أ�َ
 �بَّ

مّا �نَ
َ
ل »�ف

 پس چون ]مطلب[ را به آن ]زن[ خبر داد، وى گفت: چه كسى اين را به تو خبر داده؟

گاه خبر داده است.   گفت: مرا آن ]خدای[ داناى آ

لطیـف یعنـی خیلـی ظریـف، یعنی اینکـه در هر جایی نفوذ دارد و به هر چیزی 

گاهـی دارد؛ و منظـور از آن، نفـوذ معنـوی اسـت. همان‌طـور کـه دیـده می‌شـود، ایـن  آ

« به کار مـی‌رود. در زبان عربی سـاختار 
َ
نْبَـأ

َ
« وهـم به‌صورت »أ

َ
ـأ فعـل هـم بـه شـکل »نَبَّ

فعـل متعـدی این‌گونـه اسـت کـه چنیـن فعلـی بایـد یـک فاعـل و یک مفعول داشـته 

، مُخبَـر  یـد، مُخبِـر و عمـرو یـدٌ عَمـرواً« کـه ز خْبَـرَ ز
َ
« در جملـه »أ خْبَـرَ

َ
باشـد. یـا فعـل »أ

یـدٌ عَمْرواً« می‌تـوان گفت به‌حسـاب اسـتعمال قرآن   ز
َ
اسـت. بـا توجـه بـه جملـه »اَنبَـأ

« اسـت.  أ« یا »مُخبَر «، »مُنَبَّ
ْ
مجیـد، نبـیء بـه معنـای »مُنْبَـأ

یــدٌ مُنْبِــئ  یــدٌ عمــرواً، فَزَ ــأ ز بــر ایــن اســاس، بایــد صحیــح باشــد کــه بگوییــم: »أنبَ

ــرای کســی کــه از طریــق متعــارف  و عمــرٌو نبــیء«، امــا در هیچ‌یــک از متــون عربــی ب

خبــری بــه او خبــری داده می‌شــود، از واژه »نبــیء« اســتفاده نشــده، بلکــه در اینجــا 

ــان  یشــه‌یابی از بــاب ایــن اســت کــه روال لغوی ــه کار می‌برنــد. ایــن ر « را ب
ْ
ــأ کلمــه »مُنْبَ

کلمــه‌ای را در الفــاظ  یشــه هــر  کــه می‌خواســته‌اند  ر قدیمــی عــرب، چنیــن بــوده 

اســتعمال شــدۀ عربــی پیــدا کننــد. بــه‌ عنــوان شــاهد مثــال می‌توانیــم شــعر حضــرت 

یــم کــه فرمــود: ام‌البنیــن؟سها؟ را بیاور

سِهِ مَقْطُوعَ يَدٍ
ْ
صِيبَ بِرَأ

ُ
 ابْنِي أ

َ
نّ

َ
نْبِئْتُ أ

ُ
أ 	

عَمَد2ِ
ْ
سِهِ ضَرْبُ ال

ْ
 بِرَأ

َ
مَال

َ
ى شِبْلِي أ

َ
يْلِي عَل وَ 			 

یم: 3 1. تحر
، ج‏3، مرثیة أم البنین للعباس، ص 308 2. سفینة البحار
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 خبردار شـده‌ام که به سـر فرزندم ضربت واردشـده درحالی که بریده دسـت بود. 

وای بر من بر شیر بچه‌ام که ضربت عمود سرش را خمیده کرد. 

ی این حرف ایستاده‌اند    مفسران و آخرین شان مرحوم علامه طباطبایی؟رضو؟، رو

کـه ایـن کلمـه بـرای کسـی کـه خبـری از طریـق متعـارف بـه او داده می‌شـود، حتـی به 

گـر همیـن الآن مـن خبـری را از رادیو  نحـو مسـامحه هـم اسـتعمال نمی‌گـردد؛ یعنـی ا

« می‌نامنـد. لـذا  بشـنوم، بـه مـن »نبـی« گفتـه نمی‌شـود. در ایـن صـورت مـن را »مُخبَـر

یشـه‌یابی‌هایی کـه دیـده می‌شـود، بـه قول ما طلبه‌هـا از باب ضیق  ی از ایـن ر مقـدار

گزیری( اسـت.  الخنـاق )نا

با رجوع به معاجم لغت، معلوم می‌شود که این لفظ، از الفاظ مذهبی است که 

 در خصوص یک معنای مذهبی خاصّ استعمال شده و به حالت معنویِ مذهبی

  اشاره دارد و به همین لفظ هم در غالب لغات استعمال می‌شود. لذا در مفهوم مذهبی 

آن، به کسی گفته می‌شود که خدا به او وحیِ شریعت فرستاده باشد. 

امـا از کثـرت اسـتعمال، مشـهور در ذهـن همـگان چنیـن اسـت، به هر کسـی که 
ی وحـی می‌شـود نبـی می‌گوینـد. یعنـی غیـر نبـی را مشـمول وحـی نمی‌داننـد.  بـه و
مجیـد  قـرآن  در  معنـا  آن  بـه  لفـظ  ایـن  کـه  یـم  برو معنایـی  دنبـال  بـه  بایـد  مـا  ولـی 
کلمـه‌ای بـا اسـتعمال عمومـی نیسـت،  اسـتعمال شـده باشـد؛ چـون اولاً ایـن واژه 
یـم کـه در قـرآن مجیـد، وحـی مالزم بـا نبـوت نیسـت؛ بلکـه  ثانیـاً شـواهد قطعـی دار
گـر به کسـی وحی  ی کـه ا آنچـه مالزم بـا نبـوت اسـت، وحـی شـریعت اسـت، بـه طـور
 ، شـریعت شـود، او نبـی اسـت و در غیـر ایـن صـورت نبـی نیسـت. بـه عبـارت دیگـر

را نمی‌رسـاند.  نبـوت  مطلـق وحـی، 

بــا توجــه بــه آنچــه گفتــه شــد، مطلق فردِ خبــر داده‌ شــده را »نبــی« نمی‌گویند، بلکه 

ایــن کلمــه بــه کســی اشــاره دارد کــه خبــری از مــاورای عالــم طبیعــت بــه او می‌رســد. 
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ئــتُ ســرّاً« یعنــی رازی از طریــق پنهانــی بــه مــن خبــر داده  گــر مثــاً بگوییــم »نُبِّ پــس ا

شــد، صحیــح اســت. ازایــن رو می‌گویــم: نبــی بــه کســی گفتــه می‌شــود کــه از طریــق 

رابطــه خاصــی کــه غیــر از راه طبیعــی اســت، یعنــی از طریــق ماوراءالطبیعــه نســبت 

گاه شــده باشــد. لــذا ایــن لفــظ همیشــه بیانگــر یــک رابطــه معنــوی اســت؛  بــه چیــزی آ

ــی« بــه ‌پیــش گویی‌هایــی اطــاق  ــئ« یــا »مُتَنَبِّ « و اســم فاعــل آن »مُتَنَبِّ ــؤ امــا کلمــه »تَنَبُّ

می‌شــود کــه رابطــه طبیعــی نــدارد. لــذا مثــاً بــه منجّــم کــه از طریــق تنجیــم خبــری را 

ــی« گفتــه نمی‌شــود.  می‌گویــد، »مُتَنَبِّ

اسـاس مفهـوم برتـری و برآمدگـی را کـه از ایـن لغـت گرفتـه می‌شـود، نیـز از آن رو 

گر چنین باشـد، باید به  دانسـته‌اند که پیامبر نسـبت به سـطح جامعه برتری دارد. ا

هرکسـی کـه مقـام بالاتـری دارد، نبـی گفتـه شـود؛ امـا چنیـن گفتـه نشـده اسـت. لـذا 

هیـچ یـک از ایـن اقـوال در موضـوع مـورد بحـث ما قابل ‌اعتمـاد نیسـت و نمی‌توانند 

را ذکـر  ایـن وجـوه  راغـب اصفهانـی در مفـردات خویـش  البتـه  واقـع شـوند.  ک  مال

می‌کنـد و مرحـوم علامـه طباطبایـی رحمـة الله علیـه نیـز در تفسـیر المیـزان، چنـد 

جـا همیـن معانـی را ذکـر می‌کنـد. ولـی کلمـۀ نبـی از الفاظـی اسـت کـه معنایـش را 

بایـد از خـود قـرآن یافـت و هرکسـی هـم گرفتـه از خـود قـرآن گرفتـه، نهایتـاً می‌تـوان آن 

را از الفـاظ مذهبـی خـاصّ دانسـت کـه در فهـم معنـای قرآنـی آن، نبایـد توجهـی بـه 

معنـای عـام لغـوی آن کـرد. 

خلاصــه اینکــه نبــی را بایــد بــه معنــی کســی دانســت کــه خداونــد، شــریعتی را 

یافــت می‌کنــد کــه مقصــود از شــریعت،  بــه او می‌رســاند و بــه عبارتــی شــریعت را در

دســتور یــا همــان اوامــر و نواهــی اســت. لــذا می‌بینیــم واژۀ »نبــی« جــز بــر یــک معنــای 

ــر  ــای دیگ ــچ ج ــت، در هی ــان اس ــارج از جه ــاده و خ ــاوراء م ــۀ م ــه در زمین ــاصّ ک خ

اســتعمال نشــده و نمی‌شــود. حتــی در جاهلیــت نیــز ‌چنیــن اســتعمالی از ایــن 
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کلمــه وجــود نداشــته و در معنــای لغــوی‌اش، حتــی مَجــازاً بــه کار نمی‌رفتــه اســت. 

ی‌هــا متافیزیکی  گاهــیِ به قــول امروز لــذا قــول صحیــح ایــن اســت کــه آن را نوعــی از آ

و مربــوط بــه ماوراءالطبیعــه بدانیــم. 

معنای رسول
رسـول بر وزن »فَعول« لفظی اسـت که معنای خیلی سـاده‌تر و واضح‌تری دارد. 
رسـالت در قـرآن بـه دو معنـی بـه کار رفتـه اسـت. ایـن کلمـه در معنـای لغـوی‌اش و 
بـه عبارتـی بالمعنـی الاعـمّ آن، یعنـی فرسـتاده ‌شـده و عبـارت از کسـی اسـت کـه در 
بـردن یـا آوردن چیـزی، خـواه سـخنی و خـواه شـیئی واسـطه باشـد. بنابرایـن در ایـن 
کسـی باشـد و  کسـی بـه  کـه حامـل رسـالت و پیامـی از  کسـی اسـت  معنـی، رسـول 
اختصـاص بـه جنبـه مذهبـی و الهـی‌اش نـدارد؛ لـذا در مـورد مشـرکان نیـز اسـتفاده 
ی کـه ابوسـفیان را »رسـول مشـرکان« گفته‌انـد. در قـرآن مجیـد  می‌شـود، همـان‌ طـور
ئکـه هـم اطالق شـده اسـت.  توسـعه‌ای در فهـم مصادیـق رسـول آمـده و لـذا بـه ملا
کنـون بـه تعـدادی از مصادیـق آن درآیـات قـرآن اشـاره می‌کنـم تـا ما را در فهـم بهتر و  ا

دقیـق تـر معنـای لغـوی رسـول کمـک کنـد:

» هُ�نَّ َ دِ�ی �یْ
أ�َ
عْ�نَ 

َ
طّ ى �قَ �تِ

َّ
سْوَة�ِ ال ِ

الُ ال�نّ هُ مَا �بَ
ْ
ل سْ�ئَ كَ �فَ ِ

‏ى رَ�بّ
َ
ل عْ �إِ الَ ارْ�جِ سُولُ �قَ ءَهُ الرَّ

آ
� ا �جَ مَّ

َ
ل »�فَ

چـون فرسـتاده‌ی )شـاه( نـزد یوسـف آمـد یوسـف به او گفت: بـاز گـرد و از او بپرس 
چـه شـد کـه زنـان مصـری همه دسـت خـود بریدند؟

 در این آیه فرسـتاده شـاه را رسـول خوانده و رسـول به معنای کلی لغوی‌اش مورد

 استفاده قرار گرفته است. باز به همین معنی در این آیات است: 

ا«1    كِ�یًّ امًا ز�َ
َ
ل كِ غ�ُ

َ
هَ�بَ ل

كِ لِأ�َ ّ
ا رَسُولُ رَ�بِ �نَ

أ�َ
مَا 

�نَّ الَ �إِ »�قَ

یم: 19 1. مر
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من فقط فرستاده پروردگار توام، براى اينكه به تو پسرى پايكزه ببخشم 

كَ«1        �یْ
َ
ل وا �إِ

ُ
صِل َ �نْ �ی

َ
كَ ل ّ

ا رُسُلُ رَ�بِ
�نَّ وطُ �إِ

ُ
ا ل وا �یَ

ُ
ال »�قَ

گفتنـد: اى لـوط، مـا فرسـتادگان پـروردگار توييـم. آنـان هرگـز بـه تو دسـت نخواهند 
يافت. 

ه«2   
َ
دْعُو�نَ مِ�نْ دُو�نِ اللّ مْ �تَ �تُ �نَ مَا كُ�نْ �یْ

أ�َ
وا 

ُ
ال وْ�نهَُمْ �قَ

وَ�فَّ �تَ َ ا �ی �نَ
ُ
اءَ�تهُْمْ رُسُل ا �جَ

ذ�َ »حَ�تىَّ �إِ

تا آنگاه كه فرشتگان ما به سراغشان بيايند كه جانشان بستانند. 

ی که  امـا رسـالت بالمعنـی الاخـص یعنـی حامل شـریعت بـرای دیگری، بـه طور

چیـزی را کـه بـه عنـوان وحـی به او رسـیده، به دیگری برسـاند. 

رابطه نبی و رسول
با توجه به معنای عامی که از رسـول و نبی گفته شـد، بین نبی و رسـول نسـبت 

عمـوم و خصـوص مِـن وجـه برقرار اسـت. لیکن به لحاظ شـریعت، نسبتشـان عموم 

و خصـوص مطلـق اسـت. یعنـی در تعریـف شـریعت، هـر رسـولی نبـی اسـت ولـی 

بعضی نبی‌ها رسـولند. زیرا اسـاس کار بر این اسـت: کسـی که شـریعت به او وحی 

گـر شـریعتی کـه بـه او وحـی شـده مخصوص خودش باشـد، چنین کسـی  می‌شـود، ا

گـر ایـن شـریعت مربوط به دیگری باشـد، خواه مخصـوص به دیگری  نبـی اسـت. و ا

باشـد، خـواه بیـن ایـن نبـی کـه بـه او وحـی عرضـه شـده و دیگـری مشـترک باشـد، در 

ایـن صـورت او رسـول هم محسـوب می‌شـود. 

از وجــود چنیــن نســبتی واضــح می‌شــود کــه هــر جــا نبــوت باشــد، لازمــه‌اش وجــود 

رســالت نیســت؛ چنانکــه هــر جــا رســالت باشــد، لازمــه آن نبــوت نیســت؛ زیــرا زمانــی 

1. هود: 81
2. اعراف: 37
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گــر دســتور مربــوط بــه خــودش باشــد، نبایــد  کــه خــدا دســتوری را بــه کســی می‌رســاند، ا

آن را بــرای کســی ببــرد، بلکــه فقــط وظیفــه خــودش در قبــال خداونــد اســت کــه خــدا 

بــه او گفتــه اســت. چنیــن کســی، نبــی اســت امــا رســول نیســت. برخــی از محققــان 

علمــای شــیعه می‌فرماینــد کــه خاتــم انبیــاء؟ص؟ قبــل از بعثــت نبــی بــود و رســالتش از 

ســال چهلــم شــروع شــد. معنــای ایــن جملــه چیســت؟ از روایــات ائمــه؟سهم؟ اجمعیــن 

اســتفاده کرده‌انــد و روایــات ســنی هــم مویّــد ایــن معناســت کــه خداونــد تبــارک‌ و 

کــرم؟ص؟ را آفریــد، در خصــوص وضعیــت خــاصّ  تعالــی، از آن زمانــی کــه پیغمبــر ا

ــر اســاس آن، تکلیــف خــودش را  ــه او وحــی می‌شــد و آن حضــرت ب ــاً ب خــودش مرتب

ــد،  ــاز ش ــت آغ ــه بعث ــی ک ــد. زمان ــی بگوی ــه کس ــزی ب ــود چی ــور نب ــا مأم ــت، ام می‌دانس

، خــدا پیغمبــر را وا‌داشــت تــا  یعنــی ســال چهلــم، معنایــش ایــن شــد کــه از آن روز

گاهــی دهــد. لــذا چــون دســتور مربــوط بــه  دیگــری یــا دیگــران را از محتــوای رســالت آ

خــود نبــی اســت و بــه کســی دیگــری ارتبــاط نــدارد، در نبــوت می‌شــود شــخص نبــی 

باشــد امــا رســول نباشــد. 

سـه جهـت بایـد موجـود باشـد تـا نبـوت در نبـی محقـق شـود: یکـی نبـی، یعنـی 

ی بـه او رسـیده اسـت. دیگـری دسـتور دهنـده، کـه همـان حضرت  کسـی کـه دسـتور

ی کـه از ناحیـه حضـرت حـق جـلّ و عال داده  حـق جـلّ و عال اسـت؛ سـوم، دسـتور

گـر دسـتور نباشـد، نبوتـی نیـز در کار نیسـت.  می‌شـود کـه ا

 امـا رسـالت یـا همـان پیـام، چهـار جهـت دارد: یکـی فرسـتنده پیـام یـا مُرسِـل؛ 

دوم، فـردی ‌کـه بایـد پیـام بـه او برسـد؛ یعنی مُرسَـلٌ الیـه که همان مردم باشـند، خواه 

همـۀ مـردم یـا تعـداد محـدودی از آن‌هـا یـا یـک قبیلـه و قـوم خاصّـی باشـند. سـوم، 

مُرسَـل یـا پیام‌آورنـده کـه واسـطۀ بیـن مُرسِـل و مُرسَـل الیـه اسـت و بـه او رسـول هـم 

گفتـه می‌شـود؛ چهارمیـن جهـت آن، همـان رسـالت و پیـام اسـت. 
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نتیجه آنکه؛

ی الهـی بـه شـخصی می‌رسـد کـه این دسـتور می‌تواند  چـون در رسـالت، دسـتور

به دیگری هم ‌وابسـتگی داشـته باشـد، هر جا رسـالت باشـد، نبوت هم هسـت. لذا 

کـه پیـام مخصـوص دیگـری باشـد یـا خـود رسـول هـم  در رسـالت تفاوتـی نمی‌کنـد 

کـرم و دیگـران  مخاطـب آن باشـد؛ یعنـی بدیـن ترتیـب پیـام و حکـم بیـن پیغمبـر ا

گاهـی مثلاً خداونـد تبـارک ‌و تعالـی بـه پیغمبـر   ، مشـترک باشـد. بـه‌ عبـارت ‌دیگـر

کـرم  کـه در ایـن صـورت پیغمبـر ا کـه بـه مشـرکان چنیـن بفرمـا!  کـرم وحـی می‌کنـد  ا

بیـن خـدا و مشـرکان، رسـول الهـی اسـت و گاهـی نیـز احـکام مشـترک اسـت، مثـل‌ 

اینکـه می‌فرمایـد:
ها«1 �ی

َ
رْ عَل الصّلاة�ِ و اطَص�بِ كَ �ب

َ
مُرْ اهل

أ�
»وَ 

کسانت را به نماز فرمان بده و خودت هم در اقامه‌اش شکیبایی کن!

کرم وحی فرموده که    در همین آیه، حضرت حق جلّ و علا حکمی را بر پیغمبر ا

، فقط و منحصراً   مربوط به دیگری نیز هست. شرط در رسالت، این نیست که دستور

گر کسی به کسی گفت خودت این کار را بکن! و به   مربوط به دیگران باشد؛ یعنی ا

دیگـران هـم بگـو ایـن کار را بکننـد، ایـن دومـی در ایـن مطلب، رسـول و پیامبـرِ اوّلی 

اسـت، گرچـه پیـام شـامل حـال آن شـخص هـم بشـود. 

، ایـن اسـت کـه گفتیـم معنـای نبی، آن اسـت کـه موجودی انسـانی،  نکتـه دیگـر

یافت  از جنس ما، شـریعت الهی را مسـتقیماً و نه توسـط انسـان دیگری، از خدا در

گر خدا به او مستقیماً وحی کرد، یا با او سخن گفت، یا جبرئیل  می‌کند. در نتیجه ا

 آمـد و وحـی الهـی را بـه او رسـاند، بـاز هـم نبـی اسـت. زیـرا بـا اینکـه جبرئیـل واسـطه 

گر می‌خواسـت  شـده، امـا جبرئیـل از سـنخ ملـک اسـت نه از سـنخ انسـان. چـرا که ا

1. سوره طه: 132
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گـر انسـانی وحـی  از سـنخ انسـان باشـد، ایـن دیگـر نمی‌توانسـت نبـی باشـد. یعنـی ا
یافـت کـرد، چنیـن فـردی نبـی محسـوب نمی‌شـود؛  الهـی را توسـط انسـان دیگـری در

هـر چنـد هـر آنچه را نبـی بداند، او هـم بداند. 

گر ثابت شـــد )که ثابت هم شده است( که تمام آنچه را که خدا به خاتم   مثلاً ا
الانبیـــاء؟ص؟ رســـانده، آن حضرت هـــم مأمور بود تـــا آن را به مـــولا امیرالمومنین؟ع؟ 
برســـاند، چون واســـطه از جنس انســـان اســـت، لذا امیرالمومنین؟ع؟ نبی نیست. 
هیـــچ کـــدام از معاصـــران خاتم انبیـــا؟ص؟ نیز _ که توســـط آن حضـــرت از قِبَل خدا 
شـــریعت بـــه آنهـــا می‌رســـید و خداوند بـــه آنهـــا می‌فرماید که بـــه توســـط پیامبر به 
شـــما یـــاد دادیـــم _ نبی محســـوب نمی‌شـــدند. البته یک قیـــد دیگر هـــم دارد و آن 
ک 

َ
گـــر مَل یافـــت می‌کنـــد تا بـــه دیگری برســـاند، ا اینکـــه؛ کســـی کـــه شـــریعت را در

باشـد��، یعنیـــ انسـا��ن نباش���د، بهـــ او نبــ�ی گفته نمی‌ش���ود. خـــدا وصف نبـــی را به 
 غیـــر از آنچـــه گفته شـــد، اطـــاق نمی‌کنـــد؛ لذا ایـــن قیـــد در مفهوم نبـــی و نبوت 

خوابیده است.  

این را از آن جهت عرض کردم تا محدودۀ نبی روشن شده باشد. در خصوص 
ی شـریعت مربـوط بـه  گـر ایـن وحـی، حـاو کـه ا محـدوده رسـول هـم عـرض می‌کنـم 
گـر مربوط به دیگران باشـد،  خـودش تنهـا باشـد، بـاز هـم نمی‌تواند رسـول باشـد. اما ا
یـا خـودش در شـمولیت حکـم بـا دیگـران شـریک باشـد، چنین کسـی رسـول اسـت؛ 

مثـل مفـاد این آیه شـریفه: 
ما«1

ُ
حاوُرَك

َسمَعُ �تَ ی الِله و الُله �ی
َ
كِی ال �تَ �ش

ها و �تَ و�جِ كَ �فی ز�
ُ
ادِل ج�

�تی �تُ
ّ
ولَ ال د سَمِعَ الُله �ق »�قَ

خداونـد گفتـار ]زنـ‌ى[ را كـه در باره شـوهرش با تو گفتگو و به خدا شـكايت مك‌ىرد 
شـنيده اسـت و خدا گفتگوى شـما را م‌ىشـنود. 

1. مجادله: 1
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 ایـن آیـه مربـوط بـه پیغمبـر نیسـت. در اینجـا بـا اینکـه حکـم مربـوط بـه دیگـران 

است، پیغمبر رسول است. آیاتی نیز که در باره اقامه نماز و پرداخت زکات است، 

 از همین دست آیاتی است که حکم مشترک بین خاتم الانبیاء و مؤمنان و همه بشر 

را بیان می‌فرماید.  

شؤون نبوّت
بـرای اینکـه بدانیـم شـأن نبی چیسـت، باید دانسـت نبوّت دو جنبـه دارد: یکی 

رابطه نبی با خدا که جز خودِ نبی یا کسی که علم نبی پیش اوست، کسی چیزی از 

آن نمی‌داند؛ همان‌طور که چیزی از رابطه رسول با خدا نمی‌دانیم و تنها خودِ رسول 

گاه اسـت. مشـابه ایـن رابطـه، در خصوصیـات  و آن ‌کسـی کـه علـم او را دارد، از آن آ

 علم امام توسط خود ایشان برای ما بیان ‌شده است که فرموده‌اند:
ِی الاَ سماعِ«1

رٌ �ف �قْ و�بِ و �نَ
ُ
ل ِی ال�قُ

�تٌ �ف
ْ
ك »�نَ

الهامی در دل‌ها و دستوری که در گوش‌ها زده می‌شود. 

کـه چـون مربـوط بـه مـا اسـت،  امـا رابطـه نبـی یـا رسـول بـا مـا، از نکاتـی اسـت 

کـه بایـد ذیـل  توسـط خودشـان بیان‌شـده اسـت. ایـن بحـث از موضوعاتـی اسـت 

، ما  منابـع علـم امـام بدانیـم. البتـه از کیفیت این الهام و زده شـدن بـه گوش امام نیز

گاه اسـت کـه طرف این کار واقع‌شـده باشـد و  چیـزی نمی‌دانیـم و تنهـا کسـی از آن آ

ی نیسـت تا  او نیـز توانایـی ایـن را دارد تـا ایـن علـم را بـه دیگـری منتقـل کند؛ اما نیاز

مـا چیـزی از آن بدانیـم و فعـل خـدا بر لغو و بیهوده تعلق نمی‌یابد، لذا به ما عضوی 

یافـت کنیـم. اتفاقـاً ایـن یکی از مصادیق اتقان صنع اسـت  نـداده تـا بتوانیـم آن را در

کـه در آیـه شـریفه بـدان اشـاره می‌فرماید:

1. الکافی، ج 1، ص 264
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یءٍ«1 �نَ كلَّ �ش �قَ �ت
َ
ی ا �ذ

ّ
عَ الِله ال  »صُ�نْ

صنع خداست که هر چیزی را در کمال اتقان و استحکام ساخته است. 

ی نـــدارد، در اختیـــار او قرار   یعنـــی خداونـــد چیزی را کـــه موجودی بـــدان نیاز

نداده اســـت. 

خداوند چگونه با بنده‌اش سخن می‌گوید؟
قرآن مجید می‌فرماید:

هِ  �نِ اِذ� وحِی �بِ �ی
رسِلَ رَسولاً �فَ ُ اج�بٍ او �ی  او مِ�ن وَراءِ حِ�

ً
ا ا وَح�ی

ّ
مَهُ الُله ال

ّ
كَلِ ُ �ن �ی

أ�
رٍ  َ �ش  »وَ ما كا�نَ لِ�بَ

اءُ«2 َ�ش ما �ی

هیـچ انسـانی اسـتحقاق ایـن را نـدارد کـه خـدا با او سـخن بگویـد، مگر اینکـه به او 
وحی کند، یا از پس پرده سـخن بگوید، یا رسـولی را به سـویش بفرسـتد و آن رسـول 

بـه اذن او هـر چـه بخواهد به او وحی کند. 

 قرآن کریم از شکل اول این سخن گفتن، تعبیر به »تکلیم« کرده و فرموده است:
3»

ً
ما كل�ی مَ الُله مویس �ت

َّ
»وَ كَل

یـــا اینکـــه از پس حجـــاب و پرده‌ای با او ســـخن می‌گفته و یا اینکه واســـطه‌ای 

بفرســـتد که این واســـطه ملـــک و روح‌الامین اســـت. مواجهه این واســـطه با رســـول 

خـــدا همچون مواجهه دو انســـان با هم نیســـت که بـــه هنگام مواجهـــه آن‌ها با هم 

همگان می‌بینند و از سخنانشـــان، هرچند زیر گوشی باشد، اطلاع پیدا می‌کنند. 

زمانـــی که جناب جبرئیل خدمت خاتم انبیاء؟ص؟ شـــرفیاب می‌شـــد و وحی الهی 

1. نمل: 88
2. شوری: 51
3. نساء: 164
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را می‌رســـاند، کســـی جز خاتـــم انبیـــاء نمی‌فهمیـــد. البتـــه مـــولا امیرالمؤمنین؟ع؟ 

می‌فرمـــود: من سلســـله وحی را می‌شـــنیدم. صـــدای ملک که او را هـــم نمی‌دیدم، 

می‌شـــنیدم.  اینکـــه این چه خصوصیات و مقامی بوده اســـت، بمانـــد. همین‌قدر 

بدانیـــد کـــه خیلـــی مقـــام بزرگی اســـت؛ کـــه امیرالمؤمنیـــن؟ع؟ در خطبـــه قاصعه 

 خویـــش بـــدان اشـــاره می‌فرمایـــد و بیـــان می‌فرمایـــد کـــه از کودکـــی شـــاهد وحـــی

 بوده است. 

آنچـه از نبـوت، تلقـی وحـی الهـی و شـریعت الهـی بخواهیم بدانیـم، فقط همان 

گر هم‌جایی در روایات گیر کردیم،  ی است که روایات بدان اشاره‌ کرده‌اند. ا مقدار

باید همان‌جا بمانیم. هیچ قابل تفسیر نیست؛ زیرا این بُعدی نیست که ما داشته 

باشیم و زمانی که بخشی از آن را در روایت بیان نکردند، بتوانیم بقیه‌اش را بر همان 

گـر در روایتـی محبـت انسـانی تعریف شـد،  اسـاس بیـان کنیـم. مثـل آن نیسـت کـه ا

ولـی آن روایـت بخشـی از حـدود محبـت را بیان نکرد، چـون محبت از امور وجدانی 

اسـت و هرکسـی در درون خـودش آن را می‌بینـد، بتوانـد بـه بخـش دیگـر از حـدود 

محبـت پـی ببـرد. درک وحـی، بـه ‌ماننـد درک محبـت نیسـت که بخشـی از آن را هم 

خودمـان بیابیـم. لـذا هیـچ‌ چیـز از آن را مـا نمی‌توانیـم تکمیـل کنیـم؛ زیـرا همان‌طـور 

ی اسـت  یافـت پیـام الهـی، از امـور کـه عـرض شـد، وحـی و کیفیـت آن و کیفیـت در

گاهانه به‌ فرمان  ی که ما می‌توانیم بفهمیـم، علمِ آ کـه مربـوط بـه مـا نیسـت. آن مقدار

کـه ایـن فرمـان، گاهـی در او باشـد، توجـه دارد  کـه چنیـن آ  خـدا اسـت و شـخصی 

 فرمانِ خداست. معنای وحی این است. 

تطبیق آیات رسالت و نبوّت
1( گفته ش���د که هر رســـولی نبی اس���ت و نمی‌شود شخص رســـول نبی نباشد، 

امـــا هر نبیّ‌ای رســـول نیســـت. از ایـــن بیان، نکته زیبـــا و دقیقِ تعبیـــر قرآنی خوب 



بخش اول: 29و رسالت  نبوت 

واضح می‌شـــود:
1» �نَ ّ �ی �ی �ب

مَ ال�نَّ اخ�تَ اجلِكم و لك�ن رسولَ الِله و � حَدٍ مِ�نْ ر�
َ
ا ا »ما كا�نَ مُحمّدٌ ا�ب

محمد پدر هیچ یک از مردان شـما نیسـت. لیکن او رسـول خدا و خاتم پیامبران 
اسـت. 

شـــاید بلاغـــت قرآنـــی اقتضـــا می‌کـــرد کـــه قـــرآن فقـــط بفرمایـــد وجـــود مقدس 

خاتـــم انبیا؟ص؟ پدر مردی از مردان شـــما نیســـت. دیگر بیان دو جایگاه رســـول‌الله 

و خاتم‌النبییـــن بـــا هـــم چـــه معنایـــی می‌تواند داشـــته باشـــد؟ از این بیـــان معلوم 

می‌گـــردد کـــه نبی و رســـول دو مقوله جدا از یکدیگرند و نبی اعم از رســـول اســـت. 

ل���ذا »خاتـــم النبییّـــن« فرمود و بـــا اینکه او را رســـول‌الله خوانده و از مرســـلین معرفی 

کـــرده، امـــا نفرمـــوده »خاتم‌المرســـلین«؛ بـــرای اینکـــه بعـــد از 1500 ســـال از هجرت 

خاتم‌الانبیـــاء؟ص؟ کســـی پیدا نشـــود و ادعا کند کـــه من نبی خدا هســـتم، تکلیف 

ی به دین اسلام  خودم را خدا تعیین می‌کند، تکلیف من شخصی است و من کار

ی  نـــدارم. ایـــن آیـــه می‌فرماید شـــما بدانید که از این ‌پس خداوند به کســـی دســـتور

نمی‌دهـــد. لـــذا با تعبیـــر خاتـــم النبییّن، نفـــی عام کرد تـــا نفی خـــاصّ نیز صورت 

 پذیرفتـــه باشـــد. زیرا نفی خاصّ مســـتلزم نفی عامّ نیســـت، در حالی کـــه نفی عامّ

 مستلزم نفی خاصّ هم هست. 

 برای فهم مطلب باید مثالی بزنم:

، نسـبت عـامّ و خـاصّ برقـرار  بیـن رنـگ سـفید و سـفیدِ روشـن و سـفیدِ تیره‌وتـار

اسـت؛ یعنـی رنـگ سـفید، شـامل سـفیدِ تیـره و هـم سـفیدِ بـاز و روشـن نیز می‌شـود؛ 

گـر کسـی بگویـد: ایـن کاغـذ، سـفید بـاز  زیـرا سـفیدِ بـاز نوعـی از سـفید اسـت. لـذا ا

نیسـت )نفـی خـاص(، نمی‌توانیـد بـه او بگوییـد: تـو گفتی این کاغذ سـفید نیسـت 

1. احزاب: 40
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)نفـی عـام(. زیـرا می‌گویـد: مـن گفتـم سـفید باز و روشـن نیسـت، من سـفیدی‌اش را 

نفـی نکـردم و نگفتـم کـه هیـچ نوعـی از سـفید نیسـت، این کاغذ سـفیدِ تیره اسـت. 

گردنـش  کـرد، نمی‌تـوان نفـی عـام را  گـر کسـی صفـت خاصـی را نفـی  در حقیقـت ا

گزیـر نفـی خـاص شـده اسـت. خداونـد تبـارک ‌و  گـر نفـی عـام کـرد نا گذاشـت؛ امـا ا

تعالـی می‌خواهـد بفرمایـد: مـا توسـط وجود مقـدس خاتم‌الانبیـاء؟ص؟، تکلیف خود 

آن حضـرت و نیـز آنچـه را کـه مربـوط بـه دیگـران اسـت می‌فرسـتیم؛ و بعـد از او دیگر 

تکلیـف جدیـدی وجـود نـدارد. واسـطه جدیـدی هـم در کار نیسـت. 

 2( گاهی قرآن، از برخی از انبیاء تعبیر به رسول و گاهی تعبیر به نبی کرده و گاهی 

نیز هر دو را کنار هم می‌آورد:
1»

ً
ا �یّ �ب  و كا�نَ رسولاً �ن

ً
صا

َ
ل هُ كا�نَ مُ�خ �نّ ا�بِ مویس �إ ِی الك�ت

ر �ف
ُ
ك  »وَ اذ�

ص بود؛ و رسول و نبی بود. 
َ
 در کتاب، موسی را یاد کن! او مخل

ـص ایـن اسـت کـه بـه گونـه‌ای سـاخته ‌شـده بـود کـه فقـط و فقـط 
َ
 منظـور از مخل

ص« و نه »مُخلِص« معرفی کرده اسـت. به عبارتی، 
َ
وابسـته به ما بود. لذا او را »مُخل

یعنی او را به‌گونه‌ای سـاخته بودیم که کسـی غیر از ما در او راهی نداشـت. تا وقتی 

نبـی این‌گونـه نباشـد، خداونـد او را بـه مقـام رسـالت نمی‌رسـاند و امیـن بـر وحـی و 

 رسـالت خـودش قـرار نمی‌دهـد. در اینجـا هـردو صفـت را کنـار هـم فرمـوده اسـت. 

قرآن مجید نسبت به حضرت اسماعیل؟ع؟ همین‌گونه سخن می‌گوید:
2»

ً
ا �یّ �ب ه كا�نَ صاد�قَ الوعد و كا�نَ رسولاً �ن �نّ ل �إ ا�بِ اسماع�ی ِی الكِ�ت

ر �ف
ُ
ك »و اذ�

در کتاب، اسماعیل را یاد کن! او در وعده صادق و رسول و نبی بود. 

لـذا بـر اسـاس آنچـه بیـان شـد، بایـد دانسـت کـه به‌اصطالح منطقیـان، نسـبت 

یم: 51 1. مر
یم: 54 2. مر
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بیـن نبـی و رسـول، نسـبت عـام و خـاص مطلق اسـت؛ یعنی هر رسـولی نبی اسـت، 

کسـی نبـی  امـا لازم نیسـت هـر نبـی‌ای رسـول باشـد. بـر ایـن اسـاس ممکـن اسـت 

باشـد، امـا هنـوز بـه مقـام رسـالت نرسـیده باشـد؛ یعنـی خداونـد تکلیـف مربـوط بـه 

امـا در  کـرده باشـد،  او وحـی  بـه  نـدارد،  بـه دیگـران  کـه هیـچ ربطـی هـم  را  خـودش 

 خصوص دیگران هنوز هیچ ابلاغی به او نکرده باشـد. لکن در اسـتعمالات قرآنی، 

 گاهی که درجایی رسول استعمال می‌شود، به خدا هم منتسب و اضافه می‌گردد؛ 

 در عین ‌حال، به او نبی گفته نمی‌شـود. در این موارد، فرسـتاده‌های الهی از جنس 

بشر نیستند؛ مثلاً قرآن مجید می‌فرماید:
ا«1 �ن

ُ
هُ رُسُل �تْ

وَ�فَّ اجءَ احدَهُمُ المو�تُ �ت ا �  »ح�تیّ اذ�

آنگاه‌که هنگام مرگ یکی از آن‌ها فرارسد، رسولان ما او را می‌میرانند.  

کـه بـه خـدا منتسـب شـده‌اند، همـان فرشـتگان‌اند. در آیـۀ  منظـور از رسـولانی 

ئکـه می‌فرمایـد: دیگـری در خصـوص ملا
لِ«2 �ی

ّ
طَعٍ مِ�نَ الل �قِ هلِكَ �بِ

أ�َ
 سْرِ �بِ

أ�َ
 كَ �فَ �ی

َ
ل وا �إ

ُ
صِل َ �نْ �ی

َ
كَ ل ِ

ا رُسُلُ ر�بّ ا لوطُ ا�نّ الوا �ی »�ق

فرشـتگان بـه لـوط گفتنـد: مـا رسـولان پـروردگار توایـم و هرگـز دسـت آزار قـوم بـه تـو 
! نرسـد، تـو اهل‌بیـت خـود را در پاسـی از شـب از ایـن دیـار بیـرون بـر

 نیز می‌فرماید:

ا  �ن
ْ
رسِل

ُ
ا ا �فْ ا�نّ خ�َ

وا لا �تَ
ُ
ال ة�ً �ق �فَ �ی هُم �خ سَ مِ�ن َ و�ج

أ�َ
كِرَهُم و  هِ �نَ صِلُ ال�ی دِ�یهِم لا �تَ �ی

أ�َ
ی 

أ�َ
مّا رَ

َ
ل »�فَ

ومِ لوطٍ«3 الی �ق

و چون دید که آنان به طعام دسـت دراز نمی‌کنند، آنان را بیگانه شـمرد و از آن‌ها 

1. انعام: 61
2. هود: 81
3. هود: 70
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دلـش متوحـش و بیمنـاک گردیـد، آنـان گفتنـد: متـرس کـه ما فرسـتاده خـدا به قوم 
لوط هسـتیم. 

گر  ا است.  گفته ‌شده  الله«  »رُسُلُ  هم  ئکه  ملا به  مجید،  قرآن  در  که  بینیم  می 

بخواهیم نسبت این دو تعبیر را با هم و در حساب استعمالات قرآنی بیان کنیم، باز 

هم باید گفت بینشان نسبت عموم و خصوص مِن وجه برقرار است؛ یعنی تناسب 

»نبی‌الله« با »رسول‌الله« به لحاظ معنا، عام و خاص مِن وجه است؛ ممکن است 

به کسی »نبی‌الله« گفته شود، ولی »رسول‌الله« نباشد و برعکس، به کسی »رسول‌الله« 

که در قرآن مجید هم آمده، ولی »نبی‌الله« نباشد؛ زیرا نبی  گفته شود  یا »رسل الله« 

خاصّتاً به بعضی از افرادِ جنسِ بشر که به او وحیِ الهیِ مبنی بر دستور شده، گفته 

می‌شود. در ادامه خصوصیاتی بیان خواهد شد تا به این نتیجه برسیم که به وجود 

خاتم انبیاء؟ص؟، نبوت و رسالت و وحیِ شریعت قطع شد، ولی اصل وحی، آمدن 

ک، آمدن جبرئیل و سخن گفتن جبرئیل، هرگز قطع نگشت. 
َ
مل

مفهوم الهام
الهـام، در اصطالح عبـارت از نوعـی از القائـات یـا توجـه دادن قلبـی اسـت کـه 

کلمـۀ توفیـق هـم صـدق می‌کنـد. ایـن هیـچ ربطـی بـه معنـای  بـر همـان حقیقـت، 

لغـوی آن، یعنـی »چیـزی را بـه بلـع و قورت کسـی دادن« ندارد. می‌تـوان گفت مفهوم 

کار آسـانی  کـه مسـامحه در تعبیـر  اصطلاحـی آن نوعـی مسـامحه در تعبیـر اسـت 

«1 نیـز _ که به سـفارش ائمه؟عهم؟ در ادعیـه فراوان دیده  هِمنـیِ الخَیـرَ
ْ
اسـت. تعبیـر »اَل

می‌شـود _ ربطـی بـه معنـای لغـوی آن نـدارد. 

یاد به دنبال آنند تا توجه هر دو طرف را جلب کنند و همگان    گاهی بعضی‌ها ز

1. دعای ابوحمزه ثمالی
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ی به ائمه  ئکه کار را خشـنود سـازند. اینان می‌گویند: به ائمۀ ما وحی نمی‌شـد و ملا

نداشـتند تـا سـخنی بـه آنـان بگوینـد؛ بلکـه بـرای ائمـه صِرفـاً یـک سلسـله الهامـات 

حـل  را  مشـکل  بیـان  ایـن  بـا  کـه  می‌کننـد  خیـال  آن‌هـا  اسـت.  بـوده  مطـرح   الهـی 

کرده‌اند؛ در حالی که  لفظ الهام فی نفسـه لفظ ارزشـمندی نیسـت؛ گرچه در لسـان 

ی‌هـا خیلی حالـت به اصطلاح سـانتی مانتال  گوینـدگان، کلمـه الهـام بـه قـول امروز

و همـراه با حالت حساسـیتی دارد. 

در دیدگاه قرآن مجید، خداوند به هر نفسی الهام کرده است:
وَاها«1 �ق ورَها و �تَ ُ ج�

فُ
لهَمَها �

أ�
 اها �فَ سٍ و ما سَوَّ �ف »و �نَ

ب�ا توجـه بـه مفه�وم اصطلاح�ی ک�ه از ای�ن کلمه بیان ش�د، واضح اسـت که علم، 

غالـب  در  بلکـه  نباشـد،  ممکـن  آن  تحصیـل  اینکـه  نـه  نیسـت.  انسـان  یِ  اختیـار

ی است؛ بر خلاف  ی نیست.  الهام نیز همچون علم غیر اختیار موارد، علم اختیار

کـه ایـن دسـتور یـا ایـن علـم و  کـه بـه او وحـی ‌شـده، می‌فهمـد  کـه شـخصی  وحـی 

گاهـی از کجاسـت، امـا در الهـام و خطـور قلبـی، شـخص متوجـه نمی‌شـود خطـور  آ

دهنده کیسـت و این خطور وابسـته به اوسـت. زیرا الهام »توی دل افتادن« اسـت و 

خدا هر زمان بخواهد، کار نیک را در دل مؤمن القا می‌کند؛ در حالی که او متوجه 

 نیسـت که این کار خداسـت. در نتیجه کار خوب را توفیق می‌دهد؛ یعنی خداوند 

در دلش می‌اندازد که این کار خیر را انجام دهد. 

 نسبت به کافر نیز همین‌گونه است که از آن به »املاء الهی« تعبیر می‌شود:
2»

ً
ما دادُوا اِ�ث ز� هُم لِ�یَ

َ
مْلِی ل ما �نُ �نّ »�إ

ما فقط به ايشان مهلت م‌ىدهيم تا بر گناه ]خود[ بيفزايند. 

1. شمس:7 و 8
2. آل‌عمران: 178
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 این املاء به این‌گونه است که خداوند انگیزۀ کار بَد را در ذهن بدکار می‌اندازد، 

امـا او را مجبـور نمی‌کنـد. او پیوسـته بـه فکـر خباثـت بیشـتری می‌افتـد. عکـس این 

کـه مرتبـاً خداونـد در دلـش خیـر را الهـام  قضیـه در انسـان نیکـوکار صـادق اسـت 

می‌کنـد و بـر آن می‌افزایـد. البتـه الهـام درجـات دارد و خـوب و بـد دارد. مُلهَم گاهی 

گاهـی نیـز گاهـی کار بـد اسـت.  کار خـوب و آ

ماهیت وحی
 خداونـد تبارک‌وتعالـی کسـانی هـم چـون رسـول را واسـطه بیـن خـودش و مـا قـرار 

، رابطه   می‌دهد. این مطلب دو جنبه دارد؛ یک جنبه رابطه او با خدا و جنبه دیگر

او با ما است. قرآن مجید می‌فرماید:
1» �نٍ �ی لِسا�نٍ عَرَ�بیٍّ مُ�ب  �بِ

�نَ ر�ی ِ ذ�ن كو�نَ مِ�نَ المُ� كَ لِ�ت ل�بِ �نُ علی �ق هِ الرّوحُ الام�ی ل �بِ
ز�َ »�نَ

 ،  روح‌الامین آن را بر قلب تو فرود آورد تا از آن‌هایی باشی که به زبان روشن روشنگر
مردم را نسبت به پیامدهای کارشان هشدار دهی.

کـرم؟ص؟ یـک رابطـه بـا خـدا دارد و رابطـه‌ای نیـز بـا مـا دارد. آنچـه فـرد  پیغمبـر ا

غیـر نبـی از ایـن میـان می‌توانـد بفهمـد، رابطـه رسـول و نبـی با مردم اسـت؛ امـا رابطه 

نبـی را بـا خـدا کسـی جـز خـدا و نبـی و کسـی کـه علـم نبـی پیـش اوسـت، نمی‌توانـد 

بفهمـد؛ یعنـی آنچـه را کـه خـدا از پیامبـرش خواسـته تـا بـه مـا برسـد.

 بـه عبارتـی احـکام الهـی را کـه پیامبر به ما رسـانده می‌دانیم چیسـت؛ اما اینکه 

یافـت کرده یـا چگونه این احکام به پیغمبر رسـیده،  پیغمبـر ایـن آیـات را چگونـه در

کسـی جـز خـدا و پیغمبـر نمی‌دانـد؛ زیـرا پیامبـر تنهـا آنچـه را که مربوط به ما اسـت، 

کـه وجـه امتیـاز او بـر مـا اسـت و بـه همـان  بـه مـا می‌رسـاند، نـه آن جهـتِ خاصـی 

1. شعراء: 195-193
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یافـت پیـام اله�ی را دارد. ل�ذا وح�ی، یـک نـوع رابطـه خـاص بین  ، اس�تعداد در امتی�از

کـه درک حقیقـت ایـن رابطـه بـرای دیگـری ممکـن نیسـت  شـخص و خـدا اسـت 

جـز بـرای کسـی کـه ایـن رابطـه در او هسـت؛ مگـر بـرای شـخص ثالـث ماننـد ائمـه 

سالم الله علیهـم اجمعیـن کـه علمشـان ماننـد علـم خـود خاتـم انبیا و از سـنخ خود 

پیامبر باشـد. 

  علم امام، همان علم پیامبر است. لذا امامِ معصومی که تمامی خصوصیاتشْ 

گاهـی دارد.  جـز یک‌جهـت، خصوصیـات پیامبـر اسـت، از رابطـه پیامبـر بـا خـدا آ

در نتیجـه مـا از پیـام یعنـی احـکام خـدا یـا الفاظـی کـه تحـت نـام قـرآن ایجـاد کـرده، 

بـه وحـی  آن  از  کـه  یافـت پیـام  از در امـا  گاهیـم،  آ آوردن پیـام یعنـی رسـالت،  از  و 

تعبیـر می‌شـود، یعنـی تکلیـم از وراء حجـاب کـه توضیـح داده خواهـد شـد، چیـزی 

نمی‌دانیـم؛ زیـرا طرفـش مـا نیسـتیم. مـا تنهـا الفاظـی را آن‌هـم در همـان سـطحی کـه 

بـه مـا رسـیده، می‌شناسـیم. 

توضیح مطلب آنکه:

یافتش از مسـیر معیّن وحی و منحصر به  گر در یافت می‌کند، ا  آنچه انسـان در

یافـت نمی‌دانـد. مثلاً رنگ  همیـن باشـد، در ایـن صـورت، چیـزی از ماهیـت ایـن در

گـر کسـی حـسِّ بصـر نداشـته باشـد،  و هـر آنچـه جـز از راه دیـد قابـل‌ درک نباشـد، ا

گاهـی  چیـزی از حقیقـت آن نمی‌فهمـد؛ هرچنـد الفاظـش را خـوب حفـظ ‌کنـد و 

هـم از ایـن الفاظـی کـه حفـظ کـرده، بهـره بگیـرد و آن‌هـا را بـه خدمـت خـود درآورد؛ 

گـر فـرض کنیـد موجـودی وجـود داشـته  امـا حقیقتـش را نمی‌توانـد درک کنـد. لـذا ا

باشـد کـه دارای حـس ششـمی باشـد غیـر از حـواس پنج‌گانـه‌ای کـه همـگان دارنـد. 

بـه دیگـران و داشـتن  ی نسـبت  امتیـاز بـه خاطـر داشـتن چنیـن  چنیـن موجـودی 

، حقایقـی را می‌توانـد درک کنـد کـه دیگـران از درک آن عاجـز  یافتـی بیشـتر وسـیلۀ در
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یافت‌هایمـان برایمـان واضـح باشـد.  و ناتوان‌انـد. ایـن را از آن‌رو می‌گویـم تـا مـرز در

 نکته مهم دیگری که در همین راســتا باید بدانیم، آن اســت که گاهی محدودۀ 

یــم، ضعیــف اســت؛  در حالی که آن حسّ در برخــی از افراد، قوی   حواســی کــه مــا دار

اســت. گاهی اصلِ این قوت و ضعف به‌ درجه‌ای می‌رســد که انســان باور نمی‌کند 

کــه تــا بــه ایــن مقــدار بتــوان از ایــن حــسّ اســتفاده کــرد. ایــن مهــم بــدان برمی‌گــردد کــه 

یــم، آن‌چنــان ضعیــف  اساســاً وقتــی مــا بعضــی از حواسّــمان را بــه خدمــت نمی‌گیر

کــه می‌توانیــم تــا بــه ایــن مقــدار از حــسّ موردنظــر کــه باورمــان نمی‌آیــد   می‌شــوند 

 استفاده کنیم. 

کـه در یکـی از مجالت معتبـر انگلیـس  کـه در یـک مقالـه علمـی  بـه یـاد دارم 

چـاپ ‌شـده بـود، خوانـدم کـه یکـی از افـراد موفـق می‌گفـت: در همان ابتدایـی که در 

دانشـکده بـه جهـت حادثـه‌ای کـور شـدم، در نهایـت بدبختـی قـرار داشـتم. کم‌کـم 

یـاد، بـه‌ جایـی رسـیدم  از راه حـسّ لامسـه شـروع بـه تمریـن کـردم. پـس از تمرینـات ز

کـه بن‌بسـت را بـه ‌حسـاب فشـار هـوا درک می‌کـردم. بالاتـر از ایـن، بـه‌ جایـی رسـیدم 

کـه جـای نصـب نشـانه‌ها و پرچم‌هایی را که در مسـیر اسـکی قـرار داده بودند، درک 

می‌کـردم. لـذا قبـل رسـیدن بـه آن پرچـم، در آن مسـیر منحـرف می‌شـدم. خـودِ ایـن 

نمونـه بـرای مـا شـوخی بـه نظـر می‌رسـد، امـا واقعیتـی ‌انکارناپذیر اسـت. 

در خصوص حافظه نیز تجربه نشـان داده کسـانی همچون غالب اُمّییّن سـابق 

 که خواندن و نوشتن نمی‌دانستند و به ضبط بیرونی دسترسی نداشتند تا در دفتری 

بنویسـند و بـدان رجـوع کننـد، بـه قـوه حافظـه اعتمـاد می‌کردنـد. مـن خـودم کسـی را 

می‌شـناختم که شـاید متجاوز از هزار شـماره تلفن را با خصوصیتشـان حفظ بود، و 

هیچ‌وقـت هـم یـادش نمی‌رفـت. دکتـر طه حسـین ادیـب معروف مصری کـور بود. او 

در آن زمانـی کـه هنـوز سـاعت مخصـوص نابینایـان اختـراع نشـده بـود، می‌توانسـت 
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به‌گونـه‌ای تنظیـم کنـد کـه سـخنرانی خـود را رأس یـک سـاعت به اتمام رسـاند. 

آنچـه  هـر  عـرب،  معـروف  شـاعر  و  نابغـه  هجـری(   ۴۴۹-۳۶۳( مَعَـرّی  ابوالعال 

می‌دانسـت، بـر مبنـای حافظـه بـود. در خصـوص قـدرت حافظـه‌اش نقـل می‌کننـد: 

ی در مسـجدی در بغـداد مشـغول خوانـدن نمـاز بـود. در همـان حـال؛ دو نفـر  روز

بـا هـم راجـع بـه مالـی کـه یکـی از آن دو از دیگـری طلـب داشـت بـه فارسـی سـخن 

بدهـی  معینـی  یـخ  تار در  تـا  شـد  متعهـد  بدهـکار  شـخص  نهایـت  در  می‌گفتنـد. 

خویـش را بپـردازد. ابوالعال هـم کـه هیـچ فارسـی نمی‌دانسـت، گفتگوهـای آن دو را 

می‌شـنید. بعد از مدتی شـخص بدهکار تعهدی را که داده بود منکر شـد. طلبکار 

یخ در  هـم بـه نـزد قاضـی رفـت و طـرح دعـوی کـرد و ادعا کرد کـه بدهکار در فالن تار

ی مدیـون اسـت. وقتـی قاضـی از او شـاهد خواسـت،  مسـجد اعتـراف کـرد کـه بـه و

مـا  گفتگوهـای  نمـاز می‌خوانـد،  آنجـا  کـه در  ی  کـور آن لحظـه شـخص  گفـت: در 

گفـت؛ تـو چـه شـهادتی  را شـنیده اسـت. رفتنـد و ابوالعال را آوردنـد. قاضـی بـه او 

می‌دهـی؟ ابوالعال گفـت: مـن شـهادت می‌دهـم کـه در وقـت نمـاز شـنیدم ایـن دو 

نفـر بـا هـم ایـن حرف‌هـا را می‌زدنـد. معنـای حرف‌هایشـان را هـم نمی‌دانـم. سـپس 

کـرد.  جمالت فارسـی آن دو را بـدون آنکـه معنایشـان را بدانـد، عینـاً تکـرار 

اثر  گاهی در  را بدانیم؛ زیرا  تا ما حدود قدرتمان  ازآن‌رو می‌گویم  را  این نمونه‌ها 

یم.  عامل ضعف مرز قدرت خود را نمی‌دانیم. چه رسد به قدرت‌هایی که اصلاً ندار

و  می‌گیـرد  را  انسـان   ، غـرور گاهـی  کـه  دارد  ضـرورت  نیـز  نکتـه  ایـن  بـر  کیـد  تأ

یـم؟ او متوجه این  متوهّـم می‌شـود کـه چـرا نشـود مـا وحی را بفهمیم و از آن سـر درآور

معنا نیسـت که حسّـی را که انسـان از آن بی‌بهره و محروم باشـد، طبعاً از واقعیتش 

 » مرمـوز بـه »شـعور  تعبیـر  از وحـی  گاهـی  اینکـه  لـذا  گاهـی نخواهـد داشـت.  آ نیـز 

می‌شـود، ایـن تعبیـر فقـط زیبایـی دارد، وگرنـه وحـی بـا چیـزی کـه نمی‌دانـم یکسـان 



مباحث علم امام 38

کـه مـا نمی‌دانیـم«  ، واژه »وحـی یـا چیـزی  گـر بـه‌ جـای شـعور مرمـوز اسـت؛ یعنـی ا

ی ندانسـتن  « فقـط مقـدار یـم، همـان معنـی را می‌دهـد و تعبیـر »شـعور مرمـوز بگذار

مـا را می‌پوشـاند. معنـای مرمـوز در اینجـا ایـن اسـت کـه خـود ایـن وحـی قابـل ‌فهـم 

نیسـت، نـه اینکـه مـا اسـتعدادش را نداشـته باشـیم؛ زیـرا خدا نخواسـته تـا ما چیزی 

کسـی  بـرای  معنـا  ایـن  از  را  آنچـه  خـدا  گـر  ا کـه  حالـی  در  بدانیـم.  را  کیفیتـش  از 

کسـی  کـه وقتـی خـدا بـرای  گاهـی می‌یابـد؛ همان‌گونـه  کیفیـت آن آ بخواهـد، او از 

حافظـه وسـیع بخواهـد، او بـه شـکل خارق‌العـاده‌ای از آن می‌توانـد بهره‌منـد باشـد. 

صارَ و  معَ و الا�ب مُ السَّ
َ
عَلَ لك َ  وَ �ج

ً
ا �ئ �ی

َ مو�نَ �ش
َ
عل كم لا �تَ ها�تِ مَّ

ُ
ِ ا طو�ن م مِ�ن �بُ

ُ
ك رَ�جَ »وَ الُله ا�خ

1» رو�ن
ُ
ك �ش

�تَ م 
ُ
ك

َّ
لعَل دَه  �ئِ الا�ف

کـه هیچ‌چیـزی  آورد، در حالـی  ایـن جهـان  بـه  از شـکم مادرانتـان  را  خـدا شـما 
نمی‌دانسـتید. آنـگاه گـوش و چشـم و دل بـه شـما داد، بـرای اینکـه شـکر خـدا کنیـد. 

گـر ایـن را هـم نمـی‌داد، همچنـان کـه ندانسـته آمـده بودیـد، نـادان مطلـق هـم   ا

می‌رفتید. این ابزار را داد، از این ابزار استفاده می‌کنید؛ و بدانید که دانسته‌هایتان 

از راه ایـن ابزاراسـت. 

ئکه و نزول وحی رابطه نبوت با سخن گفتن ملا
ئکـــه و نزول وحی،  از بحث‌هـــای گذشـــته چنین برمی آید که ســـخن گفتن ملا

دلیل بر نبوت نیست؛ زیرا قرآن مجید مواردی بیان می‌کند که مفاد وحی در قالب 

الهـــام الهی بـــوده ولی این الهام، متضمـــن فرمان الهی نبوده اســـت؛ بلکه هدف از 

آن، اِخبار از مطلبی بوده اســـت. مثلاً در ســـوره مبارکه قصـــص می‌خوانیم که مادر 

 حضـــرت موســـی؟ع؟ در شـــرایطی ایـــن مولود مبـــارک را زاییـــد که فرعون بـــه‌ منظور

1. نحل: 78
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کـــه قدرتـــش را بـــر هـــم می‌زنـــد، پســـران آن‌هـــا را از   جلوگیـــری از تولـــد موســـایی 

شـــیرخوارگی می‌کشـــت. لـــذا وقتـــی حضرت موســـی متولد شـــد، مـــادرش تصمیم 

گاه نشـــوند، لذا خداوند بـــه او چنین  گرفـــت نـــوزاد را مخفی کند تا عمّـــال فرعون آ

کرد: وحـــی 

�نی  حز�َ
ا�فی و لا �تَ خ�

مِّ و لا �تَ ِی ال�یَ
هِ �ف �ی ل�قِ

َ
ا هِ �فَ �ی

َ
ِ عَل �ت �ف ا �خِ اِذ� هِ �ف عِ�ی ر�ضِ

َ
�ن ا

أ�
مِّ مویس 

ُ
ا الی ا �ن »وَ اوحَ�ی

1» �نَ وهُ مِ�نَ المُرسَل�ی
ُ
اجعِل كِ و � وهُ ال�ی

ُ
ا رادّ اِ�نّ

مـا بـه مـادر موسـی چنیـن وحـی کردیـم کـه ایـن بچـه را شـیر بـده! زمانـی کـه بـر او 
! نترس و اندوهگین مباش! ما او را به تو بازمی‌گردانیم  ترسیدی، او را در آب بینداز

و از رسـولان قـرارش می‌دهیـم

یعنـی مـادر حضـرت موسـی درنتیجـه ایـن وحـی می‌دانسـت کـه این بچه سـالم 

، مادر حضرت موسـی  می‌مانـد و در آینـده هـم از پیامبـران خواهـد بـود. در ایـن خبـر

بـا اینکـه نبـی نبـود، امـا خداونـد از ابالغ پیـام خویـش بـه او تعبیـر بـه »وحـی« کـرده 

اسـت. 

کـه خداونـد پیـام خویـش را  در آیـات دیگـری از قـرآن شـاهد مـواردی هسـتیم 

ئکـه‌ای بـه پیامبـر خـود ابالغ کـرده اسـت که رسـولان خدایند و بـر این کار  توسـط ملا

گمـارده شـده‌اند.

کی  در سـوره مبارکه آل‌عمران، پس ‌از آنکه زکریا؟ع؟ از خدا خواسـت تا نسـل پا

را ب�ه او عط�ا فرمای�د، خداون�د فرش�تگان را مأم�ور می‌کن�د ت�ا درخواس�تش را به‌عنـوان 

حکای�ت از اراده خ�دا، چنیـن پاسـخ دهند:

هُ  ادَ�ت �ن عاءِ �فَ
ُ

عُ الدّ كَ سم�ی ة�ً اِ�نّ �ب ّ
ة�ً ط�یِ رّ�ی

كَ ذ�ُ دُ�ن
َ
ّ هَ�بْ لی مِ�ن ل

ال ر�بِ هُ �ق ا ر�بَّ كر�یّ الكَ دَعا ز� »ه�ن

كَلِمَة�ٍ مِ�نَ الِله   �بِ
ً
ا �ق ی مُصَدِّ ح�ی �یَ رُكَ �بِ ّ

�شِ �بَ ُ �نَّ الَله �ی
أ�َ
ِی المِحرا�بِ  

ی �ف
ّ
صَل ُ مٌ �ی ا�ئ كة�ُ و هو �ق الملا�ئ

1. قصص: 7



مباحث علم امام 40

1» �نَ  مِ�نَ الصّالح�ی
ً
ا �یّ �ب  و �ن

ً
 و حَصُورا

ً
دا ّ

وَ سَ�یِ

یا پروردگار خود را خواند و گفت: پروردگارا به من نسل پاکی از جانب  زمانی که زکر
ئکـه او  یـرا کـه تـو شـنونده درخواسـت‌های بندگانـی. آنـگاه ملا خـودت عطـا کـن! ز
کـه در محـراب ایسـتاده بـود و نمـاز می‌گـزارد، چنیـن صـدا زدنـد:  را در آن حالـی 
خداونـد تـو را بـه یحیـی بشـارت می‌دهـد. او تصديـق کننـده كلمـة الله ]عيسـ‌ى[ 

، و پيامبرى از شايسـتگان اسـت.  اسـت و بزرگوار و خویشـتن‌دار

ئکـه اراده و خواسـت خـدا را بـه کسـی ابالغ کرده‌انـد کـه  ، ملا در مـواردی دیگـر

کـه خداونـد، فرشـتگان را  پیامبـر نبـوده اسـت. از جملـه حضـرت مریـم؟عها؟ اسـت 

مأمـور ابالغ پیـام الهـی بـه آن حضـرت می‌کنـد:
2» �نَ م�ی

َ
ساءِ العال اكِ علی �نِ رَكِ و اطَص�ف

َ
اكِ و طَهّ مُ ا�نَّ الَله اطَص�ف ا مر�ی  �ی

كة�ُ ِ الملا�ئ ال�ت »وَ اذ� �ق

1. آل‌عمران: 38 و 39
کـه بـا توجـه بـه اینکـه بنـا بـر  گاهـی ایـن سـؤال بـه ذهـن برخـی خطـور می‌کنـد  2. آل‌عمـران: 42. 
م و قطعـی کـه سـنی و شـیعه نقـل می‌کنـد، خاتـم انبیـاء؟ص؟ از صدیقـه 

ّ
، مسـل روایـات متواتـر

دارد.  منافـات  آیـه  ایـن  بـا  تعبیـر  ایـن  فرمـود.  العالمیـن«  نسـاء  »سـیدة  بـه  تعبیـر  کبـری؟سها؟ 
؟ص؟ عـرض شـد. آن حضـرت در پاسـخ فرمـود:  اتفاقـاً همیـن سـؤال و اشـکال بـه خـود پیامبـر
: هـیَ سـیّدةُ نسـاءِ عالمِهـا فأمّـا ابنتـی فاطمـةُ فهـی سـیّدةُ نسـاءِ العالمیـنَ. 

َ
یـمُ؟ قـال قیـلَ فَمر

یـم، برتـرِ زنـانِ عصـرِ خـودش اسـت؛ امـا دختـرم صدیقـه کبـری؟سها؟ برتریـن همـه زنهاسـت.  مر
، ج 43، ص 24( می‌خواهـم عـرض کنـم کـه بـا حفـظ اصـل تعبّد، خاتـم انبیاء آیه  )بحارالانـوار
یم! اینکه خدا  را بـرای مـا تعبّـداً تفسـیر نفرمـود. خداوند در ایـن مقام می‌خواهد بفرمایـد، ای مر
تو را انتخاب کرد ازآن‌رو اسـت که قرار اسـت تو فرزندی داشـته باشـی که این فرزند به عنایت 
ن پیدا کند؛ اما باید توجه داشـت که انتخـاب خدا از میان  خـاص الهـی در رحـم پـاک تـو تکـوُّ
زنهـای معاصـر آن حضـرت اسـت و نـه زنهایـی کـه قبـل از او وجـود داشـته و مرده‌اند یـا زنهایی 
کـه هنـوز بـه دنیـا نیامده‌انـد. لـذا اگـر بخواهـد انتخـاب بـه لحـاظ اثـر فعلـی باشـد، لا محالـه 
یرا بقیه زنـان به دلیل عـدم موجودیت  بایـد در دایـره آن‌هایـی باشـند کـه بالفعـل وجـود دارنـد؛ ز
در زمـان اصطفـاء قابلیـت انتخـاب شـدن نداشـته‌اند. لـذا ایـن برتـری، لا محالـه نسـبت بـه 
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یـده و پاک گردانیده  ئکـه گفتنـد: ای مریم! خـدا تو را برگز بـه یـاد آور زمانـی را کـه ملا
و بر زنان جهانیان برتری بخشـیده اسـت. 

گاهانه و ابلاغ پیام الهی به بانویی اسـت که  ئکه، سـخن آ در نتیجه سـخن ملا

او را بر همگان برگزیده است. 

ئکـه بـرای ابالغ پیـام الهـی بر  ، شـاهد نـزول ملا  در آیاتـی از سـوره مبارکـه هـود نیـز

ابراهیـم؟ع؟ و سـاره زوجـه مکرمـۀ آن حضـرت هسـتیم:

ى 
َ
ل ا �إِ

�نَ
ْ
رْسِل

أ�ُ
ا 

�نَّ  �إِ
�فْ خ�َ

ا �تَ
َ
وا ل

ُ
ال ة�ً �قَ �فَ �ی هُمْ �خِ سَ مِ�نْ َ وْ�ج

أ�َ
كِرَهُمْ وَ  هِ �نَ �یْ

َ
ل صِلُ �إِ ا �تَ

َ
هَُمْ ل دِ�ی �یْ

أ�َ
ى 

أ�َ
ا رَ مَّ

َ
ل »�فَ

�تْ 
َ
ال . �قَ و�بَ عْ�قُ َ  �ی

سْحَا�قَ سْحَا�قَ وَ مِ�نْ وَرَاءِ �إِ �إِ اهَا �بِ رْ�نَ
َّ �ش �بَ

�تْ �فَ
َ
حِك ض�َ مَة�ٌ �فَ ا�ئِ

هُ �قَ �تُ
أ�َ
وطٍ. وَ امْرَ

ُ
وْمِ ل �قَ

مْرِ 
أ�َ
�نَ مِ�نْ  �ی �بِ

َ عْج� �تَ
أ�َ
وا 

ُ
ال . �قَ �بٌ �ی یْءٌ عَج�ِ َ �ش

َ
ا ل

�نَّ هَذ�َ ا �إِ
�خً �یْ

َ عْلِی �ش َ ا �ب
وز�ٌ وَ هَذ�َ ُ ا عَج� �نَ

أ�َ
لِدُ وَ 

أ�َ

أ�َ
�تىَ 

َ
ل ا وَ�یْ �یَ

1» ِ �ت �یْ �بَ
ْ
هْلَ ال

أ�َ
مْ 

ُ
ك �یْ

َ
هُ عَل ا�تُ رَكَ َ هِ وَ �ب

َ
هِ رَحْمَ�تُ اللّ

َ
اللّ

 و چون ديد دستهايشـان به غذا دراز نمی‌شـود، آنان را ناشـناس يافت و از ايشـان 

ترسـى بـر دل گرفـت. گفتنـد: مترس، ما به‌سـوی قوم لـوط فرستاده‌شـده‌ایم؛ و زن او 

کـه ايسـتاده بـود خنديـد. پـس وى )همسـر ابراهيـم( را بـه اسـحاق و از پى اسـحاق 

بـه يعقـوب مـژده داديـم. گفـت: ای‌ وای بر من، آيا فرزنـد آورم باآنکه من پيرزنم و اين 

شـوهرم پيرمـرد اسـت! واقعـاً بسـيار عجيـب اسـت. گفتنـد: آيـا از كار خـدا تعجب 

می‌کنـی! رحمـت‏ خـدا و بـركات او بر شـما خاندان ]رسـالت[ باد. 

ئکـه‌ای سـخن می‌گویـد کـه رسـل الهـی هسـتند و  ایـن آیـات قـرآن مجیـد، از ملا

بـا آن بانـو بـا اینکـه پیامبـر نبـود، سـخن گفتـه و خواسـت و اراده الهـی را برایـش نقـل 

ئکـه با کسـی سـخن  کردنـد. او حرفشـان را فهمیـده و بدانـان پاسـخ داد. بنابرایـن ملا

یم بر  لتی بر افضلیت جناب مر ، آیه قرآن هیچ دلا زن‌های معاصر آن حضرت اسـت. ازاین‌رو
تمـام زنـان مـن الاولیـن و الآخریـن نـدارد. 

1. هود: 70 - 73
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گاهانـه عـرض  کردنـد. ایـن را آ گفتنـد و بـه ‌عنـوان آیـه خواسـت خـدا را برایـش نقـل 

کـردم تـا تفـاوت آن را بـا الهـام متوجـه باشـید. 

 همان‌طور که ملاحظه می‌کنید، در الهام، مطلبی به ذهن شخص خطور می‌کند 

که این مطلب به‌ صورت واقعیتی که برای مخاطب کشف‌شـده باشـد، نیسـت. در 

 حالـی کـه وحـی بـه ‌عنوان واقعیتی اسـت و لذا به مخاطب خبـر می‌دهد و می‌گوید 

 که مطلب این‌چنین است؛ و بدین ترتیب؛ تحت این عنوان، خواست خدا را برای 

ئکه  او نقـل می‌کننـد. قابـل توضیـح اینکـه سـخن گفتـن ملـک، نـه این اسـت کـه ملا

! آن‌ها حامل پیام الهی   حرفهای خودمانی بزنند و سلام و احوال پرسی کنند.  خیر

هستند، اما حضورشان نزد کسی نشانۀ نبوت و رسالت او نیست.  

ماهیت اعجاز

، دو نوع منشأ دارد. منشأ  یم؛ زیرا تصور اصولاً ما مفهوم مبهمی از کلمه وحی دار

، گاهـی عناویـن انتزاعیـه اسـت و گاهـی درک جنـس و فصـل از راه احسـاس.  تصـور

انتزاعیـه عناویـن  بـه  را  آن  می‌توانیـم  فقـط  مـا  کـه  اسـت  مطالبـی  سـنخ  از   وحـی 

  درک و تصور کنیم. زیرا از راه احساس خارجی به ما وحی نمی‌شود، لذا نمی‌دانیم 

ی  کـه بـه و کـه بـه او وحـی می‌شـود، بایـد بـرای کسـی  ، کسـی  چیسـت. از همیـن رو

وحـی نمی‌شـود، ایـن حقیقـت را اثبات کنـد. ابزار این اثبات هم معجزه اسـت؛ زیرا 

ی اسـت کـه اثـر خارجـی دارد؛ بنابرایـن لازم می‌آید تا در اینجا اشـاره‌ای   اعجـاز ابـزار

به ماهیت اعجاز صورت گیرد.

ی که با یک سـنخ از مقدمات  اعجـاز خـود بـر دو قسـم اسـت. یک قسـم اعجـاز

عقلی می‌توان بر صدق ادعا دلالت کرد. اساس تعریف معجزه که بعداً خواهد آمد، 

بـر ایـن پایـه اسـت. خداونـد متعـال آن را بـه مدعّـی منصـب الهـی می‌دهد تـا دلیلی 
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ی اسـت کـه خـودِ اعجـاز  ، اعجـاز بـر صـدق او در دعـوای خویـش باشـد. قسـم دیگـر

 برصـدق بیـان مدعی منصب الهی اسـت. مثلاً فرض کنید 
ّ

بـه دلالـت مطابقـی دالِ

خاتم انبیا هم قرآن آورده و هم شـقّ‌القمر کرده اسـت. دلالت شـق‌القمر بر حقانیت 

وجـود مقـدس خاتـم انبیـا کـه مدعـی این منصب الهی اسـت، به قـدرت خداوندی 

پیامبـرش  در  را  قـدرت  ایـن  بلکـه  نـداده،  دیگـران  بـه  را  قدرتـی  چنیـن  کـه  اسـت 

 وسـیله تحـدی او _ و بـه عبارتـی وسـیله و ابـزار راسـتگویی او در دعـوای منصـب 

الهی _ قرار داده است و خودش عالِم به این جهت است. 

کـه العیـاذ بـالله مفتـری علـی  کسـی دهـد  گـر خداونـد ایـن قـدرت را بـه  حـال؛ ا

الله باشـد، گمراهـی مـردم مسـتمدّ بـه خـود خـدا خواهـد بـود و قبیـح اسـت کـه خـدا 

گمـراه بکنـد. در نتیجـه خداونـد معجـزه را بـه چنیـن مدعـی نمی‌دهـد. و  کسـی را 

ایـن کلیّـت معجـزه اسـت؛ امـا معجـزه خاتـم انبیـا قـرآن مجید اسـت. البته نـه اینکه 

، ایـن اسـت کـه قـرآن  شـق القمرمعجـزه نباشـد؛ امـا تفـاوت قـرآن مجیـد بـا شـق‌القمر

مجیـد بـه دلالـت مطابقـی دلیـل بـر نبـوت خاتـم انبیاسـت و دیگـر معجـزات غیـر از 

ی بـه دلالـت تطابقـی ندارنـد. خـودش هـم می‌فرمایـد: قـرآن نیـاز
لِه«1 ْ سُورَة�ٍ مِ�نْ مِ�ث وا �بِ

�تُ
أ�ْ
 ا �فَ دِ�نَ ى عَ�بْ

َ
ا عَل �نَ

ْ
ل ز�َّ ا �نَ ِی رَ�یْ�بٍ مِمَّ

مْ �ف �تُ »وا�ن كُ�نْ

يد. يد، سوره‌اى مانند آن بياور و اگر در باره آنچه بر بنده خود نازل كرده‌ايم شك دار

در آیه دیگری نیز می‌فرماید:
2» ا�تٍ ر�ی �تَ لِهِ مُ�ف ْ رِ سُوَرٍ مِ�ن مِ�ث عَ�ش وا �ب

ا�تُ »�فَ

يد.  ده سوره برساخته ‌شده مانند آن بياور

یــد کــه ایــن ســخن خداســت، ایــن کــه دیگــر مدعــی کاذب  گــر فرضــاً بپذیر ا

1. بقره: 23
2. بقره: 13
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نیــاز نــدارد؛ زیــرا خــدا مدعــی دروغیــن منصــب الهــی را تمکیــن نمی‌کنــد کــه در ایــن 

صــورت، العیــاذ بــالله خــدا خــودش کاذب می‌شــود. چنیــن آیاتــی از قــرآن مجیــد، 

مثــال ســاده و واضحــی اســت کــه عظمــت قــرآن مجیــد را می‌رســاند و چنیــن شــکلی 

از بیــان در تمامــی معجــزات انبیــا منحصربه‌فــرد اســت. بــا ایــن بیــان قــرآن، کلام الهی، 

تمام‌قــد در دفــاع از پیامبــر الهــی می‌ایســتد، و مســتقیماً بــه مــا می‌فرمایــد کــه ایــن 

گــر قــرآن بــر فــرض مثــال، هیــچ‌ چیــز دیگری نداشــت، ســخن خدا  پیامبــر مــن اســت. ا

ایــن بــود کــه ایــن قــرآن اگر بجاســت، یا اگر بی‌پایه اســت، این پیغمبر من اســت و این 

گــر نمی‌پذیریــد کــه این ســخنان  ســخن، ســخن مــن اســت. شــاهدش ایــن اســت کــه ا

یــد! آن‌وقــت می‌خواهــد بفرمایــد: رابطــه ایــن  ســخن مــن اســت، پــس مثلــش را بیاور

حاملــی کــه ایــن قــدرت را بــه آن دادم بــا مــن، رابطــه‌ای مبتنــی بــر وحــی اســت. نهایــت 

 پیامــی کــه شــقّ القمــر بــه مــا می‌رســاند، وجــود قدرتــی اســت کــه ایــن پیامبــر در ارتبــاط

 با خدا به او داده ‌شده است. 

 لذا، بر اساس آنچه گفته شد، عرض می‌کنم: اصولاً در خصوص معجزه دو بحث

 وجـود دارد. یکـی اینکـه اصـل معجـزه چیسـت؟ دیگـر اینکـه رابطـه‌اش بـا صـدق 

معجـزات  خصـوص  در  مهـم  نکتـه  ایـن  چیسـت.  الهـی  منصـب  مدّعـی  دعـوای 

کـه بـه احـدی نـداده  کـه فـرض کنیـد خـدا قدرتـی بـه کسـی داده  قابـل ‌طـرح اسـت 

اسـت؛ امـا ایـن شـخص بـر خـدا دروغ می‌بنـدد. خـدا هم می‌دانـد کـه دروغ می‌گوید 

اینجـا  کـه دروغ می‌گویـد، معجـزه دهـد. در  کسـی  بـه همیـن  تـا  بـوده  و مصلحـت 

بیـن حکـم عقـل و قبـح اصالح مـن قِبَـلِ الله، تقابـل پیـش می‌آیـد. امـا در مـورد قـرآن 

یـم؛ زیـرا در تفـاوت مهـم بین قـرآن مجید  مجیـد اصلاً بـه ایـن بحث‌هـا احتیـاج ندار

و دیگر معجزات، ثابت شـد که بشـر از آوردنِ مانندِ قرآن مجید ناتوان اسـت. خاتم 

، قـادر بـر چنیـن سـخن و ادعایـی نیسـت. ایـن سـخن خـودش بـه‌  انبیـا بماهـو بشـر

خـودیِ‌ خـود، بایـد قـدرت الهـی باشـد. خـودِ قـدرت الهـی بالمطابقـه می‌گویـد ایـن 
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نبـی اسـت؛ یعنـی زبـان دارد؛ ماننـد شـقّ‌القمر نیسـت کـه زبـان نداشـته باشـد تـا از 

خـودش دفـاع کنـد. ایـن دیگـر محتاج به آن نیسـت که گفته شـود خدایـا تو چرا این 

قـدرت را بـه ایـن دادی و بـه او نـدادی؟ خـودِ ایـن قـدرت، وحـی اسـت. 

توضیح بیشتر آنکه؛

گـــر اکنون کســـی بیاید و برای ما شـــقّ‌القمر کند، طبعاً مـــا می‌گوییم این قدرتی  ا

اســـت که خـــدا بـــه او داده و معنایش این اســـت که چنیـــن فردی از ایـــن‌ جهت در 

گـــر همین شـــخص بگوید: خـــدا مـــن را به‌ عنـــوان پیغمبر  رابطـــه بـــا خداســـت؛ اما ا

، دروغ و  فرســـتاده اســـت، می‌گوییـــم داری دروغ می‌گویـــی! زیـــرا صِـــرف شـــقّ القمـــر

راســـت او را از هـــم جـــدا نمی‌کند، چرا که بشـــر بالطبع در برابر چنین کســـی خاضع 

می‌شـــود؛ آنـــگاه هرچه این فـــرد از قِبَلِ خدا بگوید، انســـانها می‌پذیرنـــد. خدایی که 

به شـــخص کاذب چنیـــن قدرتی می‌دهـــد، در حقیقـــت، کاذب را از اضـــال مردم 

تمکیـــن کـــرده و بـــه او این تـــوان را داده اســـت. درنتیجه این اضلال مســـتند به خدا 

می‌شـــود، در حالـــی که اســـتناد اِضلال به خـــدا قبیح اســـت. بنابراین نه شـــقّ‌القمر 

دلیل بر صدق دعواســـت، نه ردّالشـــمس، نه ســـخن گفتن جمادات. اینجاست که 

ما باید یک سلســـله مقدمات عقلی کشـــف کنیم که در این هم راســـت می‌گوید یا 

 دروغ. یکی از مقدمات عقلی همین اســـت، که خود قرآن زبان دارد و شاهدی است

 بر اینکه کلام خدا است. 

ابـراء  موتـی،  احیـای  قبیـل تکلیـم موسـی،  از  انبیـا،  کنیـد! همـه معاجـز  دقـت 

کمـه و ابـرص و احکامـی هـم کـه از خـدا مـی‌آورد، بـا مقدمـات عقلـی می‌رسـاند که  ا

پیامبـر راسـت می‌گویـد. خداونـد رحمت کند مرحوم آیـت‌الله خویی را که در بحث 

اعجـاز قـرآن مجی�د، از همین‌ج�ا شـروع کـرده اسـت. نـه اینکـه مـا معجـزات را منکـر 

باشـیم، بلکه سـخن بر سـر وجه امتیاز قرآن بر سـایر معجزات پیامبر و سـایر انبیاء 
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اسـت؛ وجهـی کـه کمتـر کسـی بـه توجـه داشـته اسـت. در ایـن وجـه، بـه بحث‌هـای 

ی نیسـت؛ و آن اینکـه خـود قـرآن، نفـس وجـودش اعجـاز اسـت، بـدان  عقلـی نیـاز

معنـا کـه پیامبـر در ایـن میـان فقـط واسـطه اسـت. او سـخن خـدا را می‌گویـد. حال؛ 

گـر خـدا می‌خواهـد خالف واقـع را بـه مـا بگویـد، یـا می‌خواهـد احکامـی را بـه مـا  ا

بگویـد کـه مصلحتـی در آن‌هـا بـرای مـا نیسـت، ایـن بحـث دیگـری اسـت. در وهلـه 

اول، مهـم ایـن اسـت کـه ایـن پیامبـر مفتـری علـی الله نیسـت. 

گاهی نـدارد، و این حقیقـت، تنها به لحاظ  گفتیـم کـه کسـی از واقعیـت وحـی آ

آثـارش معلـوم می‌شـود. لـذا آثـار آن، همـان داشـتن معجـزه یـا یـک سـنخ از مطالـب 

اسـت کـه بی‌شـباهت بـا اعجـاز نیسـت. مثـل ‌اینکـه از آمـدن جبرئیـل و اِخبـار او از 

یـخ و در فالن جـا و در نهایت اِخبار به غیب از او سـر  وقـوع فالن قضیـه در فالن تار

یم.  زنـد؛ لـذا مـا بیـش از ایـن نمی‌توانیـم وحـی را در ذهن بسـپار

در خصـــوص روایاتـــی کـــه علـــم امـــام را می‌رســـاند، بحثـــی از معجـــزه نمی‌کنیـــم؛ 

یـــرا اعجـــاز در ائمـــه آن قـــدر مشـــهود بـــود و آن قـــدر ادلـــه قطعـــی بـــر آنهـــا وجـــود دارد  ز

ی بـــه ارائـــه معجـــزه  کـــه دیگـــر وجـــود مقـــدس ولـــی عصـــر امـــام زمـــان؟ع؟ چنـــدان نیـــاز

نـــدارد تـــا از راه آن بخواهـــد وجـــودش را بـــرای مـــا اثبـــات کنـــد و خـــود را بـــرای مـــا 

ــاند.  بشناسـ

ائمـه؟عهم؟  حـالات  بیـان  بـه  خویـش  تألیفـات  در  وقتـی  بـزرگان  از  برخـی  البتـه 

می‌پرداختنـد، متعـرض ایـن بحـث هـم می‌شـدند. از جملـه شـیخ مفیـد اعلـی الله 

مقامـه در کتـاب »ارشـاد« کـه در آن بـه احـوال دوازده امـام پرداختـه و شـیخ طبرسـی 

کتـاب  ایـن  کـه  الهـدی«  ی بأعالم  الـور کتـاب »اِعالم  البیـان در  صاحـب مجمـع 

، ضمـن  یـخ و احـوالات چهـارده معصـوم؟عهم؟ بحـث کـرده اسـت. ایـن دو نیـز در تار

یـخ ائمـه؟عهم؟، ذیـل بحـث از دلائـل امامتشـان بـه موضـوع معجـزات  پرداختـن بـه تار



بخش اول: 47و رسالت  نبوت 

آنـان، اطالع بـر علـم غیـب و اخبـار هـر یـک از آنـان نسـبت بـه مغیّبـات نیـز اشـاره 

گـر هـم کسـی بگوید که مثلاً سـید مرتضی در »الشـافی فـی الامامة« بحث  کرده‌انـد. ا

از علـم امـام کـرده اسـت، عـرض می‌کنـم کـه سـخن ایشـان ناظـر بـه بحـث بـا سـنّی 

اسـت؛ زیـرا در بحـث بـا سـنّی نمی‌تـوان گفـت امـام علـم غیـب دارد. بحـث او ایـن 

اسـت کـه در مقابلـه بـا اهـل سـنت، طبـق ضوابـط نمی‌تـوان بـه امـام اشـکال کـرد. در 

یـادی شـده اسـت.  ایـن خصـوص، بازیهـای خبیثانـه ز

روایاتی چند در طبقات انبیاء

مرحـــوم ثقـــة الاســـام کلینـــی در بـــاب دوم و ســـوم از کتـــاب الحجـــة اصـــول 

کافـــی بابـــی را بـــه طبقـــات پیامبـــران و رســـولان اختصـــاص داده اســـت. در ایـــن 

بـــه نقـــل از منابعـــی ماننـــد عیـــون  بـــاب، مراتـــب انبیـــاء و رســـل و ائمـــه؟عهم؟ را 

ــد،  ــیخ مفیـ ــاص شـ ــدوق، اختصـ ــال صـ ــی، خصـ ــن برقـ ــا ؟ع؟، المحاسـ اخبارالرضـ

 بصائرالدرجـــات صفـــار و نهایتـــاً از ابـــن قولویه آورده اســـت. به تعدادی از این روایات

 توجه کنید.

1( صحیحه هشام بن صالح:

ــاٌ   ابوعبدالله؟ع؟: الانبیــاءُ و المُرسَــلونَ علــی اربــعِ طبقــاتٍ؛ فَنَبــیٌّ مُنَبَّ
َ

: قــال
َ

»قــال

ــوتَ و لا یُعایِنُــهُ فــی  ــومِ و یَســمَعُ الصَّ فــی نَفسِــهِ لا یَعــدو غَیرَهــا، وَ نبــیٌّ یَــری فــی النَّ

ــمُ علــی لــوطٍ؟ع؟، وَ  ــلُ مــا کانَ ابراهی ــهِ امــامٌ مِث ــدٍ و علی ــی اَحَ ــثْ ال ــم یُبعَ
َ
ــةِ و ل الیَقظَ

ــوا 
ّ
ــکَ و قَــد اُرسِــلَ الــی طائِفَــةٍ قَل

َ
نَبــیٌّ یَــرَی فــی مَنامِــهِ و یَســمَعُ الصــوتَ و یُعایِــنُ المَل

يــدُونَ  : يَزِ
َ

 الُله لِیونُــسَ: و اَرسَــلناهُ الــی مِئَــةِ الــفٍ او یَزیــدُونَ، قَــال
َ

او کَثُــرُوا کَیونُــسَ، قــال

ــذی یَــرَی فــی نَومِــهِ وَ یَســمَعُ الصوتَ و یُعایِــنُ فی الیَقظةِ 
ّ
يْــهِ إِمَــامٌ، و ال

َ
فــاً وَ عَل

ْ
ل

َ
ثِيــنَ أ ثَلَا

 الُله: إنّــی 
َ

و هــوَ امــامٌ، مُثــلُ اولِــی العَــزمِ. و قــد کانَ ابراهیــمُ نبیّــاً و لیــسَ بِاِمــامٍ، حتّــی قــال
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الِمِيــنَ، مَــنْ 
ٰ

 عَهْــدِي اَلظّ
ُ

ُ لٰا يَنٰــال  اَلّلَ
َ

تِــي، فَقَــال يَّ  وَ مِــنْ ذُرِّ
َ

ــال ــکَ للنّــاسِ امامــاً قٰ
ُ
جاعِل

وْ وَثَنــاً لَا يَكُــونُ إِمَامــاً«1
َ
عَبَــدَ صَنَمــاً أ

امـام صـادق؟ع؟ فرمـود: پیامبـران و رسـولان چهـار گروه‌انـد. ]اول[ پیامبـری کـه 

فقـط در قلبـش می‌افتـد و از ایـن مرحلـه تعـدی نمی‌کنـد. ]دوم[ پیامبـری کـه ملـک 

ی ملـک را  را در خـواب می‌بینـد و )در بیـرون( صـدا را هـم می‌شـنود؛ امـا در بیـدار

نمی‌بینـد. چنیـن پیامبـری بـه کسـی مبعـوث نشـده و بـر او امامی هم هسـت؛ مانند 

و  می‌بینـد  خـواب  در  را  ملـک  کـه  پیامبـری  ]سـوم[  لـوط؟عهما؟.  بـر  ابراهیـم  امامـت 

صدایـش را می‌شـنود و فرشـته وحـی را هـم ملاقـات می‌کنـد و بـه‌ سـوی مردمانـی کـم 

یـاد فرستاده‌شـده اسـت؛ ماننـد یونـس. خداونـد در بـاره یونـس؟ع؟ فرمـود: مـا او  یـا ز

را به ‌سـوی صد هزار نفر یا بیشـتر فرسـتادیم. حضرت فرمودند: سـی هزار نفر بیشـتر 

یاهایش می‌بیند و صدایش  بودند؛ اما بر یونس امامی بود. ]چهارم[ کسـی‌ که در رؤ

ی هـم او را ملاقـات می‌کنـد و در همیـن حـال نیـز امـام هـم  را می‌شـنود و در بیـدار

هسـت؛ ماننـد پیامبـران اولوالعـزم. زمانـی بـود کـه ابراهیـم؟ع؟ پیامبـر بـود، ولـی امـام 

نبـود؛ تـا اینکـه خـدا فرمـود مـن تـو را بـرای مـردم امـام قـرار دادم. او گفـت: در میـان 

کـه  ؟ خداونـد فرمـود: عهـد مـن بـه سـتمکاران نرسـد )یعنـی( کسـی  فرزندانـم چطـور

الهـه یـا بتـی را عبـادت کـرده، نمی‌توانـد امـام باشـد. 

2( علـی بـن حسـن بـن علـی بن فضال از پـدرش روایتی نقل کرده کـه این روایت 

را شـیخ صـدوق در عیـون اخبـار الرضـا؟ع؟ به سـند صحیح از او نقـل می‌کند. این 

روای�ت تف�اوت اولوالعزم را با س�ایر پیامبران می‌رسـاند:

و  العزائـمِ.  و  ـرایعِ 
َ

الشّ اصحـابَ  کانُـوا  هُـم 
َ
بِاَنّ العَـزمِ  اُولِـی  اولوالعـزمِ  سُـمّیَ  »انّمـا 

یعَتِهِ و مِنهاجِـهِ و تابعاً لِکِتابِه الی زَمِنِ   نبـیٍّ بَعـدَ نـوحٍ؟ع؟ کانَ علی شـر
َ

 کلّ
َ

ذلـکَ انّ

1. الکافی، ج 1، ص 174
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 نبـیٍّ کانَ فـی ایامِ عیسـی؟ع؟ و بَعدَه کانَ علی مِنهاجِ 
ُ

ابراهیـمَ الخَلیـلِ؟ع؟...  وَ کلّ

الخَمسَـةُ  فهـولاء  محمـدٍ؟صل؟.  نبیِنـا  زَمَـنِ  الـی  لِکِتابِـه  تابعـاً  و  یعَتِه  شـر و  عیسـی 

الـی یـومِ  تُنسَـخُ  لا  ـدٍ؟صل؟  یعَةُ محمَّ شَـر سُـلِ. و  الرُّ و  اَفضَـلُ الانبیـاءِ  فَهُـم   اولوالعـزم 
القیامَةِ، و لانبیَّ بَعدَهُ الی یومِ القیامَةِ«1

و  عـزم  دارای  کـه  شـده‌اند  نامیـده‌  اولوالعـزم  ـت 
ّ
عل ایـن  بـه  اولوالعـزم  پیامبـران 

کـه پـس از حضـرت نـوح؟ع؟  کـه همـه‌ی پیامبرانـی  شـریعت بودنـد؛ بـه ایـن معنـا 

برانگیخته‌شـده‌اند، بـر اسـاس شـریعت و روش او عمـل و تبلیـغ می‌کردنـد و تا زمان 

زمـان  پیامبـران  همـه  بودنـد...  او  کتـاب  پیـرو  ابراهیـم؟ع؟  حضـرت  مبعوث‌شـدن 

ی  کتـاب آن حضـرت پیـرو حضـرت عیسـی؟ع؟ و پـس ‌از آن، از شـریعت، روش و 

 می‌کردند. این امر تا زمانی که حضرت محمّد؟ص؟ به پیامبری رسید، ادامه داشت. 

این پنج شخصیّت، بزرگ‌ترین و والامقام‌ترین پیامبران خدایند. 

عـزم و عزیمـت یعنـی نفـوذ و قاطعیـت. لـذا پیامبـر اولوالعـزم، یعنـی صاحـب 

قاطعیـت؛ یعنـی جـز او همـه، حتـی سـایر پیامبرانی کـه اولوالعزم نیسـتند، باید تابع 

او باشـند. کسـی را نسـزد تـا زمانـی کـه نبـیّ دیگری مشـابه او بیایـد، از او در بارۀ آنچه 

کسـی در اطاعـت یـا عـدم اطاعـت مخیّـر  او می‌گویـد تبعیـت نکنـد. بـه عبارتـی، 

 نیسـت. با چنین بیانی معنای لغوی اولوالعزم با معنای اصطلاحی آن ‌یکی اسـت.

 از همین‌جا معلوم می‌شود که چرا خداوند فرموده است:
2» �نَ �ی �یّ �ب

مَ ال�نَّ اخ�تَ اجلِكم و لك�نَّ رَسولَ الِله و � حَدٍ مِ�ن رِ�
َ
ا ا »ما كا�نَ محمّدٌ ا�ب

محمّـد پـدر هیچ‌یـک از مـردان شـما نيسـت، بلکه فرسـتاده خدا و خاتـم پيامبران 
اسـت.

1. عیون اخبار الرضا ؟ع؟، ج 2، ص 80
2. احزاب: 40
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3( صحیحـه برقـی در خصـوص شـمول رسـالت نسـبت بـه کسـی کـه منصـب 

یافت وحی دارد.، مگر آنکه شخص دوم مانند همان شخص اول باشد و اینکه   در

فین استثنا ندارد:
ّ
اولوالعزم بودن، نسبت به مکل

: فَاصْبِرْ کَما 
َ

وَجَلّ ِ عَزَّ
 الّلَ

َ
؟ع؟: قَوْل ِ

بِی‌عَبْدِ الّلَ
َ
تُ لِ

ْ
: قُل

َ
»عَنْ سَمَاعَةَ ‌بْنِ‌مِهْرَانَ قَال

دٌ؟ص؟  : نُوحٌ وَ إِبْرَاهِیمُ وَ مُوسَی وَ عِیسَی؟عهم؟ وَ مُحَمَّ
َ

سُلِ. فَقَال عَزْمِ مِنَ الرُّ
ْ
وا ال

ُ
ول

ُ
صَبَرَ أ

یعَةٍ،  نُوحـــاً؟ع؟ بُعِـــثَ بِکِتَابٍ وَ شَـــرِ
َ

نّ
َ
: لِ

َ
عَـــزْمِ؟ قَـــال

ْ
ولِی ال

ُ
ـــتُ: کَیْـــفَ صَـــارُوا أ

ْ
 . قُل

 مَنْ جَاءَ بَعْدَ نُوحٍ؟ع؟...«1
ُ

کُلّ  وَ 

ولوا 
أ�ُ
رَ  رْ كمَا صَ�بَ اصْ�بِ سـماعة ‌بـن‌ مهـران گویـد: از امام صادق؟ع؟ درباره‌ی آیـه »�فَ

سُل« پرسـیدم. امـام؟ع؟ فرمـود: »منظـور از آن، حضـرت نـوح، حضـرت  مِ مِ�نَ الرُّ العَز�ْ

اسـت«.  محمّـد؟ص؟  حضـرت  و  عیسـی؟عهم؟  حضـرت  موسـی،  حضـرت  ابراهیـم، 

کـردم: آن‌هـا چگونـه بـه ایـن مقـام رسـیده‌اند؟ فرمـود: »زیـرا نـوح؟ع؟ دارای  عـرض 

کتـاب و شـریعت بـود و همـه‌ی پیامبرانـی که پس‌ از آن حضـرت آمده‌اند، از کتاب، 

شـریعت و روش او اسـتفاده کرده‌انـد«

4( روایـت ابـن قولویـه کـه سـندش را از طریـق امـام صـادق بـه امـام سـجاد؟عهما؟ 

می‌رسـاند:

یَزُر قبرَ ابی 
ْ
، فَل »مَــنْ اَحَــبَّ أن یُصافِحَــهُ مِائَــةُ الــفِ نبــیٍّ و اَربعُ و عِشــرونَ الفَ نبــیٍّ

بییّنَ؟عهم؟   ارواحَ النَّ
َ

صفِ مِنْ شَــعبانَ؛ فَــاِنّ ةِ النِّ
َ
؟ع؟ فِی لیل عبــدِالِله الحُســینِ بــنِ علــیٍّ

ــنْ الرُسُــلِ. قُلنا: مَــن  هُــم؛ مِنهُــم خَمسَــةٌ اولوالعــزمِ مِ
َ
ــؤذَنُ ل ــه فَیُ یارَتِ یَســتَأذِنونَ الَله فــی ز

ــهُ: مــا 
َ
يهِــم. قُلنــا ل

َ
ــى الُلّه عل

َّ
: نُــوحٌ و ابراهيــمُ و موســى و عيســى و محمّــدٌ صل

َ
هُــم؟ قــال

هــا و إنسِــها«2 :ُ بُعِثــوا إلــى شَــرقِ الأرضِ و غَربِهــا، جِنِّ
َ

معنــى اُولوالعَــزمِ؟ قــال

، ج ۱۱، ص ۵۶ 1. الکافی، ج ۲، ص ۱۷؛ بحارالانوار
، ج 25، ص 33 2. بحارالانوار
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 هـــر کس دوســـت دارد با یک صد و بیســـت و چهار هزار نبـــی مصافحه کند، 

یارت کنـــد. ارواح پیامبـــران _ که   شـــب نیمه شـــعبان ز قبـــر امام حســـین ؟ع؟ را در

یارت آن حضـــرت از خداوند اجازه  پنج‌تـــن از آنـــان پیامبـــران اولوالعزم‌اند _ بـــرای ز

می‌خواهنـــد که به آن‌ها اجازه داده می‌شـــود. عرض كرديم: آن‌ها يكســـتند؟ فرمود: 

نـــوح و ابراهيم و موســـى و عيســـى و محمّـــد صلـــى اللّه عليهم. پرســـیدیم: معناى 

 اولوالعزم چيســـت؟ فرمود: ]يعنى[ به‌ سوی مردم شرق و غرب زمين، از جنّ و انس،

 فرستاده‌ شده‌اند. 

 همـه این‌هـا می‌رسـاند که معنای اصطلاحی اولوالعـزم با معنای لغوی‌اش یکی 

اسـت؛ و تبعیـت از آن‌هـا جـز بـه لحـاظ موضـوع خـود حکـم در شـرق و غـرب عالـم، 

اسـتثنابردار نیسـت. نـه مـردم از ایـن حکـم مسـتثنی هسـتند و نـه دیگـر پیامبـران. 

، از باب تخصیص اسـت؛ یعنی احکام زنان و کودکان،  سـخن از موضوع حکم نیز

پیرمـردان و بیمـاران، خـروج موضوعـی از حکـم دارنـد. 
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تفاوت نبی و امام
 در خصوص تفاوت بین نبی و امام، اصولاً سه گونه می‌توان فرق قائل شد. فرق

 اول به لحاظ معنی اسـت. یعنی معنی هرکدام از این دو کلمه چیسـت؟ فرق دوم 

 به لحاظ نسـبت منطقی اسـت که بین این دو برقرار اسـت؛ یعنی رابطه‌شـان عموم 

 و خصوص مطلق، یا عموم و خصوص مِن وجه است، یا اینکه مترادف‌اند. تفاوت 

سوم به شمول دایره مفهوم این دو برمی‌گردد. 

در خصـوص معنـای لغـوی ایـن دو در روایـات، بایـد بگویـم کـه معصومیـن؟عهم؟ 

بنـا نداشـتند لغـت را معنـا کننـد؛ زیرا وظیفه امام پرداختن به تفاسـیر لغوی نیسـت 

و این‌گونه تفاسـیر چیزی از قبیل سـایر کوششـهایی اسـت که بشـر به خرج می‌دهد 

و نهایتـاً گاهـی بـه نتایجـی هـم می‌رسـد. امـا آن چـه بشـر بـا کوشـش و تلاشـش راهـی 

بـدان نـدارد و تلاشـش در ایـن مسـیر بـه نتیجـه‌ای جـز بـه بی‌راهـه رفتـن نخواهـد 

رسـید، همان‌هایـی اسـت کـه متصـدی بیانـش امـام اسـت. 

تف�اوت دوم ب�ه موض�وع کیفی�ت تلقّ�ی ام�ام از قِبَ�لِ خ�دا برمی‌گ�ردد. در روای�ات، 

ایـن نکتـه چنـد گونـه بیان شـده اسـت: 

ک در خواب امام، 3. »نَکتٌ فی القلوب« یعنی 
َ
1. تلقی در خواب، 2. حضور مَل

ی،  ک در بیدار
َ
الهام به قلب امام، 4. »نَقرٌ فی الاســـماع«، یعنی شـــنیدن صدای مَل
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ی.  از آنجا  ک و شـــنیدن صدایش در بیـــدار
َ
بـــدون اینکـــه دیده شـــود، 5. دیدن مَل

 کـــه هیچ‌کدام از روش‌های فـــوق و نیز کیفیت مصداق خارجـــی یافتن نبوت قابل‌ 

درک برای بشر عادی نیست، لذا روایات به این مهم پرداخته‌اند. 

تفـاوت سـوم کـه مربـوط بـه محـدوده و شـمول معانـی ایـن الفـاظ اسـت، تنهـا در 

روایـات بـدان پرداختـه ‌شـده اسـت. اینکـه نبـی و امـام چـه تعریفـی دارنـد، گاهی که 

، پیغمبـرِ خـودش اسـت، گاهـی کـه پیغمبـر قومـش و گاهی اولوالعزم اسـت  پیغمبـر

و نیـز تفـاوت اولوالعـزم بـا غیـر اولوالعـزم، جعـل منصـب نبـوت و منصـب امامـت بـه 

 دست خدا و سعه و ضیق آن نیز مربوط به حضرت حق و آن ‌کسی است که جعل

 منصـب نبـوت و منصـب امامـت به دسـت اوسـت و مبیّن‌اش هم کسـی اسـت که 

گاهـی دارد. تبییـن این مباحث بر عهده روایات اسـت. مقدار کمی  از ایـن مرحلـه آ

اوائـل  کلینـی اعلـی‌الله ‌مقامـه الشـریف در  را ثقـة الاسالم  از روایـات ایـن مباحـث 

ث« و ابـواب بعـدی‌اش 
َ

»کتـاب الحجـة«، بـاب »فـرق بیـن النبـی و الامـام و المحـدّ

آورده اسـت. در کتـاب شـریف بحارالانـوار نیـز بـه‌ طـور مفصـل آمـده اسـت. 

مفهوم امامت
« بـه معنـای »قَصَـدَ، یَقْصُدُ« اسـت. از نظـر لغوی یعنی  ، یَـؤُمُّ مَّ

َ
یشـه »أ امامـت از ر

کـه از طریـق فریقیـن، از خاتـم انبیـاء؟ص؟  کلمـه در روایاتـی  متبـوع واقع‌شـدن. ایـن 

روایـت ‌شـده، یـک تعریـف پیـش امامیـه دارد، و یـک تعریـف نیـز در نـزد غیـر امامیـه 

دارد. غیـر امامیـه متّفقـاً از رسـول خـدا؟ص؟ روایـت کرده‌انـد:

روا و إذا رَکَعَ فَارکَعُوا و إذا سَجَد فَاسجُدُوا، ر فَکَبِّ ما جُعِلَ الامامُ لِیُؤتَمَّ به؛ فَإذا کَبَّ
َ
 »انّ

 فإذا رَفَعَ فارفَعُوا«1

1. صحیح مسلم، ج 1، ص 308، صحیح بخاری، ج 2، ص 173، سنن ابی داود، ج 2، ص 310، 
سنن ترمذی، ج 1، ص 225، سنن نسائی، ج 3، ص 98، سنن ابن ماجه، ج 1، ص 392
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امام )جماعت( فقط برای این وضع شده است تا به او اقتدا شود. هنگامی‌که 

تکبیـر گفـت، تکبیـر بگوییـد. هنگامی‌که رکوع کرد، رکوع کنید. هنگامی‌که سـجده 

کرد، سجده نمایید و هنگامی‌که از سجده برخاست، برخیزید. 

ایـن از آن ‌روسـت کـه مفهـوم امامـت بـه متبوع و تابع بودن و مقتـدا و مقتدِی بودن 

اسـت. تفریـع هـم تفریـع طبیعـی اسـت. معنـای جعـل امامـت در عمـل، این اسـت که 

یـادی سـجده در جماعت  یـادیِ رکـوع یا ز مأمـوم تابـع امـام باشـد. بـر اسـاس روایـات، ز

گر مأموم به خیال اینکه امام سـر از رکوع برداشـته،  مغتفر اسـت )اشـکال ندارد(. لذا ا

سـر بـردارد، ولـی ببینـد امـام هنـوز در رکوع اسـت، باید برگـردد و تبعیت کند. 

پـس معنـای امامـت بـه ‌حسـاب لغـوی‌اش به کسـی گفته می‌شـود کـه در چیزی 

تبعیت شود. از این معنای لغوی معلوم می‌شود که آموزۀ امامت  سه جهت اساسی 

گر یکی از این سه طرف نباشد، امامت فعلیت نمی‌یابد.  ی ‌که ا دارد، به‌ طور

گـر چنیـن شـخصی وجـود خارجـی  اول؛ وجـود شـخصی کـه تبعیـت می‌کنـد. ا

نداشـته باشـد، امـام هـم‌ معنـی نـدارد. دوم؛ وجود شـخصی کـه تبعیت می‌شـود، که 

گـر این‌یـک نفـر بـه‌ تنهایـی باشـد، می‌شـود نبـی خـودش  هم�ان ام�ام باش�د. البت�ه ا

کـه قـوام امامـت دسـت کـم بـه وجـود دو نفـر  باشـد، ولـی نمی‌شـود امـام باشـد؛ چـرا 

بـاع و متابعـت. آن عملـی اسـت کـه  اسـت، خـواه دومـی بپذیـرد یـا نپذیـرد. سـوم؛ اتِّ

امامـت بـه آن تحقـق می‌یابـد. 

وقتی این سه جهت محقق شود، در هر کدام از این سه، اطلاق و تقیید متصوّر 

گاهـی امـامِ در بعضـی از حـالات گاهـی امـامِ مطلـق اسـت و   اسـت. 1 یعنـی امـام، 

، دو   اسـت. گاهـی نیـز اطالق و تقییـد از جنبـه مأمـوم اسـت؛ کـه در ایـن جنبـه،  نیـز

« خویـش تحت عنـوان فرق  1. شـیخ الطائفـه طوسـی اعلـی‌الله‌ مقامـه الشـریف در »الرسـائل العشـر
بیـن نبـی و امـام بـه این موضـوع پرداخته اسـت. 
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نـوع اطالق و تقییـد تصـور می‌شـود: یکـی اطالق اَفـرادی و دیگـری اطالق احوالـی؛ 

کـه در ایـن صـورت، امـام،  در اطالق اقوالـی یعنـی قـول از اطالق برخـوردار باشـد 

امـامِ همـه بشـر یـا گـروه خاصـی از بشـر مـی توانـد باشـد. و در اطلاق احوالـی، اطلاق 

ناظـر بـه امامـت امـام بـرای فـرد یـا گـروه در همـه حـالات و در صـورت تقییـد، ناظر به 

، همین نسـبت برقرار اسـت.  حـالات معینـی از او اسـت. البتـه در جهـت مأمـوم نیـز
در جهـت سـوم نیـز یعنـی بـه لحاظ»مافیـه الامامـة« یـا »مـا بـه الامامـة« یعنـی همـان 
، گاهـی اطالق دارد و در تمامـی امـور اسـت و گاهـی مقیـد و در یـک  متابعـت نیـز

سـنخ خاصـی از امـور صـورت می‌گیـرد. 

امامتی که در اصطلاح امامیه از آن بحث می‌کنند، امامتی است که اطلاق در 
 هر سه جنبه‌اش به ‌نوعی مقید است. در بحث ماهیات می‌گویند: گاهی ماهیت، 
مطلق مَقسَـمی اسـت و گاهی ماهیت مطلق قسـمی اسـت. که این اطلاق قسـمی 
 خودش نحوه‌ای از تقیید است. اینکه می‌گوییم اطلاقش مقید است، منظور اطلاق 
مقسـمی نیسـت، بلکـه اطالق قسـمی اسـت. اینجـا نیـز می‌گوییـم: از نظـر شـیعه، 

کـه در تمامـی حالاتـش، از قِبَـلِ همـه بشـر در تمامـی آنچـه  امـام، شـخصی اسـت 
می‌شـود از او تبعیـت کـرد، واجـب الاتّبـاع اسـت، مگـر اینکه خود بعضـی حالات را 

کـه لازمـه ایـن هـم، تبعیـت مطلـق از خـود اوسـت.  اسـتثنا کنـد؛ 

 علمای ما رضوان‌الله علیهم اجمعین در تعریف امامت می‌فرمایند:

نیا 
ُ

ـةٌ لشَـخصٍ مِنَ الاشـخاصِ فی امورِ الدّیـنِ و الدّ »الامامـةُ رئاسـةٌ الهیَـةٌ عامَّ
بِالاصالةِ«1

 امامت یعنی ولایت و سرپرسـتی الهیِ عمومیِ شـخصی از اشـخاص در امور 
یاست اصالت دارد.  دین و دنیا که این ر

1. نهـج المسترشـدین فـی اصول‌الدیـن، علامـه حلـی، ص 62؛ الفیـن، علامـه حلـی، 62؛ قواعـد 
لهیّـة، فاضـل مقـداد، 254 المـرام، ابـن میثـم بحرانـی، ص 174؛ اللوامـع الا
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  از این بیان روشـن می‌شـود که منظور از عمومی در این تعریف، به لحاظ اِفراد

 و اِطلاق افرادی و احوالی مأموم است. 

 نتیجه این بحث آن است که در امامت دو بحث وجود دارد: یکی امامت الهی 

 کـه ممکـن اسـت از جانـب خداوند متعال، حتـی در زمان قبل از ائمه؟عهم؟ و بعثت 

، در خصـوص امامتـی اسـت کـه از قِبَـلِ  خاتـم انبیـا؟ص؟، جعـل گـردد. بحـث دیگـر

حضرت حق جلّ و علا برای ائمه‌ای که اشـخاص معینی هسـتند، جعل می‌شـود. 

همـان امامتـی کـه بـا امیرالمؤمنین؟س؟ آغازشـده و بـه خاتم آن‌هـا خاتم‌الاوصیا امام 

عصـر عجّـل الله تعالـی فرجـه الشـریف ختـم می‌گـردد؛ و ایـن دو باهـم متفاوت‌انـد. 

 شـیخ الطائفه با کمال احترام به مقام شـریفش در رسـاله »الفرق بین النبی و الامام«

 چنین می‌فرماید:

 الفــرقَ بیــنَ النّبــیِّ و الامــامِ و بیــانَ فائــدَةِ کلِّ واحِــدَةٍ مِنَهمــا و هَــل یَصِــحُّ 
َ

اَنّ

ه مِــنَ الامامَــه علــی مــا یَذهَــبُ الیــهِ کَثیــرٌ مِن اَصحابِنــا الامامیةِ  بُــوَّ کُ النُّ اِنفِــکا

ةِ و لا یَجــوزُ ان یکــونَ نبیّــاً و لا یکــونُ امامــاً  بُــوَّ ــةٌ فِــی النُّ
َ
أم لا؟ والامامــةُ داخِل

؟ و انــا مُجیــبٌ الــی مــا  علــی مــا یَذهَــبُ الیــهِ آخَــرون و ایُّ المذهَبَیــنِ اَصَــحُّ

ــوتَ مَلِــكاً 
ُ
كُــمْ طال

َ
َ قَــدْ بَعَــثَ ل  الّلَ

َ
هُــمْ إِنّ هُــمْ نَبِيُّ

َ
 ل

َ
هُ مُســتعیناً بِــالِله... قــال

َ
ل

َ
سَــأ

 
َ

ــال ــىَّ ق ب ــك أن النَّ ــى ذل ــى تعال يْنــا... 1 فَحَكَ
َ
ــكُ عَل

ْ
مُل

ْ
ــهُ ال

َ
ــونُ ل ــى يَكُ

َ
نّ
َ
ــوا أ

ُ
قال

ــو 
َ
ــهُ ل

َ
ــوتَ مَلِــكاً. و كان النبــىُّ غيــرَ مَلِــكٍ، لانّ

ُ
كُــمْ طال

َ
ــدْ بَعَــثَ ل َ قَ  الّلَ

َ
هــم‏: إِنّ

َ
ل

ــكُ 
ْ
مُل

ْ
ــهُ ال

َ
ــونُ ل ــى يَكُ

َ
نّ
َ
ــوا: أ

ُ
ــىً، و لمــا قال ــكَ معن ــهُ لمــا كانَ لذل

َ
ــكُ ل كانَ الملِ

ــقُّ  حَ
َ
ــتَ أ ــوا: و أن ــى أن يَقُول ــلْ كانَ يَنْبَغِ ــهُ؛ بَ ــكِ مِنْ

ْ
مُل

ْ
ــقُّ بِال حَ

َ
ــا وَ نَحْــنُ أ يْن

َ
عَل

ــرَ  ــمَّ اَخْبَ  و هُــو مَلِــكُ سُــلطانٍ ثُ
ّ

بــىُّ لا كيــونُ ال ، و النَّ ــكَ نَبِــىٌّ
َ
بالملــكِ مِنــهُ لأنّ

ــنُ  ــم‏ِ و نَحْ جِسْ
ْ
ــمِ وَ ال

ْ
عِل

ْ
ــي ال ــطَةً فِ ــم‏ وَ زادَهُ بَسْ يه

َ
ــاهُ عَل  الَلّه اصطَف

َ
ــأنّ ــىَّ ب ب النَّ

1. بقره: 247
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يْكُــمْ 
َ
َ اصْطَفَــاهُ عَل  الّلَ

َ
 إِنّ

َ
مَــالِ قَــال

ْ
ــمْ يُــؤْتَ سَــعَةً مِــنَ ال

َ
ــكِ مِنْــهُ وَل

ْ
مُل

ْ
 بِال

ّ
حَــقُ

َ
أ

ــمُ  جِسْــمِ... فــا یَجِــبُ فــی کلِّ نبــیٍّ انْ یَکُــونَ القَیِّ
ْ
ــمِ وَال

ْ
عِل

ْ
ــي ال وَزَادَهُ بَسْــطَةً فِ

ــزَّ ذكــرُهُ‏:  ــهِ عَ وضَحَــهُ فــى قَولِ
َ
َـ الُله تعال��ی ذل��ک و أ نـ ـ بَیَّ بِتَدبیـر�ِ الخل��قِ... فقَدـ

ــهُ 
َ
ــونُ ل ــى يَكُ

َ
نّ
َ
ــوا أ

ُ
ــكاً قال ــوتَ مَلِ

ُ
ــمْ طال كُ

َ
ــثَ ل ــدْ بَعَ َ قَ  الّلَ

َ
ــمْ إِنّ هُ ــمْ نَبِيُّ هُ

َ
 ل

َ
ــال وَ ق

يْنــا... 1
َ
ــكُ عَل

ْ
مُل

ْ
ال

فــرق بیــن پیامبــر و امــام و بیــان اینکــه هــر کــدام از این‌هــا یعنــی چــه و آیــا بنــا 
ک نبــوت از امامــت صحیــح  بــر اعتقــاد بســیاری از اعــام امامیــه مــا، انفــکا
اســت یــا نــه؟ و امامــت داخــل در نبــوت اســت و جایــز نیســت کســی پیامبــر 
باشــد ولــی امــام نباشــد کــه برخــی نیــز بــه همیــن اعتقــاد دارنــد و کــدام اعتقــاد 
صحیــح اســت؟ مــن بــا اســتعانت از خــدا بــه ایــن ســؤال پاســخ می‌دهــم؛ )در 
قــرآن اســت:( و پيامبرشــان بــه آنــان گفــت: »در حقيقــت، خداونــد، طالــوت را 
بــر شــما بــه پادشــاهى گماشــته اســت.« گفتنــد: چگونــه او را بــر مــا پادشــاهى 
ــر  ــد کــه پیامب ــد متعــال ایــن حکایــت را نقــل کــرده و می‌فرمای باشــد... خداون
بــه پادشــاهى  بــر شــما  را  آنــان فرمــود: در حقيقــت، خداونــد، طالــوت  بــه 
گــر می‌خواســت پادشــاه باشــد،  یــرا ا گماشــته اســت و پیامبــر پادشــاه نبــود؛ ز
معنــی نداشــت کــه بگوینــد: چگونــه او را بــر مــا پادشــاهى باشــد بــا آنکــه مــا 
يم. بلکــه شایســته بــود کــه بگوینــد: تــو از مــا بــه  بــه پادشــاهى از وى ســزاوارتر
یــرا تــو پیامبــری و پیامبــر هــم پادشــاه اســت و هــم  پادشــاهی ســزاوارتری، ز
ــر  ــان خبــر داد کــه در حقيقــت، خــدا او را ب ــه آن قــدرت دارد. ســپس پیامبــر ب
شــما برتــرى داده و او را در دانــش و ]نيــرو‌ى[ بدنــى بــر شــما برتــرى بخشــيده 
اســت... بنابرایــن واجــب نیســت کــه هــر پیامبــری مســؤول تدبیــر امــور مــردم 
شــود... خداونــد ایــن را تبییــن فرمــوده و در ایــن آیــه واضــح نمــوده اســت کــه 

، ص 111-113 چاپ‌شده است.  1. رسالة فی الفرق بین النبی و الامام که در ضمن الرسائل العشر
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گماشــته  فرمــود: در حقيقــت، خداونــد، طالــوت را بــر شــما بــه پادشــاهى 
ــد...  ــاهى باش ــا پادش ــر م ــه او را ب ــد: چگون ــت. گفتن اس

 »  شیخ الطائفه اعلی ‌الله ‌مقامه الشریف در این رساله‌ که در ضمن »رسائل عشر

چ�اپ ‌ش�ده، ب�ر اسـاس ای�ن داسـتان قرآنـی، چنـان ‌کـه دیدیـد اسـتدلال می‌فرمایـد. 

گـر امامـت، امامـت در خصـوص امـور عامـه باشـد، ایـن  بـا توجـه بـه اسـتدلال فـوق، ا

یاسـت در جمیـع امـور باشـد، ایـن اسـتدلال تمـام  گـر ر اسـتدلال درسـت اسـت؛ امـا ا

یاسـت در خصوص امور عامه اسـت، بر این  نیسـت؛ زیرا اگر کسـی بگوید امامت، ر

اسـاس، بـا وجـود یزیـد بـن معاویـه کـه امـور عامـه در کـف بی‌کفایـت اوسـت، دیگـری 

نمی‌توانـد و نبایـد امـام باشـد. چنین امامتـی، امامتِ لامذهب‌های در امامت اسـت 

که امامت را در خصوص امور عامه می‌دانند. البته شـیخ طوسـی رضوان‌ الله علیه تا 

جایـی کـه مـن دیـده‌ام، در هیـچ جـا از کتاب‌هایش تعریفـی برای امامت ذکـر نکرده و 

ایـن جهـت از بحـث در نظر مبارکشـان نیامده اسـت. 

گـر امامـت در خصوص امور عامه باشـد، کسـی که  یـم کـه ا البتـه مـا هـم می‌پذیر

از جانـب خـدای متعـال بـه ایـن منصـب گمـارده مـی شـود، امام اسـت. اما بـا اینکه 

کـه او را  گـر خداونـد بـه کسـی  لازمـه امامـت، تبعیـت از او در همـه اعمـال اسـت، ا

بـه منصـب امامـت نگمـارده ،سـمت پادشـاهی بدهد،چنیـن چیـزی مخـلّ امامـت 

نیسـت. لذا هیچ منافاتی ندارد که خداوند نبی‌ای را فرسـتاده باشـد که امام باشـد. 

ایـن، مثـل آن اسـت کـه کسـی در مقـام جنـگ، آدم مناسـبی باشـد و تمامـی ارتـش 

، امـور امـور امامـت  از او تبعیـت نماید.امامـت هـم همیـن طـور اسـت و از همیـن رو

دیگـر مربـوط بـه نبـی نمی‌شـود. لـذا ایـن اسـتدلال شـیخ طوسـی،از این ‌جهـت تمام 

بـا خانـواده‌اش،  رابطـه‌اش  نحـوه  کل، مشـرب،  مـأ بـه لحـاظ ملبـس،  نبـی  نیسـت. 

مـوارد  ایـن  تمامـی  در  و  اسـت؛  امـام  سالمش،  کیفیـت  حتـی  افـراد،  بـا  رابطـه‌اش 
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بایـد مـورد تبعیـت قـرار گیـرد. امـا اینکـه کسـی در مقـام جنـگ، آدم مناسـبی باشـد و 

ی دیگـر مربـوط بـه نبی نمی‌شـود. لذا  تمامـی ارتـش از او تبعیـت نمایـد، چنیـن امـور

گـر امامـت  گـر امامـت در خصـوص او می‌بـود، ایـن اسـتدلال شـیخ تمـام بـود، امـا ا ا

در خصـوص او نیسـت، ایـن فـرد، فقـط نبـیّ الهـی اسـت و آیـه مذکـور چیـزی بیشـتر 

از ایـن بیـان نمی‌کنـد کـه مـن ایـن آقـا را در محاربـه بـا جالـوت و جنـودش به‌عنـوان 

، تعیین کرده‌ام؛ اما در احکام الهی باید او از نبی تبعیت کند و این  فرمانده لشـکر

دلیـل بـر آن نمی‌شـود کـه نبـیِّ ایـن زمـان، امـام نبـوده باشـد. 

کـه معلـوم شـد از هـر سـه  آنچـه بیان‌شـد، مفهـوم امامـت از جهـت لغـوی بـود 

جه�ت  قابـل اطالق و تقییـد اسـت. امـا بـه لحـاظ اصطلاحـی، از آنجا کـه امامت در 

 مکتب امامیه مقدمه بحث امامتِ ائمه دوازده‌گانه؟سهم؟ اجمعین است، لذا قوامش، 

یاسـت الهیـه عامـه اسـت؛ یعنـی جـز خودشـان بـر تمامـی افـراد، نـه ‌فقـط در امـور  ر

یاسـت  یاسـت دارند؛ زیرا ر عامه، بلکه، در تمامی امور دینی و دنیوی از قِبل خدا ر

برعامـه در امـور عامـه، همـان امامتـی اسـت کـه سـاخت سـقیفه اسـت. 

ولایت تشریعی
 ولایت تشریعی یعنی اینکه خداوند قدرت امر و نهی خود را به دیگری تفویض
گر او هم به چیزی امر کند، امر او امر من و نهی او نهی من است. در    کند و بگوید: ا

قرآن می‌فرماید: 
هُوا«1 �تَ ا�ن هُ �فَ هاكُم عَ�ن وهُ و ما �نَ

ذ�ُ خ�ُ
فَ
سولُ � اكمُ الرَّ �ت

آ
»ما �

یــد و آنچــه شــما را از آن بــاز دارد، بــاز  هــرآن چــه پیامبــر بــه شــما فرمــان دهــد، بگیر
ایســتید.

آنِ  از  و قدرتمنـد معنـی می‌شـود،  کـه در فارسـی صاحـب ‌اختیـار  ایـن تعبیـر 

7 : 1. حشر
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« نیز تعبیر می‌شـود  همـان کسـی اسـت کـه در شـرع مقـدس از آن بـه »مَـن بِیَـدِهِ الامـرُ

و کار در تشـریع و بیـان احـکام، در اختیـار و در حـدود قـدرت اوسـت. چنین کسـی 

ایـن قـدرت را دارد کـه حکـم خـدا را بیـان کنـد، یـا جعـل و انشـاء کنـد. البتـه انشـاء 

و جعـل خـود اصطالح اسـت. بایـد دانسـت کـه گاهـی ممکـن اسـت ایـن ولایـت در 

کـه  دسـت دیگـری باشـد، امـا اسـاس آن تصـرف و نفـوذ کلمـه اسـت، یعنـی کسـی 

متصـرف فعلـی اسـت، او بایـد ولـیّ تشـریعی باشـد. 

 اساس سخن این است که آنچه در شرع آمده، ابتدائاً و اصالتاً برای بیان ولایت 

ی بوده است؛ زیرا: اعتبار

 اولاً تعبّـد بـه هـر چیـزی کـه می‌خـورد، بایـد منتهـی بـه عملـی و فعلـی از افعـال 

ـف شـود. لـذا در مـورد هـر آنچـه بـدان حکـم تعبـد خورده، باید دانسـت کـه ائمه 
ّ
مکل

سالم الله علیهـم حتـی در اِخبـارات، عالِـمِ بـه مـا کان و بمـا یکـون و عالِـم بـه عـدد 

، قدرت دارند.  شیعیانشـان هسـتند و اعمال عباد بر آنها عرضه می‌شـود؛ از این رو

حـال؛ تعبـد نسـبت بـه ایـن معنـی بایـد منتهـی بـه ایـن عمـل شـود کـه حـقّ دخـل و 

تصـرف و امـر و نهـی بـر مـردم داشـته باشـند. حـال کـه چنیـن انـد، نسـبت به مـردم و 

گزیـر بایـد مـردم نیز به آنهـا منتهی شـوند. لذا این  گاه‌انـد؛ نا مصالـح و جهـات آنهـا آ

ی اسـت. نتیجـه آنکـه مدلـول  مقامـات بـه منظـور بیـان جهـات و مصادیـق اعتبـار

ابتدائـی تمـام ادلـه امامـت، یـا ولایـت تشـریعی و بـه عبارتـی، ولایت امر و نهی اسـت 

یـا لازم و ملـزوم ولایـت تشـریعی اسـت. 

ثانیـاً ادلـه‌ای کـه در خصـوص امامـت در روایـات آمده اسـت، بخشـی از آنها که 

«، »الامـام بعـدی علـی  بـا الفاظـی همچـون »الامـام بعـدی«، »الائمـة بعـدی اثنـا عشـر

« آمده، و نیز روایاتی که در تفسیر اولی الامر  « یا »اولی الامر بن ابی طالب«، »ولی امر

منکـم آمـده و روایاتـی کـه در آنهـا اسـامی ائمـه؟عهم؟ ذکـر شـده، امـام در آنهـا مقامـی 
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ی تشـریعی، همچـون نبـی دارد؛ یعنـی مقامـی کـه قـدرت بـر امر و نهـی و منع   اعتبـار

و تعقیب دارد و اطاعت از او و اقتدا به او بر مردم واجب است.  

ثالثـاً دسـته‌ای دیگـر از روایـات، بـا عنـوان خلیفـه، خـواه »خلیفـة رسـول الله« یـا 

»خلیفـة نبـی الله« آمـده اسـت.  

البتـه منشـأ ولایـت تشـریعی منتـزع از یـک سـری امـور تکوینیه مثل وحی اسـت، 

ی است. به عبارتی، آنچه به  اما به لحاظ مقام نبوت و رسالت یک منصب اعتبار

ی اسـت کـه خود، مقدمه  جعـل الهـی، اعتقـاد بدان واجب اسـت، همان امر اعتبار

 و بأس و زجری اسـت که نتیجه‌اش شـنیدن اوامر و نواهی رسـول الله؟ص؟ اسـت. به 

، یک امر تکوینی نیسـت که به هـر حال، من چه بخواهم  ، ایـن اعتبـار عبـارت دیگـر

کـه مـن بایـد بـدان معتقـد باشـم و بـه  و نخواهـم، محقـق باشـد؛ بلکـه امـری اسـت 

، نفس این  ی دیگر دنبالش باعثیت و زاجریت داشته باشد. لذا مثل هر امر اعتبار

ی اسـت و  امـر منشـأ اعتبـار اسـت. یعنـی همچـون وجـوب نمـاز می‌مانـد کـه اعتبـار

 منشـأ اعتبارش مصلحتی اسـت که در نماز قرار دارد. در این گونه مسـائل، همیشـه

ی اسـت؛ در حالـی کـه وجـوب   یـک مصلحـت هسـت؛ امـا وجـوب، وجـوبِ اعتبـار

تکوینـی بـه معنـی هُـل دادن خارجـی اسـت. 

 به عنوان مثال، رعشه دست را در نظر بگیرید. کسی که دستش می‌لرزد، علتش 

بـه رعشـه اسـت.  امـر  ی رعشـه،  امـا وجـوب اعتبـار وجـوب تکوینـی رعشـه اسـت. 

نبـوت نیـز بـه همیـن گونـه، خـودش اعتبـار صِرف اسـت و تابع یک سلسـله مصالح 

اسـت. هـر کسـی کـه خـدا او را اعتبـار کنـد، او نبـی اسـت، گرچـه لـوازم ایـن نبـوت 

کـه بـه عنـوان رئیـس جمهـور  کنیـد شـخصی را  از امـور تکوینیـه اسـت. مثلاً فـرض 

اعتبـار می‌کننـد، ایـن خـودش لـوازم تکوینـی بـرای تثبیت ایـن اعتبـار دارد. اما خود 

، از نبوت شـخص دیگری  گـر خداوند توسـط یک پیامبـر ایـن مقـام، اعتبـار اسـت. ا
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، نبـوت آن شـخص ثابـت می‌شـود، گرچـه هنـوز از طریـق  خبـر دهـد، بـا ایـن اِخبـار

او وحیـی بـه مـا نرسـیده باشـد. همیـن کـه توسـط نبـی دیگـری کشـف اعتبـار شـود، 

ابـراز اسـت. البتـه، بـه قـول آیـت الله خویـی  کشـف خـود بـه  کـه ایـن  کافـی اسـت؛ 

انشـاء ابـراز همـان اعتبـار اسـت؛ گرچه دیگران قوام انشـاء را به خود انشـاء می‌دانند 

، به لفـظ یا کتابت  . خـود انشـاء را اعتبـار می‌داننـد، که ایـن اعتبار نـه بـه ابـراز اعتبـار

یـا ایمـاء نیـز ابراز می‌شـود. 

ی.  مرحـوم آقـای طباطبایـی امـور را در فلسـفه، یـا متأصـل می‌دانـد و یـا اعتبـار

ی را نیز بر دو قسـم می‌داند که البته این اصطلاح دقیقی نیسـت. ولی آقای   اعتبار

ی  ی تقسیم می‌کند. امور اعتبار  مطهری، آن را به سه قسم متأصل، انتزاعی و اعتبار

یـات صِـرف و انتزاعـی تقسـیم می‌کنـد، یعنـی آنچـه خـودش تأصّـل  را نیـز بـه اعتبار

 ندارد، ولی کیفیتی از یک امر متأصل است، که جز خودش و منشأ انتزاعش عامل 

دیگری در شرط تحقّقش کفایت نمی‌کند. 

یه این گونه نیست. این امور به چند عامل نیاز دارد:   اما امور اعتبار

ی‌اش مصالح، مفاســـد یـــا امیال و  ، که منشـــأ اعتبار الـــف. یک منشـــأ اعتبـــار

اســـت.  اینها  امثال 

 ، یاســـت، کبر ســـنّ و علم، منشـــأ اعتبار . مثلاً در اهلیت برای ر ب. یک معتبِر

، عقلایی بودن اعتبار اســـت.  ، یا به تعبیر دیگر مصحّـــح اعتبار

« که اعتبار کند.  ج. یک »من بیده الاعتبار

بـــه این معنـــا که گفته شـــد، نبـــوت و امثال نبـــوت از مناصب الهیـــه همچون 

ی اســـت؛ هـــر چند منشـــأ آن امور متأصل اســـت. تعابیـــر وصیّ و  امامـــت، اعتبار

خلیفـــه که مدلـــول واحـــدی دارند، نیز به همین شـــکل هســـتند. 

عُوا الَله وَ  ط�ی
َ
وجوب اطاعت، برگرفته از آیات و روایات شـریفه اسـت؛ همچون: »ا
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طاعَ الَله«2، امر به تمسـک به اسـتناد حدیث 
َ
د ا �قَ سولَ �فَ طِعِ الرَّ ُ سولَ...«1، »مَ�نْ �ی عُوا الرَّ ط�ی

َ
ا

متواتـر ثقلیـن، کـه خـود بـه معنـای اطاعت از اوامـر و نواهی مولـوی و تبعیت در قول 

وا«3، نهـی از  مَ�ن
آ
�نَ � �ی �ذ

َّ
ه و ال

َ
وَلَّ الَله وَ رَسول �تَ َ ـی طبـق آیـه »وَ مَ�ن �ی

ّ
و فعـل اسـت، امـر بـه تول

معـادات، امـر بـه محبـت، وجـوب محبّـت و مودّت.

ایـن نصـوص همگـی ایـن حقیقـت را می‌رسـاند که به دنبالشـان جهـات عملی 

الزامی از امر و نهی وجود دارد و در نهایت امامت را می‌رسانند که مَسُوق بیان این 

مقـام تشـریعی اسـت؛ مقامـی کـه امـر و نهـی و وجـوب اطاعـت و حرمـت معصیت، 

دائر مدار آن اسـت و اعتقاد به آن واجب اسـت. اینها همه خصوصیاتی اسـت که 

گر شـخص نسـبت به آن  یا مصحّح این جعل اسـت، یا از خصوصیاتی اسـت که ا

عالـم شـود، بـه دنبالـش اعتقـاد به آن بـر او واجب می‌گردد. 

امـا خصوصیـات ائمـه مثـل عـرض اعمـال بـر امـام، از مـواردی اسـت کـه اعتقاد 

کـه نسـبت بـه آنهـا جاهـل باشـد _ واجـب نیسـت. امـا  بـه آنهـا بـر شـیعه _ تـا زمانـی 

پـس از آنکـه حـق بـه او برسـد، دیگـر بـه حکـم عقـل، نمی‌توانـد انـکار کنـد. در ایـن 

ی بـه نظـر می‌رسـد:  خصـوص توجـه بـه ایـن روایـت ضـرور

»از ابوالحســـن امـــام کاظـــم؟ع؟ پرســـیدم: در بـــاره کســـی کـــه حدیـــث عمـــود 
گـــر  را قبـــول نـــدارد و منکـــرآن شـــده اســـت، چـــه می‌فرمایید؟امـــام؟ع؟ فرمودنـــد: ا
ی اســـت، هیـــچ اشـــکالی نـــدارد! بـــرود  انـــکارش بـــه خاطـــر عـــدم اعتمـــاد بـــه راو
ی را قبـــول دارد ولـــی حدیـــث را قبـــول نـــدارد، چنیـــن کســـی  گـــرراو تحقیـــق کنـــد. امـــا ا

مـــا را ردّ کـــرده اســـت«4

1. نساء: 59
2. نساء: 80

3. مائده: 56
4. البته خود به سند این نقل دست نیافتم )محقق(
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ی درآوردنـد کـه گفتنـد: می‌شـود امـام، امـام باشـد، امـا ولایـت  خلفـای جـور بـاز

تشـریعی و امـر و نهـی و اطاعـت از آنِ دیگـری باشـد و مخالفـت بـا امـر و نهـی‌اش 

حـرام نباشـد. ایـن مطلـب، از همـان ابتدا با تمـام ادله مثل وجـوب محبت، حرمت 

معـادات، امـر بـه تمسـک، امـر بـه ایتمـام، امـر بـه اتخاذ ولـی، امر به وجـوب طاعت و 

حرمـت معصیـت و امثـال اینهـا که در باب امامت چه مسـتقیماً و چه از باب بیان 

لازم و ملـزوم، بدانهـا اسـتدلال می‌شـود، تناقـض دارد. 

ی‌هـا فقـط وفقـط بـرای ایـن بـوده اسـت کـه بتواننـد بگوینـد بـا اینکـه او   ایـن باز

ـه امامـت ابتدائـاً اثبـات 
ّ
امـام اسـت، لیکـن بایـد از مـا تبعیـت کنیـد! لـذا تمامـی ادل

در  را  تکوینـی  از قدرت‌هـای  یـک سـنخ  کـه  ادلـه‌ای  آن  تشـریعی می‌کنـد.  امامـت 

، بـه عنـوان مؤیـد امامـت اسـت؛ زیـرا می‌خواهـد مصحـح این  امـام بیـان می‌کنـد نیـز

ی باشـد کـه در دیگـران نیسـت و آن اینکـه مـا چـرا اطاعت یک فـرد را بر همه  اعتبـار

کـه إخبـار از قـدرت تکوینـی  بشـر لازم دانسـتیم. عالوه بـر ایـن، خـودِ آن ادلـه هـم 

کـرم؟ص؟ را بیـان می‌دارنـد، ادلـه  در ائمـه می‌کنـد، مثـل ادلـه‌ای کـه معاجـز پیغمبـر ا

امامـت شـمرده شـده و مصحـح ایـن اعتبـار اسـت. 

کتاب‌هـای مربـوط بـه  از ایـن رو تمـام علمـا ایـن مطالـب را بـه فهـم عرفـی در 

یـا عرفـی می‌خواهنـد  بـه لازم عقلـی  آنهـا هـم  کـه خـودِ  امامـت ذکـر می‌کننـد؛ چـرا 

مصحـح ایـن اعتبـار را بیـان کننـد. بـدون شـک، ادلـه‌ای هـم کـه معاجـز ائمـه سالم 

الله علیهـم را نقـل می‌کنـد، بـه لـزوم عقلـی یـا بـه لـزوم عرفـی در مقـام بیـان نبـوت، 

ی، معجـزه امـام  کـه طـی آن، امـام یـا راو و اثبـات نبـوت نبـی اسـت. مثلاً حدیثـی 

دیگـری را نقـل می‌کنـد، ابتدائـا در مقـام بیـان امامـت نیسـت، لیکن بـه لازم عقلی یا 

بیـان امامـت می‌کنـد.  بـه لازم عرفـی 

کـه  بـر ایـن مبنـا، اسـاس امامـت بـه ولایـت تشـریعی اسـت. امـام، کسـی اسـت 
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گـر موجـودی ولایت تشـریعی نداشـته باشـد، عنوان  ولایـت تشـریعی داشـته باشـد و ا
، ولـی، مـولا و امثـال این‌هـا بـر او صـادق نیسـت.  امـام، نبـی، اولـی الامـر

 شاید این معنا به ذهن کسی متبادر شود که این بحث‌ها، که خود از واضحات 
 است، چه فایده‌ای دارد؟ مثلاً بحثی در این نیست و همه ما نیز مکرراً از گویندگان 
زمـان؟عج؟  امـام  ؛  ولی‌عصـر وجـود  بـه  ـم، 

َ
عال کـه  شـنیده‌ایم  مختلـف  سـطوح  در 

ـماء«1. امـا بدانیـد  ی‌ و بوُجُـودِهِ ثَبَتَـتِ الأرضُ و السَّ وابسـته اسـت؛ »بِیُمنِـهِ رُزِقَ الـوَر
ایـن تمـام معنـای امامت امام زمان؟ع؟ نیسـت. بیان این بحـث برای مقام امامت، 
بـرای فایـده  کـه همیـن مطلـب  گاهـی دیـده می‌شـود  امـا اینکـه  کار خوبـی اسـت؛ 
گر کسـی بگوید،  امامـت و غیبتـش بیـان می‌شـود، بحث بسـیار بدی اسـت؛ یعنی ا
مقـام امامـت امـام زمـان، ولی‌عصـر عجـل الله تعالـی فرجـه، بـه لحـاظ امـر و نهـی 
 کـردن و پذیرفتـن فرمـان از او کـه در حـال حاضـر تحققـی نـدارد، پـس فایـده امامـت

ی ما توسط اوست و او شفیع ماست.   او آن است که روز

بـا اینکـه در اصـل ایـن مطلـب بحثـی نیسـت، امـا چنیـن کسـی مفهـوم امامـت 
گـر خداونـد این مقـام را به  را درک نکـرده اسـت؛ زیـرا فایـده امـام بـودن ایـن نیسـت. ا
فرشـته مقربـی بدهـد، از او هـم کـه مقـام امامـت نـدارد، همیـن فایـده بـرده می‌شـود. 
بایـد دقـت کنیـد و ببینیـد کـه علمـای گذشـته بـر ایـن اسـاس اصـل علمـی را بیـان 

فرموده‌انـد:
فُه لطفٌ آخرُ و غیبته مِنّا«2 »الامامُ وجودُه لطفٌ و تَصَرُّ

کـه امـرش نافـذ نباشـد، فایـده  کـه »امامـی  ایـن عبـارت، بـا ایـن تفکـر نمی‌سـازد 

نخواهـد داشـت«. پـس ایـن عبـارت چـه می‌گویـد؟ این عبـارت به آن معنی اسـت که 

، ج 23، ص 19  1. بحارالانوار
2. این قاعده که از آن به‌قاعده لطف تعبیر می‌شـود، برخلاف پندار شـایع مؤسسـش شـیخ مفید 

نیسـت. شـیخ مفیـد تنهـا قاعـده را به‌طور دقیق بیان کرده اسـت. 
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چون امام زمان؟ع؟ در حال حاضر تصدی ندارد، پس در حال حاضر هم نمی‌تواند 

ولایـت تشـریعی داشـته باشـد. بـر طبـق ایـن عبـارت، فایـده امـام زمـان؟ع؟ مربـوط بـه 

جهـات ولایـت تکوینـی او اسـت، در حالـی کـه اسـاس اعتقـاد شـیعه چنیـن چیـزی 

نمی‌گوید. اساس اعتقاد شیعه بر این اصل استوار است که خداوند هر پیامبر یا امام 

، فارغ از سایر جهات امام و نبی، از  مبیّن احکام را که نصب می‌کند، اصل نصب او

بـاب لطـف اسـت؛ یعنـی لازمـه اینکه لطف خدا به بندگان برسـد، نصب نبـی یا امام 

نیسـت. لـذا لازمـه نصـب هم این نیسـت کـه منجر به تصرف فعلی شـود؛ زیرا تصرف 

فعلـی لطـف جدیـد دیگـری اسـت. ایـن دو لطـف، لازم و ملـزوم یکدیگـر نیسـتند؛ و 

 این‌گونه نیست که اگر لطف اول نباشد، لطف دوم بیهوده می‌شود. مثلاً قرآن مجید

خطاب به قوم یهود که پیامبرانی را برایشان فرستاد می‌فرماید:
1» و�ن

ُ
ل �تُ �ق  �تَ

ً
ا �ق ر�ی

م و �فَ �تُ �ب
 كَذ�َّ

ً
ا �ق ر�ی »�ف

 عده‌ای را تکذیب کردید و عده‌ای را می‌کشید. 

حـال ایـن سـؤال پیـش می‌آیـد: فایده آن پیامبری چیسـت که خدا می‌فرسـتد با 

آنکـه می‌دانـد کـه هـر کس سـخنش را می‌شـنود، یـا او را متهم بـه ‌دروغ گویی می‌کند 

یـا او را می‌کشـد و بـه حیاتـش خاتمـه می‌دهـد و هیچ‌گونـه تصـرف تشـریعی نـدارد؟ 

گـر بخواهم  پاسـخ ایـن اسـت کـه اساسـاً نفـس جعـل نبـی برای بشـر رحمت اسـت. ا

یـده، لطـف اسـت. لطـف بـودن  مثالـی نـازل بزنـم، می‌گویـم: خداونـد گلابـی را کـه آفر

گلابـی بـه ایـن نیسـت کـه خداونـد گلابـی را از شـاخه بکنـد و در دهـان مـن بگـذارد، 

بلکـه نفـس خلقـت گلابـی بـرای اسـتفاده بنـدگان لطـف اسـت؛ یعنـی اصـل وجـود 

نعمـت لطـف اسـت. در حسـاب تشـریع هم نفـس وجود نبی‌ای کـه وظیفه‌اش فقط 

و فقـط رسـاندن اوامـر و نواهـی الهی اسـت، لطف اسـت. 

1. بقره: 87
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گر این نبی توانست امّتی تشکیل دهد و احکام الهی را به امت برساند  حال؛ ا

گاهـی یافتـن از احـکام الهی موفق شـود، این خود   و امـت از نعمـت وجـودی او در آ

 لطف دیگری است که خدا به بشر کرده است؛ مانند پزشکی که به محیطی فرستاده 

گر   می‌شود. خودِ فرستادن پزشک یک نوع احسان نسبت به اهل آن محیط است. ا

وسـیله معالجـه مریـض هـم بـرای ایـن پزشـک فراهـم شـود، این ‌یـک احسـان اضافی 

و لطف دیگراسـت. حسـاب امام این اسـت که اصلِ نصبش لطفی از جانب خدا 

گر  اسـت؛ امـا اینکـه امـام امـر و نهـی فعلـی داشـته باشـد، لطـف دیگـری اسـت. لـذا ا

نبـی یـا امـام متمکـن از امـر و نهی نبـود، اصلِ جعلش لغو نمی‌شـود. 

حـال؛ اینکـه بـه دنبالـش آمـده که عدم تصرف از ما اسـت، به ایـن برمی‌گردد که 

گاهـی بشـر ناسپاسـی می‌کنـد و ایـن ناسپاسـی اجـازه دخـل و تصـرّف در زندگانـیِ 

قانونـیِ و نـه جهـات تکوینـی بشـر را به نبی نمی‌دهد؛ اما این برخورد انسـانها با گوهر 

موهبتـی الهـی کـم و کاسـتی در لطـف و رحمـت الهـی نمـی‌آورد؛ لـذا در بیـن انبیـاء 

ی از انبیـا بودنـد کـه یـا اساسـاً دعوتشـان پاسـخ‌دهندۀ اثباتـی نداشـت  الهـی بسـیار

یـا بسـیار محـدود بـود. از جملـه؛ حضـرت نـوح، جناب ابراهیـم، صالح، ثمـود، هود، 

کـه گاهـی مدت‌هـای طولانـی در  لـوط، شـعیب؟عهم؟. ایـن پیامبـران این‌گونـه بودنـد 

جامعـه‌ای بودنـد، ولـی حتـی یـک نفـر رهبـری تشـریعی آن‌هـا را نمی‌پذیرفـت. آنچـه 

مصحّـح ارسـال ایـن راهنمایـان الهـی اسـت، آن اسـت کـه اصـل ارسالشـان، لطـف 

و احسـان بـه بشـر اسـت. اینکـه نبـی، متمکـن از تصـرّف شـود، ایـن لطـف اضافـی 

گـر بشـر زیـر بـار تصرفـش نـرود، ایـن  اسـت؛ امـا خـدا مانـع از تصرّفـش نمی‌شـود. ا

چیـزی از لطـف خـدا نمی‌کاهـد. 

 بر اساس آنچه بیان شد، اساس اعتقاد ما امامیه این است که امام زمان؟عج؟

 همان امامت و منصبی را دارد که امیرالمؤمنین؟س؟ از روز رحلت خاتم انبیاء؟ص؟ 
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تــا روز شــهادتش داشــت. هرچنــد در طــی بیســت و پنــج ســال خانه‌نشــینی، تنهــا 

افــراد کمــی بــا ایشــان تمــاس داشــتند، و طــی چهــار ســال و هشــت مــاه خلافــت 

ظاهــری‌اش، مــردم بــه او بــه چشــمِ دنبالــه‌روِ ســنت شــیخین می‌نگریســتند. امــا ایــن 

قضایــا خدشــه‌ای بــه امامــت ایشــان وارد نکــرد. امــام زمــان؟ع؟ همچنیــن همــان 

امامتــی را دارد کــه امــام حســن؟ع؟ قبــل از صلــح و بعــد از صلــح داشــت. همــان 

وجهــه امامتــی را دارد کــه سیدالشــهدا؟ع؟ قبــل و بعــد از واقعــه عاشــورا داشــت؛ و 

گــر افــراد جامعــه  همین‌طــور ســایر ائمــه؟عهم؟. لــذا طــرح امامــت بــه ایــن نیســت کــه ا

مانــع شــدند و سعادتشــان اقتضــا نکــرد کــه دسترســی بــه امــام پیــدا کننــد، امامتــش 

ــرای وجــود امــام  ــر مــا خواســتیم ب گ ــادا ا ــا شــود. ایــن را از آن ‌رو گفتــم کــه مب بی‌معن

یــم و بگوییــم  یم، فقــط بــه دنبــال جهــات تکوینــی قضیــه برو زمــان؟ع؟ فلســفه بســاز

ی را منکــر نیســتم، امــا  ی ماســت. بــا اینکــه اصــل روز کــه امــام منحصــراً واســطه روز

گــر هــم ندهــد امــام مــن  ی می‌دهــد. بلکــه ا امامــت او بــه ایــن نیســت کــه بــه مــن روز

گــر مــن از حضــرت خواســتم و نــداد، یــا آنچــه را کــه خواســتم بــه مــن  اســت؛ یعنــی ا

کــرده در جنبــه امامتــش کــم و کاســتی  نــداد، ایــن بــدان معنــی نیســت کــه خــدای ‌نا

پیــدا شــده باشــد. 

ولایت تکوینی و ریشه و مبنای آن
ولایـت تکوینـی، یعنـی خـدا بـه موجـودی قدرت تصـرف در خصوصیـات وجود 

کـه ایـن قـدرت را بـه دیگـران نـداده اسـت و قابـل سـلب و غصـب  را داده اسـت 

نیسـت. ایـن ولایـت وابسـته بـه ولایـت تشـریعی اسـت؛ یعنـی عقیـده ‌مـا ایـن اسـت 

ی، ‌از ایـن ولایـت هـم  از ولایـت تشـریعی برخوردارنـد، بدیـن رو کـه ائمـه امام‌انـد و 

؛ صِـرف وجـود ولایـت تکوینـی در ائمـه؟عهم؟ و در هـر  برخوردارنـد. بـه عبـارت دیگـر

موجـود دیگـری متناسـب بـا مقـدار قدرتـی کـه دارد، بـه شـرط آنکه خالف واقع گفته 
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نشـود، هنـری در مقـام نیسـت. عرفـا هـم در خصـوص برخـی از مشـایخ عرفانشـان 

می‌گوینـد کـه فالن شـیخ طریقـت، از قدرتهایـی برخوردار اسـت کـه در همان حالی 

ی که وقتی یکـی از آن‌ها  گاهـی دارد؛ بـه طـور کـه سـر جایـش نشسـته، از درون دلهـا آ

بـه تـو دسـتور می‌دهـد چهـل هـزار مرتبـه فالن ذکـر را بگویی تـا در دلت فالن حالت 

گـر عمـل نکـردی، شـیخ تـو می‌فهمـد. برخـی از عرفـای نجـف  برایـت ایجـاد شـود، ا

در مـورد اسـتاد خـود همیـن عقیـده را داشـتند و بـدان ملتـزم بودنـد. مهـم این اسـت 

کـه تبعـات ایـن ولایـت، یعنـی »لـه الامـر و النهـی«، و التـزام بـه آن پس از ایـن اعتقاد، 

بـر هـر مسـلمانی لازم اسـت. 

 امـا اساسـاً تعبیـر ولایـت تکوینـی بـه یـک معنـا، اصطالح جدیـدی اسـت و بـه 

کـه قـدرت بـر تصـرف اسـت.  یـک معنـا هـم یکـی از مصادیـق لغـوی ولایـت اسـت 

لـذا هـر کسـی کـه هـر قدرتـی بـر هـر شـیئی دارد، خـواه ضعیـف یا قـوی، خـواه قدرت 

در سـطح متعـارف یـا قـدرت مافـوق متعـارف، خـواه قـدرت بـه عنـوان تفضـل الهـی 

یـا قـدرت بـه عنـوان عقوبـت الهـی، ولایتـش تکوینـی اسـت. از ایـن قبیـل می‌تـوان از 

قـدرت فرعـون بـر تصـرف در مـردم مصـر نـام بـرد کـه قـرآن هـم بـه آن اشـاره می‌کنـد: 

ی«1  ح�تِ
ری مَ�ن �تَ ْ ج�

هارُ �تَ �ن هِ الاَ سَ لی مُلكُ مصرَ و هذ� �ی
َ
ل
َ
»ا

یـر قصـر مـن جـاری  آیـا کشـورِ بـا عظمـت مصـر از آنِ مـن نیسـت؟ و ایـن نهرهـا از ز
؟ نیسـت

یـــه‌ای، مشـــابه امـــور تکوینیـــه مثـــل ملکیـــت،   گاهـــی عقـــا مصادیـــق اعتبار

ی، را بـــرای ولایـــت تکوینیـــه اعتبـــار  یـــت اعتبـــار یـــت تکوینـــی، حر زوجیـــت، حر

ی  ی بر تصرف دارد، هر چند ممکن اســـت طرفش بقدر می‌کنند که قدرت اعتبار

قدرتمنـــد باشـــد که قـــدرت تکوینی بر تصرفش را نداشـــته باشـــد. مثـــل کودکی که 

1. زخرف: 51

یـه ای، مشـابه امـور تکوینیـه مثـل ملکیـت،   گاهـی عقال مصادیـق اعتبار

ی، را بـرای ولایـت تکوینیـه اعتبـار  زوجیـت،  حریـت تکوینـی،  حریـت اعتبـار

مـی کننـد
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 مالک یک گاومیش بســـیار قوی اســـت، ولی به لحاظ قـــدرت و زور اصلاً نزدیکش

 هم نمی‌تواند برود. 

  لیکن این اصطلاح، مدلول هیچ دلیلی ولو یک روایت صحیح یا یک اصطلاح 

کـه از فرهنـگ  خودمانـی یعنـی فقهـی یـا اصـول فقهـی نیسـت؛ بلکـه چیـزی اسـت 

عرفـان درآمـده و وارد باورهـای مـا شـده اسـت. در مقامـات ائمـه هیـچ جـا تعبیری با 

یـم.  عنـوان ولایـت تکوینـی ندار

ولایـت در لسـان ادلـه تنهـا یـک گونـه اسـت. اینکـه قـدرت ائمـه چنیـن و چنـان 

ی از مقامات ایشان پرداخته  یارت شریفه جامعه کبیره که به بسیار  است، حتی در ز

ایـن  مسـیر  اصـل  در  اینکـه  نیسـت.  میـان  در  تکوینـی  ولایـت  از  سـخنی  اسـت، 

یشـه‌اش کجـا اسـت، همیـن مقـدار اشـاره می‌کنـم کـه همـان دسـتگاهی  اصطالح ر

کـه قطـب و قطـب الاقطاب را سـاخت، برای تحکیم فلسـفه وجـودی قطب و قطب 

الاقطـاب، ولایـت تکوینـی را سـاخت تـا بـه مریدانـش بگویـد شـرع را از علمـای ظاهـر 

، ولـی کار دل تـو بـا مـن اسـت. وقتـی ایـن دم‌ و دسـتگاه رابطـه‌ای بـا مـا پیـدا  بیامـوز

کـه گفتنـد  کـرد، اصطالح ولایـت تکوینـی هـم وارد ایـن دسـتگاه شـد. از اینجـا بـود 

پـس ولایـت بـر دو گونـه اسـت؛ ولایـت تشـریعی، ولایـت تکوینـی. ایـن‌ یـک اصطالح 

است. حال در مباحث آینده بیان خواهم کرد که اساساً ارزش اصطلاحات کلامی 

 و فلسـفی بـه ایـن اسـت کـه مسـتند بـه کتـاب و سـنت یـا دلیـل قطعـی عقـل باشـد؛ 

وگرنه خود اصطلاح فی‌نفسه ارزشی ندارد. 

امامت در طرح شیعه و اهل سنّت
مطـرح  سـنت  اهـل  در  کـه  اسـت  امامتـی  از  متفـاوت  شـیعه  طـرح  در  امامـت 

اسـت. مبنـا و اسـاس امامـت کـه در اهـل سـنّت تعیین بشراسـت، به تصدی اسـت 
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کـه بـه تصـدی بشـر  و در غیـر ایـن صـورت لغـو محـض اسـت؛ زیـرا طـرح امامتـی 
یـان عمومـی جامعـه بـه نـام قانـون اسـت کـه مـورد  باشـد، مبتنـی بـر یـک سـنخ از جر
نیـاز جامعـه اسـت. لـذا بـه‌ عنـوان قانـون، جامعـه بایـد یـک رئیـس اعالی اجرایـی 
داشـته باشـد. طبعـاً جامعـه‌ای کـه از وحـی الهـی کمـک نمی‌گیـرد، خـودش سـازنده 
و  آمدنـد  اینـان  می‌شـوند.  تعییـن  جامعـه  درون  از  هـم  قانـون  یـان  مجر لـذا  اسـت، 
گفتنـد: سـازنده قانـون خداسـت، امـا تعییـن مجـری قانـون از مـا اسـت. ایـن طـرح 
امامـت بـه معنـای غیـر شـیعی‌اش شـده اسـت. در چنین طرحـی تا مادامـی ‌که امام 
بـه ‌عنـوان مجـری، متصـدی ایـن منصـب اسـت، رئیـس هیئـت اجرائـی نیز هسـت؛ 
و زمانـی کـه کنـار رفـت یـا مُـرد، دیگـر هیچ‌کاره اسـت. لـذا طبق این منطـق، اطاعت 
از خلیفـه اول، از زمانـی لازم اسـت کـه سـقیفه تعیینـش کـرده اسـت و در غیـر ایـن 
صـورت اطاعتـی نـدارد. اطاعتـش تـا وقتـی لازم‌الاجـرا اسـت کـه جنـاب عزرائیـل بـه 

او نـگاه نکـرده باشـد. 

طـرح امامـت در شـیعه _ به‌عنـوان یـک اصـل اعتقـادی کـه مـا بـه الامتیـاز شـیعه 

نـزد همـه مسـلمین _ نبـوت،   از سـایر فرقه‌هـای مسـلمانان اسـت، همچـون اصـل 
کلـیِ امامـت  ایـن بیـان،  از امامـت در  بـر اعتقـاد و عمـل اسـت. مقصـود   مبتنـی 
یـم. بلکـه امامـتِ اشـخاصِ معیـن بـه ترتیـب  گفتـه باشـیم مـا امـام دار کـه  نیسـت 
حتـی  ی ‌کـه  طـور بـه‌  اسـت؛  مطـرح  آن‌هـا،  از  برخـی  نـه  و  دسـته ‌جمعـی  و  معیـن 
کـه  گویـی  کنـد،  یـا ترتیـب آن‌هـا را جابه‌جـا  کوتـاه بیایـد،  کسـی در عـدد ائمـه  گـر  ا
کـه  کـرده اسـت. اسـاس ایـن مطلـب نیـز بـر ایـن پایـه اسـت  همگـی آن‌هـا را انـکار 
هـر آنچـه قـرآن مجیـد به‌عنـوان وظیفـه بیـان می‌کنـد، در دو دایـره »آمنـوا« و »عملـوا 
یـح دارد. ایمـان بـه  الصالحـات« قـرار دارد؛ و بیـش از صـد آیـه بـه ایـن موضـوع تصر
معنـی اعتقـاد داشـتن، پذیرفتـن، یقیـن داشـتن، بنـا گذاشـتن، امـری قلبـی و مبتنـی 

کـه مطلـب چنیـن اسـت. نبـوت هـم یـک امـر ایمانـی اسـت.  بـر ایـن اسـت 
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گـر عقیـده‌ کسـی ایـن باشـد کـه نبـیّ واقعی فالن بن فالن بود؛   بـر فـرض مثـال؛ ا

یـد، از او یـاد گرفتـه  و آن‌کسـی کـه بـه نـام نبـیّ اسالم؟ص؟ افتخـار اعتقـاد بـه او را دار

کـرده  کـه او آورده عمـل  گفتـه مـن پیغمبـر خـدا هسـتم و به‌تمامـی احکامـی هـم  و 

اسـت. چنیـن کسـی بـا چنیـن عقیده‌ای مسـلمان محسـوب نمی‌شـود و خداوند در 

روز قیامـت، او را بـا ابوجهـل در یـک سـطح می‌نشـاند. زیـرا صحـت تمامـی احـکام 

کـه ایـن شـخص نبـی اسـت  کـه شـخص قبلاً معتقـد باشـد  وابسـته بـه ایـن اسـت 

تـا عمـل صالـح از او صـادر شـود؛ یعنـی خـودِ اعتقـادِ بـه نبـوت، بعـد از اعتقـاد بـه 

توحیـد نخسـتین فریضـه بـر بنـدگان خدا اسـت و صحّت تمامی عبادات، مشـروط 

بـه اعتقـاد بـه نبـوت اسـت. 

بــه ‌طــور معمــول طــرح امامــت دو گونــه بــوده اســت: یــک طــرح اولــی و یــک طــرح 

یــخ،  ثانــوی. آنچــه واقــع شــد، بــه تعبیــر مــا طــرح ثانــوی اســت؛ یعنــی به‌حســاب تار

بــه مــدت 25 ســال امامــت امیرالمؤمنیــن؟ع؟ پذیرفتــه نشــد و در ایــن مــدت او مثــل 

ســایر مــردم بــود. در طــول 4 ســال و 8 مــاه خلافتــش هــم فقــط دســتوردهنده‌ای بــود 

ــای  ــتور خلف ــا دس ــی ب ــه مخالفت ــد ک ــه می‌ش ــی پذیرفت ــط در صورت ــتورش فق ــه دس ک

ســه‌گانه نداشــت؛ بعــاوه هــزار گونــه دخــل و تصــرف در آن صــورت می‌گرفــت؛ کــه 

گــر این‌گونــه نبــود و دســتوراتش نافــذ بــود، ابــن ملجــم شــهیدش نمی‌کــرد. همین‌طــور  ا

همــه ائمــه یکــی پــس از دیگــری در صورتــی ‌کــه نافــذ الامــر می‌بودنــد، جامعــه همــه 

احــکام را از آنــان می‌آموخــت و دیگــر چیــزی نمی‌ماند که نســبت به آن نادان باشــد؛ 

ــه  ــه ائم ــبت ب ــدی را نس ــکام جدی ــواد؟ع؟ اح ــرت ج ــاً حض ــه مث ــود ک ــه نب  و این‌گون

پیشین ارائه کرده باشد. 

 به همین منوال اگر ائمه یکی پس از دیگری با عمرهای طبیعی و طولانی‌مدت 

گاهـی کاملـی  یسـتند و بـه ‌صـورت ظاهـر همـه مـردم از تمامـی احـکام اسالم بـه آ می‌ز
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می‌رسـیدند، بـاز هـم حکمـت وجـود امـام بـه ایـن نبـوده و نیسـت کـه وجوهـات پیش 

او جمـع شـود. لـذا در چنیـن فرضـی امامـت مانند توحیـد و نبـوت، از ارکان دینداری 

اسـت. لـذا مـا نبایـد دنبال فلسـفه امامت امام زمان برویم، چرا کـه این امری اعتقادی 

م احکام 
ّ
 است که باید در هر عصری امامی باشد تا من به خاطر اعتقادم به او و نه تعل

، از زمین تا آسمان فاصله است.  ، عملم صحیح باشد؛ و بین این دو از او

یم که رساله‌اش   اساس اعتقاد ما این نیست که ما در هر زمانی به امامی نیاز دار

کبـری؟سها؟  تـا اینکـه عملمـان صحیـح باشـد. جنـاب صدیقـه  بـه دسـتمان برسـد 

نیـاز  و هیـچ  بـوده  امیرالمؤمنیـن؟ع؟  مـولا  بـا عصمـت  ی  یقینـاً در عصمـت مسـاو

علمـی هـم بـه مـولا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ نداشـته اسـت، لیکـن اساسـاً بـر آن حضـرت 

اعتقـاد نسـبت بـه امامـت مولا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ مثل اعتقاد به نبـوت پدر مکرّمش 

وجـود مقـدس خاتـم انبیـا؟ص؟ الزامـی بـوده اسـت. لـذا حسـاب امامـت در شـیعه از 

زمیـن تـا آسـمان بـا امامـت در دیگـر فـرق و مذاهـب فـرق می‌کنـد. 

گـر فرضـاً امـام زمـان؟ع؟ غائـب نبـود و خداونـد بـر اسـاس نـصّ،  ؛ ا از ایـن فراتـر

نسـلی پـس از نسـلی بـه‌ جـای دوازده امـام، پنجـاه امام بـرای ما تعیین می‌کـرد، در هر 

یسـتیم، بایـد بـه توحیـد، نبـوت و امامـت امـام موجـود معتقـد بـوده  عصـری کـه می‌ز

باشـیم تـا بـه‌ حسـاب ضوابـط دینـی، اعتقـادات صحیحـی داشـته باشـیم و برفـرض 

محـال در صـورت کثـرت تعـداد امـام، تفاوتـی در اصـل قضیـه ایجـاد نمی‌شـد؛ زیـرا 

حسـاب امامـتِ امامـی کـه خـدا تعییـن می‌کنـد، مثـل والی کـه فلان شـخص تعیین 

می‌کنـد نیسـت. همـان‌ گونـه کـه تکذیـب و قتـل، صدمـه‌ای بـه مقـام نبـوت انبیـای 

، بـه مقـام امامـت هیـچ امامـی صدمـه نمی‌زنـد. بر  الهـی نمـی‌زد، نپذیرفتـن امـت نیـز

همیـن مبنـا و تحلیلـی کـه بیـان شـد، غیبـت امامـی از امتـش بـه‌ حسـاب مصالـح 

الهـی صـورت گرفتـه و بـه امامتـش هیـچ صدمـه‌ای نمی‌زنـد. 
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اعتقاد به خصوصیات امامت، لازمه اعتقاد به امامت است

امامـت، خصوصیاتـی دارد کـه شـخص بایـد بـه آن خصوصیـات معتقـد باشـد 

تـا اعتقـادش بـه امامتـی کـه شـیعه می‌گویـد از صحّـت برخـوردار باشـد. مثلاً: از نظر 

گـر کسـی پیـدا شـود و بگویـد، امـام  شـیعه، امـام، اعلـم اهـل زمانـش اسـت. حـال؛ ا

صـادق؟ع؟ اعلـم اهـل زمانـش بـود، لیکن امام نبود؛ یعنی کسـی می‌توانـد اعلم اهل 

زمانـش باشـد، امـا امـام نباشـد؛ چنیـن کسـی امـام را در حـد فقیهـی همچـون سـایر 

فقهـا می‌دانـد کـه صاحـب رسـاله و اعلـم اهـل زمـان خویـش بـوده اسـت. نمی‌تـوان 

چنیـن فـردی را شـیعه نامیـد؛ بلکـه در ایـن صـورت فقـط می‌تـوان او را معتقـد بـه 

اعلمیت امام دانسـت؛ زیرا اعتقاد به اعلمیتی درسـت اسـت که وابسـته به امامت 

باشـد و چنیـن اعتقـادی اسـت کـه شـخص را شـیعه می‌کنـد. 

  به همین منوال اعتقاد به اشجعیت، اعدلیت و دیگر خصوصیات و ویژگی‌های

گر بخواهم  گـر مبتنـی بر امامت نباشـد، برای شـیعه بودن کفایـت نمی‌کند. ا  امـام، ا

کمـی بیشـتر توضیح دهـم، عرض می‌کنم:

ث« بـودن و رسـیدن یـک 
َ

کسـی دیگـر خصایـص ائمـه؟سهم؟ ماننـد »محـدّ گـر   ا

یـث را بپذیـرد، همچـون مصحـف فاطمـه، کتـب خاصی کـه از پیغمبر  سـنخ از موار

گذشـته به‌جـای مانـده و بـه  کـه از پیامبـران  یـث انبیـا  کـرم بـه این‌هـا رسـیده، موار ا

خاتم انبیا؟ص؟ رسـیده و از او به این‌ها رسـیده اسـت. اما بگوید این‌ها از این بابت 

بـه آن‌هـا رسـیده کـه از جهـت نسـب نزدیک‌تریـن فـرد بـه پیغمبـر بودنـد، نـه بـه خاطر 

امامـت الهی‌شـان. چنیـن کسـی را نمی‌تـوان شـیعه نامیـد؛ زیـرا بایـد اسـاس اعتقـاد 

شـخص بـه ایـن خصوصیـات، اعتقـادش بـه امامـت ایـن ذوات مقدسـه باشـد. از 

گـر کسـی اطاعـت از رسـول یـا اطاعـت از امـام را به‌عنـوان امیـن بـر وحـی  ، ا ایـن فراتـر
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خداونـد، همچـون اطاعـت از خـدا واجـب ندانـد و بـر ایـن مبنـا بـه حرفشـان گـوش 

ندهـد، شـیعه محسـوب نمی‌شـود. 

در نهایت کسی را می‌توان شیعه دانست که به خصوصیات ائمه؟سهم؟ اجمعین 

کردم و اعتقاد به آن‌ها واجب و  که عرض  اعتقاد داشته باشد؛ مثل این صفاتی 

یارت جامعه به فرازهایی از آن‌ها اشاره ‌شده، و  وابسته به مقام امامت است و در ز

نیز آن‌هایی که صفات حقیقی است، اما اعتقاد به آن‌ها واجب نیست، هرکسی 

هم فهمید باید معتقد باشد و هرکس هم که نفهمید، خدا از او نخواسته است. 

معنای حجّت
کمه    حجّت یعنی کسی که »ما یحتجُّ الله به علی العِباد«؛ خدا به او خلق را محا

می‌کنـد. یعنـی خـدا او را میـزان و معیـار حسابرسـی بـا بنـدگان قـرار می‌دهـد. اینکـه 

کرم  می‌گوییـم خاتـم انبیـا حجـت خـدا بـر ماسـت، یعنـی خـدا روز قیامـت پیغمبـر ا

را میـزان حسابرسـیِ مـن و شـما و همـه قـرار می‌دهـد. 

مباحث مرتبط با امامت در منابع عامّه
اصـولاً امامـت از دو نقطـه نظـر تعریـف می‌شـود: یکـی امامـت در تعریـف آنانـی 

کـه قائـل بـه نصّ‌انـد و دیگـری امامـت در تعریـف کسـانی کـه قائـل بـه نصّ نیسـتند. 

ایـن بحـث در مفهـوم امامـت، از جنبـه معنـا مطـرح می‌شـود. در ایـن جنبـه، معنای 

امامـت قائـم بـه طرفیـن اسـت؛ زیـرا بـدون تردیـد، امـام از مفاهیمی اسـت کـه به قول 

اهـل علـم، مُظهِـر یـا محقـق آن، چیـزی اسـت که این نسـبت بیـن طرفین بـه او یعنی 

مأمـوم محقـق می‌شـود. مـولا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می‌فرمایـد:
»اَلا و لِکلِّ مأمومٍ امامٌ یَقتَدِی بِهِ«1

1. نهج البلاغة، نامه 45
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 لــذا بــه تعبیــر علمــی، امامــت از »مفاهیــم ذات اضافــه« اســت. در نتیجــه مفهــوم 

، تابــع و  امامــت دربردارنــده نوعــی از تســلط از طــرف ســلطه و متبــوع، و از ســوی دیگــر

اقتــدا کننــده اســت؛ بنابرایــن بــدون شــک، در اینجــا ایــن بحــث مطــرح می‌شــود کــه 

ــا تنهــا بعضــی از شــؤون را شــامل می‌شــود؟  ــا ایــن حــق، در جمیــع شــؤون اســت ی آی

ــا  ــا بعضــی اشــخاص؟ در همــه حــالات اســت ی ــه همــه اشــخاص اســت ی نســبت ب

بعضــی از حــالات؟ ســپس ســخن از شــرایط امــام بــه میــان می‌آیــد. آنــگاه، اینکــه 

مأمــوم چــه کســی بایــد باشــد. آیــا همــه افــراد مکلف‌انــد یــا بعضــی از آن‌هــا؟ در جمیــع 

حــالات یــا بعضــی از حــالات؟ مــا بــه الاقتــداء چیســت؟ یعنــی بــه هــر حــال، یــک فعــل 

بایــد باشــد کــه رابطــه امــام و مأمــوم بــه او مظهریــت یابــد. در تمامــی افعــال اســت یــا 

بعضــی از افعــال؟ تمامــی این‌هــا مطالبــی اســت کــه جــای بحــث دارد؛ امــا ابتــدا از 

بحــث تعریــف آغــاز می‌کنیــم:

عــرض شــد کــه فــرق مســلمین، اختلافــات فکــری دارنــد، امــا از نقطــه ‌نظــر بحــث 

ــوت،  ــون نب ــت را همچ ــه امام ــی ک ــم آنان ــک قس ــد: ی ــته ان ــلمانان دو دس ــت، مس امام

منصــب الهــی می‌داننــد؛ و در مقابــل، آنانــی کــه امامــت را منصــب الهــی نمی‌داننــد. 

ایــن هــم اشــتباه اســت کــه گفتــه شــود شــیعه آن اســت کــه امامــت را منصِــب الهــی 

می‌دانــد و غیــر شــیعه یعنــی غیــر قائلیــن بــه نــصّ، آن اســت کــه امامــت را منصِــب 

یدیــه، ولــی  الهــی نمی‌دانــد؛ زیــرا برخــی از کســان شــیعه نامیــده می‌شــوند، همچــون ز

ماننــد غیــر شــیعه‌اند و فقــط نامشــان شــیعه اســت؛ چــرا کــه متــون امامــت را ماننــد 

دیگــران معنــا می‌کننــد، بــا ایــن تفــاوت کــه در قیــودی کــه خواهــد آمــد، بــا هــم اختلاف 

دارنــد. لــذا از منظــر غیــر شــیعه بــه چهــار بحــث خواهیــم پرداخــت: یکــی؛ تعریــف 

امامــت، دوم؛ شــروط امامــت یــا امــام، ســوم؛ کیفیــت انعقــاد امامــت و چهــارم؛ آیــا 

اینکــه امــام قابــل خلــع هســت یــا نــه!
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بحث اول؛ تعاریف امامت در منابع عامّه
در نتیجـــه اســـتقصایی کـــه صـــورت گرفتـــه، تـــا کنـــون بـــا الفـــاظ مختلفـــی در ایـــن 

یـــف بـــاز می‌گـــردد.  خصـــوص مواجـــه شـــده‌ام کـــه در نهایـــت همگـــی، بـــه ایـــن تعار

تعریف اول؛ فخرالدین رازی )543-606 ق(

ی کتابـی بـه نـام »نهایـة العقـول فـی درایـة الاصـول« دارد کـه از مهمترین  فخـر راز

کتاب‌هـای او بـه شـمار مـی‌رود. او  در اواخـر حیاتـش در حـدود 800 صفحـه‌آرای 

کتـاب نوشـته اسـت. »محمـد  کلامـی خویـش را بـه ‌طـور مفصـل در ایـن  فلسـفی و 

کُـرد باشـد _ تـز خـود  صالـح الـزرکان« _ کـه احتمـالاً عراقـی و بـه قولـی ممکـن اسـت 

کتـاب، بـه بررسـی  گذرانـده و در ایـن  کتـاب فـوق در دانشـگاه قاهـره  را بـر مبنـای 

ی در اثنـای بحـث بـه ایـن  ی پرداختـه اسـت.1 و آراء فلسـفی و کلامـی فخرالدیـن راز

ی مـا بایـد ملتـزم بـه ایـن اصـل شـویم کـه در هـر  نتیجـه می‌رسـد کـه بـر اسـاس آراء و

عصـری امامـی وجـود دارد کـه وسـیله هدایـت اسـت و اینکـه ائمـه دوازده نفرنـد. لذا 

این‌گونـه کـه روافـض می‌گوینـد، امـام دوازدهـم بایـد موجـود باشـد. بـه ‌هر حـال؛ او در 

ایـن کتـاب چنیـن تعریفـی را از امامـت ارائـه می‌دهـد:
ةٌ لِشَخصٍ مِنَ الاشخاصِ«2 نیا عامَّ

ُ
یاسَةٌ فی الدّینِ و الدّ »الامامَةُ ر

1. محمد صالح الزرکان در کتاب خویش که شرح و تفسیری بر کتاب فوق است، اضافه می‌کند 
کـه همیـن بیـان باعـث شـده تا عـده‌ای رازی را رافضـی بدانند. البته خود رازی هم در مسـلک 
ر و آنـور می‌رفتـه اسـت. رازی در مقدمـه ایـن کتـاب هـم نوشـته کـه آنچـه در ایـن  خویـش ایـن‌و
کتـاب می‌آیـد، خلاصـه افـکار مـن اسـت؛ و بـه همـه آنچـه در ایـن کتـاب آورده‌ام، ایمـان‌دارم. 
البته او نرسیده تا کتاب را تمام کند و مقداری هم ناقص مانده است. لذا، اصل کتاب فوق 
 خطی اسـت و تاکنون چاپ‌نشـده اسـت؛ و گمان ندارم که چاپ شـود و اگر هم چاپ شـود،

 احتمالاً محرّف چاپ خواهد شد. 
 2. فخرالدین الرازی و آراءه الکلامیّة و الفلسفیّة، ص 600؛ شرح المقاصد، تفتازانی، ج 2، ص 199 
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یاست عامه شخصی از اشخاص در امور دین و دنیا است.  امامت ر

یکـی  امامیـه  تعریـف  بـا  تعریـف،  ایـن  کـه  می‌بینیـم  تعریـف  ایـن  در  دقـت  بـا 

اسـت. ایـن بـدان معنـی اسـت کـه نـه ‌تنهـا امـام باید اعلـم افراد امـت باشـد، بلکه به‌ 

گونـه‌ای باشـد کـه خطایـی در او راه نیابـد. حدّاقـل قضیـه این اسـت کـه محدوده‌ی 

اطاعـت او بایـد ماننـد محـدوده اطاعـت از پیامبر باشـد؛ یعنی محـدوده‌ی تعریف 

ی را  امامـت پیـش غیـر شـیعه یـا حداقـل پیـش آن‌هایـی کـه تعریـف فخرالدیـن راز

ی در ادامـه، مطلبـی گفته که  قبـول دارنـد بایـد همیـن باشـد. امـا خـودِ فخرالدیـن راز

نشـان می‌دهـد مقصـودش چنیـن سـعه‌ای نیسـت:

ـةٌ و هـی  هـا فائِدَتیـنِ، دینیَّ
َ
 ل

َ
 انّ

َ
»وَ مِـن تعریـفِ الامامَـةِ هـذا یُمکِـنُ اَنْ یُقـال

ئیـسَ یَحْتِـمُ الفُوضَـی وَ   وُجـودَ الامـامِ اَو الرَّ
َ

ـةٌ؛ وَ هـیَ انّ یَّ ـعائِرِ و دُنیَو
َ

اقامَـةُ الشّ
یَمنَـعُ إنتشـارَ الفَسـادِ«

یـف امامـت دو مطلـب معلـوم می‌شـود؛ و آن این اسـت که امامت  از ایـن تعر
دو جنبـه دارد؛ یکـی جنبـه دینـی و دیگـری جنبـه دنیـوی. جنبـه دینـی آن 
. و جنبـه دنیـوی آن ایـن اسـت کـه وجـود امـام، هـرج و مـرج را از  اقامـه شـعائر

بیـن بـرده و مانـع از انتشـار فسـاد می‌شـود. 

البته سعدالدین تفتازانی تعریف فوق را اندکی پس‌وپیش کرده و می‌گوید:

یهِ 
َ
ی الُله عَل

ّ
بیٍّ صل نیا خلافَةً عَنِ النَّ

ُ
ةٌ فی امرِ الدّینِ و الدّ یاسَـةٌ عامَّ »الامامَةُ ر

مَ«1
َّ
)و آلِهِ( و سَـل

تعریف دوم، ابوالحسن ماوردی )364-450 ق(

ی در زمان خویش از فقهای شـافعی و اندکی هم معتزلی مسـلک و از فقهای  و

 )به نقل از فخر رازی(؛ المواقف )6 جلدی(، قاضی عضد ایجی، ج 8، ص 345؛ رد المختار 
)از کتب شافعی(، ج 1، ص 368.

1. شرح المقاصد، تفتازانی، ج 2، ص 199
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الولایـاة  و  السـلطانیة  »الاحـکام  نـام  بـه  دارد  کتابـی  اسـت.  بـوده  قاضی‌القضـات 

در  مملکـت  اداره  و  سیاسـت  اصـول  بـه  مربـوط  کتـاب  ایـن  موضـوع  کـه  الدینیـة« 

جامعـه مسـلمین اسـت.1 تعریـف مـاوردی از امامـت چنیـن اسـت:
نیا«2

ُ
ةِ فی حِراسَةِ الدّینِ و سیاسَةِ الدّ بُوَّ »الامامَةُ موضوعَةٌ لخَلافَةِ النُّ

امامـت بـرای جانشـینی نبـوت در پاسـداری از دیـن و سیاسـت دنیـا وضـع 
اسـت.  شـده 

از واضحـات اسـت کـه به‌طـور معمـول، امامـت و خلافـت مفهوماً دوتا هسـتند، 

حـال آیـا مصداقـاً هـم این‌گونـه انـد، یا نه!

البتـه مـاوردی شـخصیتی اسـت کـه هم شـافعی‌ها و هـم حنابله قبولـش دارند؛ و 

در کتب مربوط به فقه حنبلی، این بحث هست که امامت پیش غیر امامیه از فروع 

اسـت؛ لـذا بحثـش را بـه دنبـال بحـث جهـاد و تحـت عنـوان »احـکام بُغـاة« آورده‌اند. 

سـپس در توضیـح معنـای باغـی از نظـر اهـل تسـنن آورده کـه باغـی کسـی اسـت کـه 

علیـه امـام عـادل خـروج می‌کنـد، آنـگاه بـه تعریـف و توضیـح معنـای امـام و امامـت 

می‌پـردازد.3 البتـه بـرای اطالع از تعریـف امـام عـادل در نـزد آن‌هـا، بایـد بـا اصولشـان 

یـم. کتابـی دیگـر بـه همیـن نـام از »قاضـی ابـو یعلـی ابـن الفـرّاء  1. البتـه دو کتـاب بـه ایـن نـام دار
یـادی  الحنبلـی« )متوفـای 458 ق( وجـود دارد کـه هـر دو هـم متعاصرنـد و بـه حسـاب قرائـن ز
ایـن فـرد کـه کتابـش را پـس از مـاوردی نوشـته اسـت، کتـاب مـاوردی را برداشـته و کپـی کـرده 
، اقـوال  و اگـر هـم بگوییـم دزدی کـرده، چنـدان فرقـی نمی‌کنـد. به‌اضافـه اینکـه در وسـط کار

احمـد بـن حنبـل را بـه همـراه نقـل چنـد قصـه از او به‌عنـوان حاشـیه نقـل می‌کنـد. 
2. الاحکام السلطانیة و الولایاة الدینیة، ابوالحسن ماوردی، ص 5

3. البتـه در فقـه امامیـه هـم ایـن بحـث آمـده اسـت. بـا ایـن توضیح که علامـه حلی )متوفـای 726 
یـف امامـت و کیفیـت  ق( در »تذکـرة الفقهـاء« و شـاید کـه »مختلـف الشـیعة« شـروط و تعر

نصـب امـام را توضیـح داده اسـت. 



83هیم،  شؤون ا مف نی،ا مب مت؛ابخش دوم: ام

مواجـه شـد. امـا همیـن مقـدار اشـاره می‌کنـم کـه آن‌هـا بـرای تحریـف اسـاس شـرع، بـه 

 ایـن لفـظ تمسـک می‌کردنـد. ایـن تمسـک از قبیـل رفتـار برخـی از خلفـای مسـلمین

 مثل یزید بن معاویه است که در توجیه صحّت خوردن شراب می‌گوید:

تَسْـــكُنُها لِلعُبّـــادِ  مَســـاجِدَ 
ْ
ال خَمّارِ وَ اسْقِينادَعِ 

ْ
هِ ال

َ
وَ اْجِلِسْ عَلی دَكّ

ـــذي شَـــرِبا فـــي سُـــكْرهِِ طَرِبـــا وَ
َّ
 ال

َ
دينـــااِنّ لا  و  دنيـــا  لا  يـــنَ 

ّ
مُصَل

ْ
لِل

شَـــرِبا ـــذي 
َّ
لِل يْـــلُ  وَ ـــكَ 

ّ
بُ رَ  

َ
قـــال ينـــا1مـــا 

ّ
مُصَل

ْ
لِل يْـــلٌ  وَ  

َ
قـــال ـــهُ  لكِنَّ

ینند و خود بر دکان شـراب  مسـاجد را برای عابدان بگذار تا در آن سـکنی گز
فروش نشـین و به ما شـراب بده. آن‌کس که شـراب نوشـد، در حالت خماری 
بـه طـرب پـردازد؛ درحالـی کـه نمازگـزاران نـه دیـن‌ دارنـد و نـه دنیـا. پـروردگار تـو 
نگفتـه اسـت وای بـر کسـانی کـه شـراب خورده‌انـد، بلکـه گفتـه اسـت وای بـر 

نمازگـزاران!

آقایـان طـی بحـث »احـکام بُغـاة« مقیـد بـه تعریـف امامت‌انـد. البتـه عـده کمـی 

هـم از آنـان، ایـن موضـوع را در »کتـاب الصالة« نقـل می‌کننـد و می‌گوینـد: دو نـوع 

یم: یکی امامت عظمی است که تعریفش بیان شد؛ و دیگری امامت در  امامت دار

 نمـاز اسـت. سـپس امـور عامّـه‌ای را کـه از شـؤون خلافت و امامت عظمـی می‌داند،

 در ده مورد بیان می‌دارد. عین عبارتش چنین است:

ةِ عَشرَةُ اشیاءَ: ذی یَلزَمُهُ اَیْ الخَلیفَةُ مِنَ الامورِ العامَّ
ّ
»وَ ال

ةِ؛  فُ الُامَّ
َ
ةِ و مـا اَجْمـعَ علیـهِ سَـل اَحَدُهـا؛ حِفـظُ الدیـنِ علـی اصولِـهِ المسـتَقَرَّ

هُ الصّوابَ 
َ
نَ ل ةَ و بَیَّ هُ الحُجَّ

َ
فَان نَجَمَ مُبتَدِعٌ او ضاقَ ذو شُبهَةٍ عَنهُ اَوضَحَ ل

لٍ 
َ
هُ بِمـا یَلزَمُـهُ مِـنَ الحُقـوقِ و الحُـدودِ، لِیَکـونَ الدّیـنُ مَحروسـاً مِـن خَل

َ
وَ اَخَـذ

ـلٍ.
َ
ـةُ مَمنوعَـةً مِـن زل و الُامَّ

یـه،  حیـدر شـجاعی و دکتـر حیـدر  یـد بـن معاو 1. زخـم دوزخ: ترجمـه، نقـد بررسـی دیـوان شـعر یز
سهرابی 
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 الاحـکامِ بَیـنَ المتَشـاجِرینَ و قَطع الخِصامِ بَیـنَ المتَنازِعینَ 
ُ

 الثّانـی؛ تَنفیـذ
ـفَ( مظلومٌ.  صـرَةُ، فال یَتَعَـدّا ظالِـمٌ و لا یَضْعُـفَ )یُضَعَّ حتّـی تُعُـمَّ النَّ

الثالِثُ؛ حِمایَةُ البَیضةِ. 
کِ.  ع؛ اقامةُ الحُدودِ لِتُصانَ مَحارِمُ الِله تعالی عنِ الانهلا  الرابِّ

 . الخامِسُ؛ تَحصینُ الثُغورِ
عوَةِ حتّی یُسلِمَ. 

َ
السادِس؛ جِهادُ مَن عانَدَ الاسلامَ بعدَ الدّ

دَقاتِ.   السّابِع؛ جِبایَةُ الفَیئِ و الصَّ
 الثّامِن؛ تَقدیرُ العَطایا وَ ما یُستَحَقُّ فی بَیتِ المالِ. 

ضُه الیهِ مِنَ الاعمال.  صَحاءِ فیما یُفَوِّ التّاسِع؛ اِستِکفاءُ الُامَناءِ وَ تَقلیدُ النُّ
حَ الاحوالِ«1

ُ
؛ اَنْ یُباشِرَ بَنَفسِهِ مُشارَفَةَ الامورِ وَ تَصَفّ العاشِر

، از امـور عامـه و از شـؤون امـام و خلیفـه اسـت.2 نخسـت، حفظ دین  ده چیـز
بر مبنای اصول مسـتقرش باشـد؛ و آنچه سـلف امت بر آن اجماع کرده‌اند، 
ایـن کـه اگـر بدعتـی در میانشـان سـر برآورد، یا شـبهه افکنی عرصـه را بر آن‌ها 
تنـگ کنـد، حجـت را بـر آنـان واضـح و روشـن گردانـد و راه درسـت را برایشـان 
تبییـن نمایـد، و او را بـه حقـوق و حـدود وادارد تـا اینکـه دیـن از خلـل پـاس 
داشـته شـود و امـت دچـار لغـزش نشـود. دوم؛ اجـرای احـکام بیـن مشـاجره 
تـا اینکـه نصـرت فراگیـر شـود و  کننـدگان  نـزاع  کننـدگان و قطـع خصومـت 
سـتمگری تعـدّی نکنـد و سـتمدیده‌ای مظلـوم واقـع نشـود. سـوم؛ حمایـت 
کـت  از بیضـه.3 چهـارم؛ اقامـه حـدود تـا اینکـه محـارم خداونـد متعـال از هلا

1. الاحکام السلطانیة و الولایاة الدینیة، ابوالحسن ماوردی، ص، 15 - 16
2. و به اینها تعریف امامت و خلافت معلوم می‌شود. 

3. البته این آقایان با تعبیری در معنای بیضه آن را به معنای حمایت از شخص خود گرفته‌اند. 
همـه خلفـا و حـکامِ بـر مسـلمین غیر از مـولا امیرالمؤمنین؟ع؟ بدون اسـتثنا حمایة البیضه را 

حمایـت از نفـس خود گرفتند. 
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صیانـت شـوند. پنجـم؛ حراسـت از مرزهـا، ششـم؛ جهـاد باکسـی کـه پـس از 
دعـوت بـا اسالم بسـتیزد تـا اینکـه مسـلمان شـود. هفتـم؛ جمـع‌آوری خـراج 
و صدقـات، هشـتم؛ تقسـیم بیت‌المـال آنچـه مـردم نسـبت بـه آن سـزاوارند. 
نهـم؛ جـذب و انتخـاب کارگـزاران امیـن کـه اداره امور به آنان واگذار می‌شـود. 

گاهـی شـخصی‌اش از اوضـاع و اشـراف بـر امور دهـم؛ آ

تعریف سوم؛ سیف‌الدین آمدی )551-631 ق(

 سـیف‌الدّین ابوالحسـن علی بن ابی علی بن محمد بن سـالم تَغْلِبی، طبیب،

خلیفـۀ  ق(   ۶۲۲-۵۷۵( الله  لدیـن  النّاصـر  معاصـر   اصولـی،  و متکلـم  فیلسـوف،    

 عباسی و از فقهای شافعیه و متکلمین معروف اشعری است. او شخصی است که 

حقیقتـاً نسـبت بـه خـودش مولاسـت. کتابـی در علـم کلام بـه نـام »اَبکارُ الافـکارِ فی 

اصـولِ الدّیـنِ« دارد. در خصـوص تعریـف امامت می‌گوید:

رعِ
َ

سولِ؟صل؟ فی اِقامَةِ قَوانینِ الشّ  »الِامامَةُ خِلافَةُ شَخصٍ مِنَ الَاشخاصِ لِلرَّ
ةِ«1

َّ
 وَ حِفظِ حوزَةِ المِل

 امامت یعنی خلافت و جانشینی شخصی از اشخاص برای رسول؟صل؟ در 
اقامه قوانین شرع و حفظ حوزه دین.

باعُهُ  یف ماوردی و آمدی، این قید را افزوده اند: »بِحَیثُ یَجِبُ اتِّ   البته در تعار

ی کنند.  ةِ« یعنی باید به‌گونه‌ای باشد که همه مردم از او پیرو ةِ الُامَّ
َ
علی کافّ

تعریف چهارم؛ کمال‌الدین معروف به ابن الهُمام )790-861 ق(

 اِبْن هُمام، ابوعبدالله کمال‌الدین محمد بن عبدالواحد سیواسی )۷۹۰-۸۶۱ ق(

استادِ  است.  اشعری  اصولاً  و  حنفی  فقهاً  که  است  حنفی  معروف  فقهای  از   

1. شـرح المواقـف، قاضـی عضدالدیـن ایجـی، چـاپ مطبعـة السـعادة، سـال 1325 ق، قاهـره، ج 
8، ص 345
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 جلال‌الدین سیوطی بوده که سیوطی او را بسیار احترام می‌کند. نام کتابش، »المسایَرَةُ

فی العَقائدِ المنجیَةِ فِی الآخِرَةِ« است. او امامت را چنین تعریف می‌کند:
فٍ فی عامٍّ علی المسلِمینَ«1 »الِامامَةُ اِستِحقاقُ تَصَرُّ

امامت استحقاق تصرف در همه امور بر مسلمانان است. 

البتـه ایـن تعریـف اندکـی ابهـام دارد. سـپس آن را توضیـح می‌دهـد کـه معتزلـه 

یدیـه تعریـف او را پذیرفته‌انـد. اصـل ایـن تعریـف از قاضـی عبدالجبـار معتزلـی  و ز

ـم معـروف )متوفـای 415 ق( اسـت کـه خـودش اصـولاً معتزلـی، و فقهاً شـافعی 
ّ
متکل

 الخَمسَـة«، پنـج نکتـه را بـه‌ عنـوان اصـل 
ُ

اسـت. او در کتـاب خـود بـه نـام »الاصـول

برمی‌شـمارد و می‌گویـد،: اعتبـار ایـن پنـج اصـل در نـزد مـا درسـت مثـل اصـول دیـن 

ی به‌جـای امامـت، امـر بـه‌ معـروف و نهـی  پیـش امامیـه اسـت؛ بـا ایـن تفـاوت کـه و

از منکـر را ذکـر می‌کنـد. »احمـد بـن الحسـین بـن ابـی هاشـم مانْـک دیـم الحسـینی 

کـه  یدیـه، معاصـر قاضـی عبدالجبـار  «2، )متوفـای 425 ق( از علمـای ز شـش دیـو

 الخَمسَـة« را در کتابـی بـه نـام »شـرحُ 
ُ

گرد او بـوده اسـت، کتـاب »الاصـول ظاهـراً شـا

الاصـولِ الخَمسَـةِ«، در 800 صفحـه شـرح کـرده اسـت. او در شـرح و توضیـح خود در 

ایـن خصـوص چنیـن می‌گویـد:

یَکُنْ  مْ 
َ
ل اَوْ  قدیمِ  للتَّ مُستَحِقّاً  کانَ  سواءٌ  مُ، 

َ
المقَدّ هوَ  غَةِ 

ُّ
الل اصلِ  فی  »الِامامُ 

فُ  صَرُّ ةِ وَ التَّ هُ الوِلایَةُ علی الُامَّ
َ
هُ اسماً لِمَن ل

َ
رعِ فَقَد جَعَل

َ
مُستَحِقّاً. وَ امّا فِی الشّ

ةِ، احترازاً عَنِ  هُ الوِلایَةُ علی الُامَّ
َ
فی امورهِِم، علی وَجهٍ لا یکونُ فوقَ یَدِهِ یَدٌ لِمَن ل

ةِ، و لکِن یَدُ الِامامِ فوقَ ایدِیهِ«3 فانِ فی امرِ الُامَّ هُما یَتَصَرَّ
َ
ی؛ فَاِنّ

ّ
القاضی و المتَوَل

1. المسایَرَةُ فی العَقائدِ المنجیَةِ فِی الآخِرَةِ، ابن همام، ص 295
یدیـه طبرسـتان کـه لقبش »مانْک« بـه معنی ماه گون یعنی ماه گونه  یدیـه و از ائمـه ز 2. از علمـای ز

یباروی بوده اسـت. لقب امامیش هم »المسـتظهر بالله الامام الزیدی« اسـت.  و ز
3. شرحُ الاصولِ الخَمسَةِ، احمدبن الحسین بن ابی هاشم، ص 750
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امام در اصل لغت، به معنای مقدّم است، چه مستحق باشد و چه نباشد. 
امـا شـارع آن را بـرای کسـی اسـم قـرار داده اسـت کـه ولایـت بـر امـت و تصـرف 
در امـور عامـه شـان دارد، بـه صورتـی کـه قدرتـی بالادسـت کسـی کـه بـر امـت 
ی اسـت که در امور

ّ
 ولایت دارد، نباشـد. این به جهت احتراز از قاضی و متول

تر از قدرت او است.   امت تصرف می‌کنند؛ اما قدرت امام بالا

یدیـه بـا تسـنن در ایـن خصـوص تفاوتـی  از ایـن تعریـف هـم معلـوم می‌شـود کـه ز

ندارند. 

تعریف پنجم؛ قلقشندی )756-821 ق(

شـهاب‌الدین احمـد بـن علـی بـن احمـد قلقشـندی، از علمـای اوایل قـرن نهم، 

اشعری مذهب و شافعی مسلک است. یکی از کتاب‌های مهم او »مآثرُ الِانافَةِ فی 

 معالِمِ الخِلافةِ« است1 که در موضوع جنبه‌های برجسته خلافت نوشته ‌شده است.

 تعریف او از خلافت و امامت چنین است:

طلِقَتْ فِـی العُرفِ 
ُ
ـفُ ثُـمَّ أ

ُ
ـفَ، یَخل

َ
صـلِ مَصـدَرُ خَل

َ
ـا الخِلافَـةُ فَهِـیَ فِـی الا »امَّ

ةِ وَ القیامُ بامورهِا  مَّ
ُ
ةِ الا

َ
ةٌ علی کافّ َ هی وِلایَـةٌ عامَّ  العـامِّ علـی الزَعامَـةِ العُظمی و

مَّ 
ُ
ـذی علیـهِ العُـرُفُ المشـاعُ مِن صَدرِ الِاسالمِ فَهَل

ّ
و النهـوضُ باعمالِهـا... وَ ال

 مَن قامَ بِاَمرِ المسلِمینَ القیامَ العامَّ علی ما 
ّ

قُ اِسمِ الخلیفَةِ علی کُلِ  جرّاً، اِطلا

ةِ.  ةِ لِلخَلیفةِ فی اثناءِ الدّولةِ العبّاسیَّ
َ

لقابِ المستَجِدّ مَ... الِامامُ و هو مِنَ الا
َ

 تَقَدّ

ـن یَقـومُ بِاَمرهِِـم بِامـامٍ، مِـن  ـرونَ عمَّ کانـوا مُعَبِّ صـلُ فـی ذلِـک اَنَّ الشّـیعةَ 
َ
و الا

تِهِـم مُقتَـدونَ«2 ـذی یُقتَـدَی بِـه، وَ هُـم بِاَئِمَّ
َّ
غَـةِ هـوَ ال

ُّ
حَیـثُ اَنَّ الامـامَ فِـی الل

ـفُ اسـت. سـپس در عـرف 
ُ
ـفَ یَخل

َ
خلافـت در اصـل، مصـدری از فعـل خَل

1. این کتاب هم توسط وزارت ارشاد و هم کشور کویت در سه جلد چاپ‌شده است. 
2. مآثرُ الِانافَةِ فی معالِمِ الخِلافةِ، احمد بن علی بن احمد قلقشندی، ج 1، ص 8، ص 13 و 23
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ق شـده کـه بـر همـگان ولایـت دارد و متصـدی  عامـه بـر بالاتریـن زعیـم اطال
امـور آن‌هـا اسـت... آنچـه از صـدر اسالم شـایع بوده این اسـت که نـام خلیفه 
امـور  همـه  در  شـده  آورده  کـه  همان‌طـور  کـه  می‌شـود  ق  اطال کسـی  هـر  بـر 
مسـلمانان عهـده‌دار مسـؤولیت باشـد... و امـام از القابـی اسـت کـه در دوران 
خلافـت عباسـی نوسـازی شـد و اصـل آن از آنجـا بـود کـه شـیعه از هـر کسـی 
کـه عهـده‌دار مسؤولیتشـان می‌شـد، تعبیـر بـه امـام می‌کردنـد؛ چـرا که امـام در 
لغـت همـان کسـی اسـت کـه بـه او اقتـدا می‌گـردد و آن‌هـا هـم بـه پیشـوایان 

خویـش اقتـدا می‌کردنـد. 

بحث دوم؛ اقوال علمای عامّه در شروط امامت
دانشـمندان اهـل تسـنن دوازده قـول در شـروط امامـت دارنـد. سـخن چنـد تن از 

آنـان در پـی می‌آیـد.

قاضی عضد الدین ایجی )متوفای 756 ق(
 اهـــلَ الِامامَةِ مُجتَهِـــدٌ فِی الاصـــولِ و الفُروع لِیَقـــومَ بِاَمرِ 

َ
»الجُمهـــورُ علـــی اَنّ

بِّ عنِ الحوزةِ. 
َّ

الدّیـــن، ذو رأیٍ لِیَقومَ بِاُمورِ الملکِ، شـــجاعٌ لِیَقْوِیَ علی الذ
هـــا لا تُوجَـــدُ فَیَکـــونُ اشـــتِراطُها عَبَثاً 

َ
نّ فـــات، لَِ وَ قیـــلَ: لا یُشـــتَرَطُ هـــذه الصِّ

تـــی یُمکِنُ دَفعُهـــا بِنَصبِ 
ّ
او تَکلیفـــاً لِمـــا لایُطاقُ، وَ مُســـتَلزمِاً لِلمَفاسِـــدِ ال

فاتِ،  تّصَرُّ ِ
ّ
 یَجورَ عاقِلاً، لِیُصلِـــحَ لل

ّ
فاقِدِهـــا. نَعَـــم؛ یَجِبُ ان یَکونَ عَدلاً لئـــا

ســـاءُ ناقِصـــاتُ عَقـــلٍ و دیـــنٍ، حُـــرّاً  ، ذَکَـــراً اذ اِلنِّ بالِغـــاً لِقُصورِعَقـــلِ الصّبِـــیِّ
فات  یُحتَقَـــرَ فَیُعصَی. ســـائرُ هـــذهِ الصِّ

ّ
د وَ لِئل ـــیِّ هُ خِدمَـــةُ السَّ

َ
 یُشـــغِل

ّ
 لِئـــا

 مَشروطٌ بِالِاجماعِ«1
جمهـور مسـلمانان بـر ایـن عقیده‌انـد کـه متصدی امـر امامت بایـد در اصول 

1. المواقف فی علم الکلام، قاضی عضد الدین ایجی، ج 8، ص 349 - 350
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تـا  بـه امـر دیـن مبـادرت ورزد. صاحب‌نظـر باشـد  تـا  و فـروع مجتهـد باشـد 
مملکـت را اداره کنـد. شـجاع باشـد تـا در دفـاع از حـوزه امامـت خویـش قوی 
یرا چنین کسـی پیدا  باشـد. و برخی گفته‌‌اند که این صفات شـرط نیسـت؛ ز
نمی‌شـود. لـذا چنیـن شـرطی بیهـوده، یـا تکلیـف ما لا یطاق اسـت و مسـتلزم 
مفاسـدی اسـت کـه منجـر بـه نصـب کسـی می‌شـود کـه فاقـد چنیـن صفاتی 
می‌شـود. بلـی! بایـد عـادل باشـد تـا ظلـم نکنـد. عاقـل باشـد تـا متصرفـات 
مـرد  اسـت.  قاصـر  کـودک  عقـل  یـرا  ز باشـد؛  بالـغ  کنـد.  اصالح  را  خویـش 
یـرا زنـان عقـل و دینشـان ناقـص اسـت. آزاد باشـد تـا خدمـت بـه مـولا  باشـد، ز
او را مشـغول نسـازد و تحقیـر نشـود کـه منجـر بـه عصیـان می‌شـود. سـایر ایـن 

صفـات بالاجمـاع، مشـروط اسـت. 

عبدالرحمن جزیری )متوفای 1360 ق(

 نظــر غالــب دانشــمندان اهــل تســنن مخصوصــاً فقهــای شــافعی و مالکــی _ از 

جمله »فضل بن روزبهان خنجی اصفهانی )850-927 ق(  در کتاب خود »سلوک 

 الملــوک« _ این‌چنیــن اســت. »عبدالرحمــن جزیــری« مؤلــف »الفقــه علــی المذاهــب

 الاربعة« در این خصوص چنین می‌گوید:

دَ لِمُسـلِمینَ  ه لابُّ
َ
 الِامامَـةَ فـرضٌ؛ وَ اَنّ

َ
ئِمَـةُ رَحِمَهُـمُ الُله تعالـی علـی اَنّ فَـقَ الَا

َ
»اِتّ

ه 
َ
مِـن امـامٍ یُقیـمُ شَـعائِرَ الدّیـنِ وَ یُنصِفُ المَظلومینَ مِنَ الظّالِمیـنَ، و علی اَنّ

نیـا امامان 
ُ

لا یَجـوزُ ان یَکـونَ علـی المسـلِمینَ فـی وقـتٍ واحِـدٍ فـی جمیـعِ الدّ
ـه یَجـوزُ لِلامـامِ اَنْ 

َ
یـش، وَ اَنّ ئِمَـةَ مِـن قُرَ  الَا

َ
فِقـانِ و لا مُفتَرقِـانِ، وَ علـی اَنّ لا مُتَّ

لاً ان یَک�ونَ مُس�لِماً  لِیُراعِىَ   الِام�امَ یُش�تَرَطُ فی�هِ اوَّ
َ

فَقُ�وا علـی اَنّ
َ
یَس�تَخلِفَ. و اتّ

کافـرٍ عَلـى المسـلمینَ؛ و  حـةَ الاسالمِ و المسـلمینَ، فَال تُصلِـحُ تَولیـةُ 
َ
مَصل

فـاً لِیَلِـىَ امـرَ النّـاسِ فَال تُصِلـحُ امامَـةُ صَبـیٍّ و لا مَجنـونٍ 
َّ
ثانیـاً ان یَکـونَ مُکَل

بِاِلاجمـاعٍ... وَ ثالِثـاً اَن یَکـونَ حُـرّاً،... رابِعـاً اَن یَکـونَ الامـامٌ ذَکَـرا،... خامِسـاً 
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حابَـةُ   الصَّ
َ

یـشٍ«، و بِـه اَخَـذ ئِمَـةُ مِـن قُرَ ان یَکـونَ قُرَشـیاً لِمـا رَواهُ النَسـایی: »الَا
ـروطِ، فَـاِنْ 

ُ
شّ

ّ
یهـم وَ مَـنْ جـاءَ بَعدَهُـمْ اِذا وُجِـدَ قُرشـیٌّ جامـعٌ لِل

َ
رضـوانُ الِله عَل

دِنا اسـماعیلَ؟صم؟،  دِ سَـیِّ
ْ
عُـدِمَ فَمُنْتَسَـبٌ الـى کِنانَـةَ، فَاِنْ عُدِمَ فَرَجُلٌ مِنْ وُل

و  اسـحاقَ.  ـدِ 
ْ
وُل مِـنْ  فَرَجُـلٌ  عُـدِمَ  فَـاِنْ  جُرهُـمٍ،  مِـنْ  فَرَجُـلٌ  یُوجَـدْ  ـمْ 

َ
ل فَـاِنْ 

دیـقَ وعمرَ و عثمـانَ رَضِىَ الُله   الصَّ
َ

لایَشْـتَرطُِ فِیـهِ کَونُـهُ هاشـمیاً بِاتّفـاقٍ، فَـاِنّ
تعالـى عنهـم لـم یکونـوا مِـنْ بنـى هاشِـمٍ...«1

و  اسـت  واجـب  امامـت  کـه  دارنـد  نظـر  اتفـاق‌  تعالـی  الله  پیشـوایان رحمهـم 
مسـلمانان باید امامی داشـته باشـند تا شـعائر دین را بر پا دارد و داد مظلومان 
را از ظالمـان بگیـرد. و جایـز نیسـت که مسـلمانان در یک ‌زمـان دارای دو امام 
باشـند، خـواه بـا هـم متفـق باشـند یـا اختلاف داشـته باشـند. و باید پیشـوایان 
از قریـش باشـند. و جایـز اسـت کـه امـام بـرای خـودش جانشـین تعییـن کنـد 
؛ امـام بایـد مسـلمان باشـد تـا مصلحـت اسالم و  و بـر ایـن اتفـاق دارنـد کـه اولاً
مسـلمانان را رعایـت کنـد. لـذا ولایت هیچ کافری بر مسـلمانان جایز نیسـت. 
ثانیاً؛ باید برای عهده‌داری مسـؤولیت مردم به سـن تکلیف رسـیده باشد. لذا 
امامـت کـودک و دیوانـه بنـا بـر اجمـاع صحیـح نیسـت... و ثالثـاً؛ آزاد باشـد... 
یـرا نسـایی روایت کـرده که امامـان از  رابعـاً؛ مـرد باشـد... خامسـاً؛ قرشـی باشـد ز
قریش‌انـد. و صحابـه نیـز بـه همیـن عمـل می‌کردنـد. و آن‌هـا کـه بعـداً می‌آیند، 
. اگـر یافـت نشـد، کسـی منسـوب به  اگـر قرشـی جامـع الشـرائط باشـد کـه بهتـر
کنانه باشـد. اگر یافت نشـد، از نسـل اسـماعیل باشـد. اگر یافت نشد، از نسل 
جرهم باشد. اگر یافت نشد از نسل اسحاق باشد. و به اتقاق، هاشمی بودن 

یـرا ابوبکـر و عمـر و عثمان از بنی‌هاشـم نبودند.  شـرط نیسـت، ز

گر کسـی بخواهد خلاصه این حرف‌ها را جمع‌بندی کند، می‌بیند که منهای  ا

1. الفقه علی المذاهب الاربعة، عبدالرحمن جزیری، ج 5، ص 416 و 417
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 قرشـیّت، اجتهـاد و عدالـت وجـه مشـترک ایـن شـروط اسـت. در خصـوص اجتهاد 

هـم بایـد دانسـت کـه این تنها و آخرین راه‌حلی اسـت که برای دفـاع از خلیفه دارند 

و در نهایـت هـم می‌گوینـد اجتهـاد کرد و اشـتباه کرد. 

ی محمد بن الحسین الفرّاء الحنبلی )متوفای 458 ق(
َ
ابویعل

ی صاحـب کتـاب »الاحـکام السـلطانیة« اسـت و تقریبـاً تمامـی حنابلـه از او  و

کرده‌انـد. او می‌گویـد: ی  پیـرو

مِـنَ  قُرَشـیّاً  اَحَدُهـا ان یَکـونَ  ـروطٍ: 
ُ

شّ بَـعُ  اَر فَیُعتَبَـرُ فیهِـم  امّـا اهـلُ الِامامَـةِ  »وَ 
یشٍ خلیفَةٌ«.   اَحمَـدُ فـی رِوایَـةِ مُهَنّا: »لا یَکونُ مِن غَیـرِ قرَ

َ
میـمِ... وَ قَـد قـال الصَّ

یـةِ و البلوغِ  ـحُ ان یَکـونَ قاضیـاً من الحرّ
ّ
الثّانـی: ان یَکـونَ علـی صِفَـةِ مَـن یُصل

مـاً باَمـرِ الحَـربِ و السّیاسَـةِ و اِقامَـةِ  و العقـلِ و العلـمِ. الثّالِـث: ان یکـونَ قَیِّ
الحُـدودِ، لا تَلحَقُـه رأفَـةٌ فـی ذلـکَ. الرّابِـع: اَنْ یَکـونَ مِـن اَفضَلِهِـم فِـی العِلـمِ و 
الدّیـنِ؛ وَ قَـد رُویَ عـنِ الِامـام احمـدَ رَحِمَـهُ الُله الفـاظٌ تَقتَضـی اِسـقاطَ اعتِبـارِ 
 فـی رِوایَـةِ عَبـدوسِ بـنِ مالـکِ القَطّـانِ وَ مَـن 

َ
ـةِ وَ العِلـمِ و الفَضـلِ، فقـال

َ
العَدال

حَـدٍ 
َ
 لِ

ُ
ـیفِ حتّـی صـارَ خلیفَـةً وَ سُـمّیَ امیرَالمؤمنیـنَ، لا یَحِـلّ بَهُـم بِالسِّ

َ
غَل

یـهِ، بَـرّاً کانَ او فاجِـراً. فَهُـوَ 
َ
یُؤمِـنُ بِـالِله وَ الیَـومِ الآخِـر اَنْ یَبیـتَ وَ لا یَـراهُ اَمامـاً عل

 ایضـاً فـی رِوایَـةِ المَـروزِی: »فَـاِن کانَ امیـراً یُعـرَفُ بِشُـرب 
َ

امیرالمومنیـنً. و قـال
ه فی نَفسِهِ«. وَ قَد رُویَ عَنه فی کتابِ 

َ
ما ذاکَ ل المسکِرِ وَ الغُلولِ یَغزو مَعَه اِنَّ

کانَ یَدْعُـو المعتَصِـمَ بِأمیرالمومنیـنَ فـی غَیـرِ موضـعٍ، و قـد  ـهُ  اَنَّ المحسـنةِ: 
لَ  بَهُ عَلیهِ، وَ کَذلِـکَ قَد کانَ یَدعُو المتَوَکِّ دعـاهُ الـی القـولِ بخلـقِ القرآنِ و ضَرَ

 وَقتِـهِ فـی زَمانِـهِ«1
َ

ـم یَکُـنْ مِـنْ اهـلِ العِلـمِ وَ لا کانَ افضـل
َ
بِأمیراِلمؤمنیـنَ وَ ل

 1. الاحکام السلطانیة، القاضی ابویعلی محمد بن الحسین بن محمد بن خلف بن الفرّاء  الحنبلی، ص‌20؛
قناع، موسی   المعتمد فی اصول الدین، همین نویسنده، ص 241 و 242؛ کشف القناع عن متن الا
 بن احمد حجاوی، ج 6، ص 159؛ الرّوضُ المُربِع شَرحِ زاد المُستَقنِع، منصور بن یونس بهوتی، ج 3، 
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 کسانی که شایستگی امامت دارند، برای امامت باید دارای چهار شرط باشند.

 اول اینکـه؛ از خـود قریـش باشـد. در روایـت مهنّـا آمـده که احمد گفته اسـت: کسـی 

از غیـر قریـش خلیفـه نمی‌شـود. دوم؛ ویژگـی قضـاوت از قبیـل آزادی، بلـوغ، عقـل و 

علـم را دارا باشـد. سـوم؛ تـوان اداره جنـگ و سیاسـت و اقامـه حدود را داشـته باشـد 

و رأفـت او را مانـع نشـود. چهـارم؛ برتریـنِ آنـان در علـم و دیـن باشـد. از امـام احمـد 

 الفاظی روایت‌شـده که مقتضی اسـقاط اعتبار عدالت و علم و فضیلت اسـت. در 

روایت عبدوس بن مالک قطّان گفته است: و کسی که با زور شمشیر بر مسلمانان 

مسـلط شـود و خلیفـه شـود و امیرالمؤمنیـن نامیـده شـود و بـرای کسـی کـه بـه خـدا و 

روز قیامـت ایمـان دارد، جایـز نیسـت کـه شـب را در حالـی بـه صبـح آورد کـه امامی 

نداشـته باشـد. خـواه نیکـوکار باشـد یـا فاجـر باشـد، زیـرا او امیرالمؤمنیـن اسـت. نیـز 

ی گفتـه اسـت: هـر چنـد امیـری بـه شـرب خمـر و خیانـت در غنائـم  در روایـت مـروز

معروف باشد. و از او روایت ‌شده است که در کتاب »محسنة« گفته است: احمد 

مکـرراً معتصـم را امیرالمؤمنیـن می‌دانسـت، بـا اینکـه معتصـم ایـن احمـد را کتـک 

 زده و مجبـورش می‌کـرد تـا قائـل بـه خلـق قـرآن باشـد. بـا اینکـه معتصـم اهـل علـم 

بود و در زمان خویش افضل از بقیه نبود. 

گـر کسـی بخواهـد خلاصـه ایـن حرف‌هـا را جمع‌بنـدی کنـد، ایـن اسـت کـه در  ا

، ‌سـخنان  ، جایـز نیسـت. مبنـای ایـن نظـر نهایـت خـروج بـر امـام، بـرّ باشـد یـا فاجـر

! عبـدالله بـن عمـر بـن الخطاب اسـت که همـگان نقل کرده‌اند کـه وقتی اهل  گهربـار

یـد خـروج کردنـد، عبـدالله بـن عمـر تمامـی کسـانش را جمـع کـرد و به  مدینـه علیـه یز

آنهـا گفـت کـه مـا بـا ایـن شـخص بیعـت کردیـم و عهـد خـدا و رسـول بـه او دادیـم؛ و 

یادات، محمد بن احمد فتوحی، ج 2،  ص 336؛ منتهی الارادات فی جمع المقنع مع التنقیح و ز
ص 495؛ غایة المنتهی، مصطفی السیوطی الرحیبانی، ج 3، ص 348
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کـرم شـنیدم که غادر در روز قیامت، کسـی اسـت کـه پیمانی ببندد  مـن از پیغمبـر ا

و بعـداً خیانـت کنـد. در روز قیامـت، او در محلـی می‌ایسـتد کـه در آنجـا پرچمـی 

می‌افرازند که او زیر آن ایسـتاده و بر آن پرچم نوشته‌شـده اسـت: »هذا لواءُ الغَدَرَةِ«، 

و خـدا می‌فرمایـد بـرو و زیـر ایـن پرچم بایسـت؛ لذا هرکس از شـما دسـت از بیعتش 
بـردارد و بـا اهـل مدینـه هم‌صـدا شـود، رابطـه مـن بـا او قطـع اسـت.1

بحث سوم؛ اقوال علمای عامّه در انعقاد امامت
بحث سوم در انعقاد امامت است.

قاضی عضد الدین ایجی )متوفای 756 ق(

ــنَ الِامــامِ السّــابِقِ  ســولِ وَ مِ ــصِّ مِــن الرَّ ــتُ بِالنَّ هــا تَثبُ
َ
ــةُ انّ ــهِ الِامامَ ــتُ بِ »فــی مــا تَثبِ

نــا ثُبــوتُ امامَــةِ ابــی بَکــرٍ 
َ
بِالِاجمــاعِ تَثبُــتُ بِبِیعَــةِ اَهــلِ الحَــلِّ و العَقــدِ، خِلافــاً لِلشّــیعةِ ل

ــرُ الــی   ذلِــک لا یَفتَقِ
َ

ــمْ اَنّ
َ
ــةِ بِالاختیــارِ و البَیعَــةِ. فَاعل  الِامامَ

ُ
بالبِیعَــةِ اذا ثَبــتَ حُصــول

ــن اَهــلِ  ــانِ مِ ــدُ و اِثن ــلِ الواحِ ــمعِ بَ ــنَ العَقــلِ اوِ السَّ ــلٌ مِ ــهِ دلی ی
َ
ــمْ عَل ــم یُقَ

َ
الِاجمــاعِ إذ ل

ــوا بِذلــک  کتَفَ ــی الدّیــنِ اِ ــم فِ ــعَ صَلابَتِهِ ــةَ مَ حابَ  الصَّ
َ

ــا انّ ــلِّ و العَقــدِ، کافٍ لِعِلمِن الحَ

ــمْ یَشْــتَرطُِوا اجتمــاعَ 
َ
کَعَقــدِ عُمَــرٍ لِبــی بَکــرٍ و عَقــدِ عبدِالرحمــنِ بــنِ عَــوفٍ لِعُثمــانَ و ل

ــا  یه
َ
ــدٌ؛ و عَل ــم اَحَ یهِ

َ
ــرْ عَل ــمْ یُنکَ

َ
ــذا، وَ ل ــةِ ه مّ

ُ
ــاعِ الأ ــن إجم ــاً عَ ــةِ فَض ــی المدین ــنْ ف مَ

إنطَــوَتِ الاعصــارُ الــی وقتِنــا هــذا«2

 از جملـه مـواردی کـه امامـت بـدان ثابـت می‌گـردد، این اسـت که بنا بـر اجماع، 

امامـت بـه نـصّ از جانـب رسـول و امـام سـابق ثابـت می‌گـردد؛ و نیـز بـر خالف نظـر 

1. الطبقات الکبری، ابن سعد، ج 4، ص 164
ج 8، ص 353 و 354؛ الارشـاد الـی  2. المواقـف فـی علـم الـکلام، قاضـی عضـد الدیـن ایجـی، 

امـام الحرمیـن جوینـی، ص 424 ـة، عبدالملـک، 
ّ
قواطـع الادل
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شیعه، برای ما به بیعت اهل حلّ و عقد ثابت می‌شود؛ مثل ثبوت امامت ابوبکر با 
 بیعـت، چـرا کـه حصـول امامـت بـه اختیار و بیعت ثابت می‌شـود. لذا باید دانسـت
ی به اجماع ندارد؛ زیرا دلیلی از عقل و سمع بر آن اقامه نشده    که چنین چیزی نیاز
اسـت؛ بلکـه یکـی دو تـا از اهـل حـلّ و عقـد بـه‌ موجـب آنچـه مـا از صلابـت صحابه 
می‌دانیـم، برایمـان کفایـت می‌کنـد. عقد بیعت عمر با ابوبکـر و بیعت عبدالرحمن 
کتفا کردند و اجتماع مردم مدینه   بن عوف با عثمان چنین بود که به همین مقدار ا
را بـر ایـن کار مشـروط نکردنـد. عالوه بـر اینکـه امت بـر همین اجماع کردند و کسـی 

کنـون هم بـر همین منوال بوده اسـت.  هـم بـر آنـان ایـراد نگرفـت و تا

البته سخن از اجماع کردن، صِرف تبلیغات است، چرا که به قول نویسندگان 
مات است؛ و این 

ّ
 فعلی، صحابۀ پیشین به یکی یا دو تا بسنده کردند و این از مسل

را هـم بدانیـد کـه اجمـاع بـر بیعـت خلیفـه اول، از الفاظـی اسـت کـه هیـچ واقعیـت 
 نداشته است. اینان اساس همین را بیعت ابی بکر و عمر می‌دانند که خود جریان 

یم.  مفصلی دارد که در اینجا قصد پرداختن به آن را ندار

منصور بن یونس بهوتی حنبلی )متوفای 1051 ق(

يـقِ  دِّ الصِّ بَکـرٍ  ابـی  کَاِمامَـةِ  یـهِ 
َ
عَل المسـلِمینَ  بِاِجمـاعِ  الِامـامِ  نَصـبُ  یَثبُـتُ  »وَ 

عَقْـدِ مِـنْ 
ْ
حَـلِّ وَ ال

ْ
هْـلِ ال

َ
مَ _ مِـن بَیعَـةِ أ

َّ
يْـهِ )وآلِـهِ( وَ سَـل

َ
ُ عَل ـى الّلَ

َّ
ِ _ صَل

خَلِيفَـةِ رَسُـولِ الّلَ

 نَظَـرَ لِمَنْ عَدَا 
َ

ـِة وَ غَيْرهَِ�ا  وَ ل
َ
عَدَال

ْ
�هُودِ مِـْن ال

ُ
ذِيـنَ بِصِفَ�ةِ الشّ

َّ
�اسِ ال مَ�اءِ وَ وجُ�وهِ النَّ

َ
عُل

ْ
ال

ُ عَنْـهُ _ حَيْـثُ  کَفِعْـلِ عُمَـرَ _ رَضِـيَ الّلَ مْـرُ شُـورَى... 
َ ْ
وْ يُجْعَـلُ ال

َ
هَـوَامِّ أ

ْ
كَال هُـمْ 

َ
نّ

َ
ءِ؛ لِ

َ
هَـؤُل

وْ بِنَصِّ 
َ
ى عُثْمَـانَ أ

َ
فَاقُهُمْ عَل حَابَةِ، فَوَقَـعَ اتِّ ةٍ مِـنْ الصَّ مَامَـةِ شُـورَى بَيْن سِـتَّ ِ

ْ
مْـرَ ال

َ
جَعَـلَ أ

 يَحْتَاجُ فِي 
َ

يْـهِ بَعْـدَهُ وَ ل
َ
ـى إنْسَـانٍ يَنُصُّ عَل

َ
مَامَـةِ إل ِ

ْ
مَـامُ بِال ِ

ْ
نْ يَعْهَـدَ ال

َ
يْـهِ بِـأ

َ
ـهُ عَل

َ
مَـنْ قَبْل

1»... ـى عُمَـرَ
َ
مَامَـةِ إل ِ

ْ
بُوبَكْـرٍ بِال

َ
عَقْـدِ كَمَـا عَهِـدَ أ

ْ
حَـلِّ وَ ال

ْ
هْـلِ ال

َ
ـى مُوَافَقَـةِ أ

َ
ذَلِـكَ إل

قناع، منصور بن یونس بهوتی حنبلی، ج 6، ص 159 1. کشاف القناع عن متنِ الا
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نصـب امـام بـا اجماع مسـلمانان بـر او ثابت می‌گردد؛ مثـل امامت ابوبکر خلیفه 

رسـول خـدا؟صم؟ کـه بـا بیعـت اهـل حـل و عقـد از علمـا و افـراد مشـهور مـردم انجـام 

شـد؛ آنانی که همچون شـاهدانی از عدالت هسـتند و نظر دیگران مهم نیسـت، زیرا 

بقیـه مثـل حشـرات می‌ماننـد. یـا اینکـه امـر امامت در شـوری قـرار داده می‌شـود، مثل 

کاری که عمر کرد و شوری را بین شش تن از صحابه قرار داد و آن‌ها بر عثمان اتفاق 

نمودنـد. یـا بـا نصّـی از سـوی کسـی کـه قبـل از او بـوده کـه بدیـن ترتیـب او امامـت را به 

شـخصی واگـذار می‌کنـد تـا بعـد از او امـام باشـد؛ و ایـن نیـازی به موافقـت اهل حل و 

عقـد نـدارد. همـان‌ گونـه کـه ابوبکـر در خصـوص امامت عمر چنیـن کرد. 

تعریف خلافت

یفـی کـه بـرای امامـت ذکـر شـد، کلمه خلافت هم بـه همین معنا   در غالـب تعار

، متناسب با شخصی است که در هر حوزه‌ای  قرار گرفته است؛ و معنای لغوی هر دو

ع باشـد. منظور از اتّبـاع، اتّباع در تمامی   کـه هسـت، آن‌چنان‌کـه می‌دانیـد، باید مُتبَّ

فَاً 
ْ
ـفُ، خَل

ُ
فَ، یَخل

َ
یشـه »خَل احـوال، نه‌تنهـا در اداره امـور عامـه اسـت. ایـن کلمه از ر

فاً و خلافةً« به معنی کسـی یا چیزی اسـت که پشـت سـر کسـی یا چیزی دیگر 
َ
یا خَل

قرار گرفته باشـد؛ و در قرآن هم به همین معنی به کار رفته اسـت:
هَوَاتِ«1

َ
بَعُوا الشّ

َ
ةَ وَاتّ

َ
ل ضَاعُوا الصَّ

َ
فٌ أ

ْ
فَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَل

َ
»فخَل

پـس از آنـان، فرزنـدان ناشايسـته‌اى جـاى آن‌هـا را گرفتنـد كـه نمـاز را تباه كرده 
و از شـهوات پيـروى نمودند. 

ایـن مفهـوم نیـز از مفاهیمی اسـت که سـه جنبه، و به عبارتـی چهار جنبه دارد؛ 

یعنـی بایـد در آن یـک سـابق، یـک لاحـق، و یـک رابطـه لامکانـی یـا فعلـی _ هرچنـد 

ـفَ 
َ
سـابق بـه لاحـق _ فـرض شـود کـه ایـن مفهـوم بـه او صـدق پیـدا کنـد. مثـل: »خل

یم: 59 1. مر
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اضافـه،  ایـن  می‌یابـد.  تحقـق  چهـارم  جنبـه  همـان  شـود،  اضافـه  گـر  ا عَمـراً«.  یـدٌ  ز

گاهـی اضافـه بـه سـابق اسـت و ایـن اضافـه بـه سـابق، هیچ‌گونـه مـدح یـا ذمّـی بـرای 

لاحـق نـدارد. البتـه گاهـی ایـن اضافـه، مثـل »خلیفةُ الله فـی ارضه« به معنـای اضافه 

بـه فاعـل، یـا بـه مسـبب اسـت. 

 لـذا در بحـث بایـد ایـن دو از هـم جدا شـود که ابوبکر خلیفه رسـول‌الله به معنی 

بایـد  نیـز  رسـول‌الله؟ص؟«.  »اسـتخلفه  بـه معنـی  یـا  اسـت  رسـول‌الله«  دیگـرِ »خلیفـه 

کـه آیـا خلیفـه رسـول‌الله در اداره امـور و بیـان احـکام و امـور مربـوط بـه  معلـوم شـود 

حـلّ و عقـد اسـت یـا نـه!

، از همان مفاهیمی است که سه یا چهار جنبه دارد: من  کلمه امارت و امیر نیز
له، من علیه، ما فیه و آنکه آن جعل نسـبت به او انجام می‌شـود. حال، به انتخاب 
و رضاسـت یـا بـه تعییـن الهـی؟ آنچـه متبـادر از مـن علیـه اسـت، تعـدد اسـت. امیـرٌ 
علـی واحـد اسـت یـا بـر جمـع؟ امیـر بـر یـک نفـر کمتـر اسـتعمال می‌شـود، مگـر بـه 
لحـاظ لـوازم مثـل امیرالمؤمنیـن؛ کـه در این صـورت معنایش این اسـت که منحصر 
کـه در ایـن صـورت نیـز  بـه امـر خاصّـی نیسـت. یـا اینکـه فقـط امیـر مؤمنـان اسـت 

 مفهومی متفاوت از امامت خواهد داشت. 

دیدگاه علمای اهل سنت در تعریف محدوده خلافت 

 قاضی ابوبکر باقلانی )متوفای 403 ق( متکلم اهل سنت در قرن چهارم و پنجم 

در کت�اب »تمهی�د الاوائـل و تلخیـص الدلائ�ل« محـدودۀ خلافـت را منحصـر به امور 

عامّ�ه می‌داند و چنیـن تعبیر می‌کند:

 
ُ

مُـورٍ قـد شَـرَعَها رسـول
ُ
حْـكَامِ و حُـدُودٍ وَ أ

َ ْ
لِإقَامَـةِ ال مَـا يُنْصَـبُ 

َ
إِنّ نّ الِإمَـامَ 

َ
»أ

الِله؟صم؟«1

نی، ص 476 ئل، باقلا 1. تمهید الاوائل و تلخیص الدلا
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امـام بـرای اقامـه حـدود و احکامـی کـه رسـول خـدا؟صل؟ مقرر کـرده منصوب 
می‌شـود. 

 بنابرایــن اطلاقاتــی کــه در تعریــف دانشــمندان یادشــده به چشــم می‌خــورد، تنها 

 دو عامــل می‌توانــد داشــته باشــد: یکــی؛ عــدم دقــت و دیگــری؛ فریــب دادن افــراد 

نــادان، بــه اینکــه امامتــی کــه مــا می‌گوییــم و آنچــه امامیــه می‌گویند، هــر دو یک معنا 

دارد و اختــاف، فقــط در اشــخاص و مصادیــق اســت. در حالــی کــه امامتــی کــه 

غیــر امامیــه معرفــی می‌کنــد، نمی‌توانــد بــا امامتــی کــه امامیــه می‌گویــد، یــک تعریــف 

ــورت  ــه ص ــر امامی ــان غی ــوص در بی ــن خص ــه در ای ــی ک یف ــام تعار ــد. تم ــته باش داش

کــه بگوییــم  اســت. خیلــی حُســن ظــنّ می‌خواهــد  بــاب عــدم دقــت  از  گرفتــه، 

ی و ملاصــدرا و همگــی این‌هــا، از بــاب اینکــه اصــاً تفــاوت ایــن دو را  فخرالدیــن راز

یــف خــود را ارائــه کرده‌انــد. اینکــه امامــت در امــور عامــه باشــد،  نمی‌فهمیدنــد، تعار

یعنی فقط وجوب متابعت در اقامه حدود و اجرای احکام داشته باشد، با امامتی 

کــه شــیعه می‌گویــد کــه حــال امــام در هــر امــر بــزرگ یــا کوچکــی، و در امر و نهــی‌ای به 

ی  دلیــل وجــوب ایمــان بــه امــام، همــان حــال پیامبــر اســت، ولــو اینکــه امــام دســتور

نداشــته باشــد. خوش‌بینانــه‌اش آن اســت کــه بگوییــم ایــن ســخن یــا از بــاب عــدم 

 دقــت اســت، یــا از بــاب ایــن اســت کــه می‌خواهنــد بگوینــد مــا و امامیــه امامــت را 

به یک معنا در نظر می‌گیریم. 

کـه فرضـاً بـرای مصـداق امـام معرفـی  کـه سـطح علمـی  بحـث در ایـن نیسـت 

می‌شـود، چیسـت. بلکـه بحـث بـر سـر این اسـت کـه یکـی از ویژگی‌های امـام، علم 

، یا در سـطح عامه مردم و یا اخسّ آن‌ها اسـت و یقیناً چنین  مطلق اسـت و غیر او

مقامـی نـدارد و منشـأ وجـود اختلاف و تفاوت در مصـداق، واقعیت تعریف امامت 

 ، پیـش امامیـه و غیـر امامیـه اسـت. لـذا شـیعه ایـن بحـث را دارد کـه آیـا امامـتِ غیـر
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ه‌ای ثابت شـد کـه آن امامتی 
ّ
گر به ادل از صحّـت برخـوردار اسـت یـا نـه! در نتیجـه؛ ا

خلفـای  خلافـت  صحّـت  ـۀ 
ّ
ادل اسـت،  متبلـور  علـی؟ع؟  در  می‌گوینـد  امامیـه  کـه 

ـۀ امامیـه مشـتبه نخواهد شـد. 
ّ
اولیـه یـا دیگـران، هرگـز بـا ادل

واقعیت اصطلاحات امامت در فقه سیاسی غیر شیعی

یف بـه لحاظ  یفـی کـه غیـر امامیـه کـرده انـد، گاهـی بعضـی از تعار در میـان تعار

یـف امامیـه اسـت، لیکـن ایـن تشـابه مقصـود  الفـاظ، یـا غریـب اسـت یـا مشـابه تعار

یف، همان‌هایی است که »آمدی« یا دیگران با الفاظی  نیست؛ بلکه دقیق آن تعار

دیگـر و بـه همیـن مضمـون ارائـه کـرده و »شـریف جرجانـی« و حاشـیه زننـدگان بـر او 

، »شیخ محمد بخیت مَطیعی حنفی«  پذیرفته‌اند. البته مفتیِ نسبتاً معاصر مصر

»المجمـوع  کتـاب  بـر  شـرحی  بـود،  سـمت  ایـن  در  سـال‌ها  کـه  )1271-1354ق( 

ب«1 کـه در موضـوع فقـه شـافعی اسـت نگاشـته، و در کتـاب خـود ایـن 
ّ

 شـرح المهـذ

ی می‌گوید: تعریف را شرح کرده و به زبان امروز

ةِ«
َ
ول

َ
عْلی لِلدّ

َ
ئیُسُ الأ »وَ المرادُ بِالِامام الرَّ

، همان فـرد اعلای رئیس قوه اجرایی   منظـور او آن اسـت کـه امـام در عـرف امروز

، حدّ امامت یا خلافت از نظر   است که قدرت‌ها به او باز می‌گردد. به ‌عبارت ‌دیگر

ی و امثال این‌ها  یفی مانند تعریف فخرالدین راز  سنی‌ها، همین حد است. لذا تعار

یف امامیه بود و قبلاً گفته شد، اطلاقی ندارد.  که عبارات اخرای تعار

نکته مهمی که در اینجا جای توضیح و بیان دارد، این اســـت که اصطلاحاتی 

کـــه در فقـــه سیاســـی غیـــر شـــیعی بـــه‌ کار بـــرده می‌شـــود، اصطلاحـــات اصیلـــی 

نیســـت؛ زیرا همه‌اش به کار تفســـیر ماوقع می‌آید؛ نه اینکه مطلبی در میان باشـــد 

یا، یحیی بن شرف نووی )631-676 ق(، عالم و محدّث شافعی 1. کتابی است از ابوزکر
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یف و اصطلاحات، قیاس شـــود یـــا تصحیح گردد یا  و ماوقـــع بایـــد بر طبق آن تعار

 حتی تخطئه شود. 

توضیح آنکه؛

 عقیـده غیـر امامیـه و اصـل سخنشـان ایـن اسـت کـه رسـول خـدا؟ص؟ در حالی 

رحلـت فرمـود کـه بـرای خلافـت، کسـی را بـه اسـم تعیین نکرد. اسـتدلالی کـه در این 

میـان می‌شـود، ایـن اسـت کـه وقتـی آن اتفـاق بـرای عمـر افتـاد و بـا خنجـر مجـروح 

کـرد، آیـا او  کـه ابوبکـر او را تعییـن  کـه آیـا همان‌طـور  شـد، چشـم‌ها منتظـر ایـن بـود 

هـم بـا دیگـری همـان معاملـه را می‌کنـد یـا نـه! رضـوان خـدا بـر مرحـوم حـاج شـیخ 

محمدرضـا مظفـر بـاد! کـه می‌گفـت: زمانـی کـه عمـر عملاً بـه خلافت رسـید، کسـی 

، چـه مقـدار ارزش داشـته اسـت؟ چـون  کـه ایـن عهـد ابوبکـر نسـبت بـه او نپرسـید 

آن‌گونـه کـه مورخـان نقـل می‌کننـد:

گهـان دیدند عمر وارد مسـجد شـد،  مسـلمان‌ها در مسـجد پیغمبـر بودنـد کـه نا

یـدۀ نخلـی کـه بـه‌ منزله چوب‌دسـتی اسـت. بـه دنبالش نیـز غلام ابـی بکر هم  بـا جر

بـا کاغـذی کـه در دسـت داشـت، وارد شـد. عمـر آن ترکـه نخـل را بـر سـرِ مـردم می‌زد 

و می‌گفـت: گـوش بـه حـرف خلیفـه رسـول خـدا بدهیـد و از او اطاعـت کنیـد! آنگاه 

ی اولیـن پلـه منبـر پیغمبـر نشسـت. غالم ابوبکـر هم رفت و بر بـالای منبر  رفـت و رو

یـان  ایسـتاد و عهـدی را کـه ابوبکـر بـرای عمـر نوشـته بـود، بـرای مـردم قرائـت کـرد. جر

کـه ابوبکـر لحظـات آخـر حیاتـش را می‌گذرانـد،  کـه زمانـی  ایـن عهـد چنیـن اسـت 

عثمـان را فراخوانـد و وصیت‌نامـه مختصـر خویـش را کـه چنـد سـطر بیـش نیسـت، 

کـه  ایـن آخریـن عهـدی اسـت  حیـم.  الرَّ حمـنِ  الرَّ الِله  کـرد: »بسـمِ  بـر او چنیـن امال 

دٍ رسـولِ الله؟صل؟، در دنیا با شـما در حالی قرار  ابوبکـر بـن ابـی قُحافـه خَلیفَـه1 مُحَمَّ

یـرا این اضافه،  ـدٍ رسـول‌الله؟صل؟، خیلی سوءاسـتفاده شـده اسـت؛ ز 1. از ایـن کلمـه خلیفَـهُ مُحمَّ
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می‌دهد که از آن رخت برمی‌بندد و اولین عهدی اسـت که به هنگام داخل شـدن 

کافـردل مؤمـن می‌شـود و فاجـر تقوی‌پیشـه  کـه  بـه آخـرت می‌بنـدد. در آن حالتـی 

کـه  اینجـا  بـه  می‌گویـد.  راسـت  گفتـه،  دروغ  کـه  را  آنچـه  هـر  دروغ‌گـو  و   می‌کنـد 

رسید، از حال رفت. عثمان هم به دنبالش نوشت و من او را جانشین کردم. 

 وقتی‌که به هوش آمد، گفت: چه نوشتی؟ گفت: نوشتم عمر بن خطاب. ابوبکر 

گفت: خدا و رسولش و مؤمنان ابا دارند که جز ابن خطاب جانشین شود. 

خـدا رحمـت کنـد مرحـوم شـیخ محمـد رضـا مظفـر را کـه می‌فرمـود: هیچ‌کـس 

ی داده اسـت کـه تعییـن  بـه ابوبکـر نگفـت کـه اولاً؛ چـه کسـی بـه تـو چنیـن اختیـار

خلیفـه کنـی؟ ثانیـا؛ چـه کسـی گفتـه ایـن خـط ابوبکر بـوده اسـت؟ ثالثاً؛ چطور شـد 

کتیـب و دوات، ایـن حالـتِ از حـال رفتـن برایـش  کـه وقتـی رسـول خـدا در قضیـه 

پیش آمد متهم به هذیان‌گویی شـد و »حسـبنا کتاب الله« مانع از آن شـد تا آنچه را 

می‌خواهـد بنویسـد، ولـی بـرای ابوبکـر کسـی پیـدا نشـد تـا چنیـن بگویـد. 

بـه‌ هرحـال؛ هرچـه بـود، پـس از مرگـش، عایشـه بـه دنبـال عمـر فرسـتاد و بـه او 

گفـت: تـو جانشـین تعییـن کـن! آیـا دیـده‌ای کـه چوپانـی گوسـفندانش را رهـا سـازد و 

کسـی را بـه‌ جـای خویـش بـر آن‌هـا نگمـارد؟ امـت محمـد؟صل؟ را بیهـوده رهـا مکن!

 البتـه تفسـیر ایـن اصـرار عایشـه ایـن بـود کـه او از قبـل بـا عمـر تبانـی کـرده بـود تا 

خلافـت بـه »آل طـی« بازگـردد؛ و عبدالرحمـن هـم بـرادر زنـش را جانشـین کنـد. عمـر 

گـر بخواهم  هـم کـه حسـاب کار دسـتش بـود، چنیـن نکـرد و اسـتدلالش این بود که ا

تعییـن جانشـین کنـم، کسـی کـه از مـن بهتـر اسـت، یعنـی ابوبکـر جانشـین تعییـن 

گـر ایـن کار را مهمـل گـذارم، کسـی آن را مهمـل گـذارده کـه او هـم از  کـرده اسـت و ا

یفاتی نیسـت.  یفاتی نیسـت. بـرای اینکـه ایـن اضافه مکان، هیچ اضافه تشـر اضافـه تشـر
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، اشـکال  ، مسـبوق بـه سـابقه اسـت. از ایـن رو مـن بهتـر اسـت. لـذا هـر دو شـکل کار

گفتـه شـود پیامبـر  کـه بعـداً  عایشـه هـم جوابـی نـدارد؛ زیـرا غصـه ایـن را نمی‌خـورد 

در حالـی رحلـت کـرد کـه امـت خویـش را ضایـع سـاخت. عـده کمـی از انصـار هـم 

کـه یقیـن داشـتند بـه اینکـه مسـیر خلافـت بـه امیرالمؤمنیـن؟س؟ نخواهـد رسـید و 

خلافـت بـه دسـت آن‌هایـی می‌رسـد کـه از مهاجریـن انتقـام می‌گیرند، پیش‌دسـتی 

کردنـد و بـه لحـاظ همـه آن خـوف و خشـیتی کـه داشـتند، در سـقیفه1 جمـع شـدند 

و گفتنـد کـه خودمـان خلیفـه تعییـن می‌کنیـم و آن‌هـا را در مقابـل امـر واقع‌شـده قرار 

ی کردیـم و  می‌دهیـم. اسـاس بحثشـان هـم ایـن بـود کـه انصـار می‌گفتنـد مـا هـم یـار

هـم پنـاه دادیـم، لـذا خلافـت از آنِ مـا اسـت. در مقابـل، اسـتدلال ابـی بکـر و عمـر و 

کـرم  سـه تـن از مهاجریـن ایـن بـود کـه خلافـت بایـد از شـجره‌ای باشـد کـه پیغمبـر ا

کـه  کردنـد  گفتـه ‌شـده در آنجـا اسـتدلال  کـه  از آن شـجره اسـت. قولـی هـم هسـت 

یخـی محکمـی بـر آن وجـود نـدارد. البتـه  خلافـت بایـد در قریـش باشـد کـه دلیـل تار

در نهج‌البلاغـه بـه ایـن قضیـه اشـاره‌ شـده اسـت:
مَرَةَ«2

َ
جَرَةِ و اَضاعُوا الثّ

َ
وا بِالشّ »احتَجُّ

به درخت احتجاج کردند ولی میوه‌اش را تباه ساختند. 

گـر قریـش تنـه درختـی  کـه ا تش�بیه بس�یار زیبایـی از امیرالمؤمنی�ن؟س؟ اس�ت، 

اس�ت ک�ه خات�م انبی�ا ش�اخه‌ای از ای�ن تن�ه اس�ت، مـا هم میـوه آن ش�اخه‌ایم. این تنه 

1. سـقیفه سـایبانی اسـت که بین 30 تا نهایتاً 60 نفر ظرفیت دارد؛ و طرز سـاخت آن چنین اسـت 
کـه پایه‌هـای درخـت خرمـا را کـه قاعدتـاً تنـه‌اش نیسـت، بلکـه شـاخه‌هایش اسـت، در زمیـن 
نخلسـتان فرومی‌کننـد. سـپس بـرگ درختـان خرمـا را بـر روی آن می‌چیننـد و بدیـن ترتیـب 
یرش جمع می‌شـوند و مسـاحت آن بین سـی تا چهل مترمربع  سـایبانی درسـت می‌شـود که ز

است. 
2. نهج البلاغة، خطبه 66
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یِ شـاخه بـه این اسـت که میـوه بدهد  بـرای ایـن اسـت کـه شـاخه بـارور شـود و بـارور
یِ میـوه‌ای اسـت  و تمامـی عظمـت و اهمیـت و احتـرام درخـت، بـه لحـاظ بـارور
بریـزد و  را بچینـد و دور  کسـی میوه‌هـای درخـت  کـه  از عقـل اسـت  کـه دارد. دور 
سـپس بگویـد: درخـت بایـد سـالم بمانـد. بدیهـی اسـت سـالم مانـدن درختـی کـه از 
میـوه‌اش اسـتفاده نشـود، سـودی به حال کسـی نـدارد. امیرالمؤمنیـن؟س؟ می‌فرماید 
کـه معـدن امامتیـم، میـوه درخـت رسـالتیم. رسـالت بـدون مـا، میـوه‌ای نـدارد و  مـا 
یـخ اسالم و مسـلمین هـم همیـن را نشـان داد. سـید رضـی  بی‌بـر اسـت. واقعیـت تار

رضـوان‌الله تعالـی علیـه، در ایـن خصـوص چنیـن سـروده اسـت:

مُورَهُمْ
ُ
کَتَ أ

َ
ی مَل ـــور

ُ
ـــبُفإن کُنتَ بالشّ فَکَیـــفَ بِهـــذا و المشـــیرونَ غُیَّ

فَاَقـــرَبُفَاِن کنتَ بِالقُربی حَجَجتَ خَصیمَهُم بـــیِّ  بِالنَّ ـــی 
َ
اَول کَ  فَغَیـــرُ 

ی بر امور مردم تسـلط یافتی، پس چگونه اسـت که اصحاب  گر براسـاس شـور ا

ی غایب بودند.  یارانـش از بنی‌هاشـم باشـند، در ایـن شـور رأی کـه علـی و

گـر بـه خاطـر قرابتـت بـا دشـمن مهاجریـن یعنـی انصـار مخاصمـه کـردی، پـس  ا

چگونـه اسـت کـه دیگـری بـه پیامبـر نزدیک‌تـر واقـع شـد. 

در ایـن اجتمـاع، ابوبکـر بـه عمـر و ابوعبیـده جـرّاح گفـت: یکـی از شـما دو تـن، 

دسـت دراز کنیـد تـا مـن بـا شـما بیعـت کنـم. عمـر گفـت: محـال اسـت مـا بـر تـو کـه 
یـم1 صاحـب رسـول‌الله در غـار و مسـنّ‌تر از مـا هسـتی، سـبقت بگیر

دستاویزی برای مقام خلافت

کـه در خصـوص نمـاز ابوبکـر بـه نقـل از عایشـه درسـت شـد، از   ایـن داسـتان 

یخ الامم و الملوک، طبری، ج 2، ص 618 و 619؛ شرح نهج البلاغة، ابن ابی الحدید،  . ک. تار  1. ر
 ج 1، ص 55؛ الطبقات الکبری، ابن سعد، ج 3، ص 200؛ کتاب الثقات، ابن حبان، ج 2، ص 

192 و 193؛ الریاض النضرة، محب الدین طبری، ج 3، ص 66
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آن‌ روسـت تـا بـر اسـاس آن تکیـه زدن او ‌بـر مقـام جانشـینی رسـول خـدا را توجیـه 

کننـد و قـدر متیقّـن، از جعلیـات اسـت. از تناقضـات حدیث عایشـه در »احادیث 

الصالة« در نقـل ایـن داسـتان، بنـا بـر آنچـه اهـل تسـنن نقـل می‌کنند، این اسـت که 

هـر جملـه‌اش، جملـه دیگـرش را تکذیـب می‌کنـد. 

ی رسـول  کـه در دوران شـدت یافتـن بیمـار  واقعیـت ماجـرا از ایـن ‌قـرار اسـت 

خـدا؟ص؟ هـر روز یـک نفـر نمـاز می‌خوانـد؛ و هیچ‌ کدامشـان هـم ابوبکر نبـود. ابوبکر 

ی آن حضـرت،  ، در ایـام شـدت یافتـن بیمـار کـه بـه بهانـه خبرگیـری از حـال پیامبـر

از شـرکت در سـپاه اسـامه سـر بـاز زده بـود، در اثـر فشـارهای روانـیِ ناشـی از عـدم 

شـرکت در سـپاه اسـامه، مانـدن در مدینـه برایـش قابل‌تحمـل نبـود؛ لـذا بـه ‌اتفـاق 

همـه مورخـان، در باغسـتانی کـه از پیـش در ناحیـه »سُـنح« و در دو فرسـخیِ مدینه 

یـده بـود؛ همـان ‌جایـی کـه در ابتـدای مهاجـرت بـه مدینـه، یکـی  داشـت، اقامـت گز

از انصـار بـه دلیـل فقـر شـدیدش، چنـد درخـت بـه او داده بـود تـا کوخـی در آنجـا و 

کـه حـدود  کنـد. لـذا در آن روز دوشـنبه  کنـار درختانـش بـرای خـود دسـت‌ و پـا  در 

، رسـول خـدا؟ص؟ رحلـت فرمـود، در مدینـه حضور  یـک سـاعت و نیـم مانـده بـه ظهـر

نداشـت. 

گرفـت، از حـال رفـت. وقتـی صبحـدم بـه  ی آن حضـرت شـدت   وقتـی بیمـار

کـرد: یـا رسـول‌الله! وقـت نمـاز صبـح  هـوش آمـد،  بالل نـزد حضـرت آمـد و عـرض 

ی، تاب‌وتـوان را از من گرفته اسـت، امروزدیگری  ؟صل؟ فرمـود: بیمـار اسـت. ‌پیغمبـر

 بخواند. ‌عایش�ه گفت: به ابوبکر بگویید )نماز بخواند(. حفصه گفت:  با مردم نماز

 بگوییـد )نمـاز بخوانـد(. رسـول‌الله؟صل؟ کـه سـخن آن دو را شـنید، فرمود: از  به عمر

ای�ن سـخنان پرهی�ز کنی�د، ش�ما مانند زنانی هس�تید ک�ه با یوس�ف همدم بودند، هر 

یـد.  یـان سـود ببر کـدام می‌خواهیـد از ایـن جر
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ی آب در تغـار بریزنـد. فرمـود: آیـا کسـی بـرای   سـپس امـر فرمـود تـا برایـش مقـدار

گرفـت و _ در  کـرده اسـت؟1 آنـگاه بـا وجـود شـدت حالـش وضـو  مـردم اقامـه نمـاز 

حالـی کـه بـا کمـک امیرالمؤمنیـن؟ع؟ و فضیل بن عباس، پاهایش به زمین کشـیده 

 محراب ایسـتاده  می‌شـد _ بیـرون آمـده و بـه مسـجد رفـت.2 در ای�ن حـال، ابوبک�ر در

بـود. حضـرت اشـاره فرمـود تـا از محـراب خـارج شـود. سـپس خـود بـه نمـاز ایسـتاد و 

ی را کـه ابوبکـر شـروع کـرده بـود، از سـر گرفت و وقتی نمـاز پایان  تکبیـر گفـت و نمـاز

یافـت، بـه خانـه بازگشـت. 

عبارت منقبت سازان و در اصل عایشه، چنین است:

ی الُله علیهِ )وآلِهِ( وســـلم، وَ هُوَ 
ّ
 صل ِ

ةِ رَسُـــولِ الّلَ ی بِصَلاَ ِ
ّ
»فَـــکَانَ اَبُوبَکْـــرٍ یُصَل

3» ةِ ابِی بَکْرٍ ونَ بِصَـــاَ
ُّ
اسُ یُصَل جَالِـــسٌ وَ کَانَ النَّ

 که نشسته بود، می‌خواند، در حالی که مردم   ابوبکر نمازش را با اقتدا به پیامبر
به ابوبکر اقتدا کرده بودند. 

کـه  گـول زننـده اسـت. آنـان ایـن عبـارت را حمـل بـر ایـن می‌کننـد  ایـن تعبیـر 

رسـول خـدا در نمـاز بـه ابـی بکـر اقتـدا کـرد کـه دروغـی بیـش نیسـت؛ در حالـی کـه 

تفسـیر مطلـب بـا حـذف تناقضـات ایـن اسـت کـه پیامبـر نشسـته نمـاز می‌خوانـد و 

، حـرکات پیغمبـر را  مـردم حـرکات آن حضـرت را نمی‌دیدنـد و از حـرکات ابـی بکـر

ی ‌کـه وقتـی پیامبـر در حـال نشسـته رکـوع می‌کـرد، ابوبکـر هـم  می‌فهمیدنـد، بـه‌ طـور

 رکـوع می‌کـرد. مـردم از رکـوع ابوبکـر می‌فهمیدنـد پیغمبـر رکـوع کـرده اسـت. وقتی‌کـه 

 پیغمبر سجده می‌رفت، ابوبکر هم سجده می‌رفت و از سجده او مردم می‌فهمیدند 

« تعبیر کرده‌اند.  پیغمبر سجده رفته است؛ و این را به »صلاة ابی بکر

1. صحیح مسلم، ج 1، ص 311؛ صحیح بخاری، ج 1، ص 72
2. ارشاد، شیخ مفید، ج 1، ص 122 و 133؛ اعلام الوری، طبرسی، 134

3. الموطأ، ابن مالک، ج 1، ص 136؛ صحیح بخاری، ج 1، ص 137
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شروط خلافت و کیفیت عقد بیعت در منابع عامّه

 مخالفان شیعه در خصوص شروط خلافت و کیفیت بیعت، قائل به هیچ سنتی

 نیسـتند. شـاهدش ایـن اسـت کـه کیفیـتِ بـه خلافـت رسـیدن ابـی بکـر را کـه بیـان 

شـد، دلیـل خلافتـش می‌داننـد. لـذا می‌گوینـد:

 »برخالف شـیعه، بیعـت بـرای مـا، به اهل حلّ و عقد ثابت می‌شـود، مثل ثبوت 

که حصول امامت به اختیار و بیعت ثابت می‌شود. لذا   امامت ابوبکر با بیعت؛ چرا

ی به اجماع ندارد؛ زیرا دلیلی از عقل و سمع بر آن اقامه   بدان که چنین چیزی نیاز

نشـده اسـت؛ بلکـه یکـی و دو تـا از اهـل حـلّ و عقـد بـه ‌موجـب آنچـه مـا از صلابـت 

صحابـه می‌دانیـم، برایمـان کفایت می‌کند، مثل عقـد بیعت عمر با ابوبکر و بیعت 

کتفـا کردنـد و اجتمـاع مـردم  عبدالرحمـن بـن عـوف بـا عثمـان کـه بـه همیـن مقـدار ا

مدینـه را بـر ایـن کار مشـروط نکردنـد؛ عالوه بر اینکـه امت بر همین اجمـاع کردند و 

کسـی هـم بـر آنـان ایـراد نگرفـت و تـا کنـون هم بر همیـن منوال بوده اسـت.«‌1

ی که می‌بینید، عمل ابوبکر و جدا از آن، پذیرش همگان و نیز عدم   همان ‌طور

 مناقشه آنان در این خصوص را دلیل گرفته‌اند. یعنی در نهایت همه‌چیز را به عمل 

گـر می‌خواسـتند سـنت را دلیـل بگیرنـد، نمی‌بایسـت  برگردانده‌انـد. یعنـی اینکـه ا

 تمسک به عمل می‌کردند. شاهد قضیه آن است که حتی یک حدیث ضعیف هم در 

ایـن مقـام وجـود نـدارد. امـام الحرمیـن جوینـی در کتـاب خـود در »بـابُ اِلاختیـارِ وَ 

صِفَتُـهُ وَ ذِکـرُ مـا تَنعَقِـدُ الِامامَـةُ بِـهِ« می‌گویـد:

ـم 
َ
 تَنعَقِـدُ الِامامَـةُ و اِن ل

ْ
ـهُ لا یَشـتَرطُِ فـی عَقـدِ الِامامَـةِ الِاجمـاعُ، بَـل مـوا أنَّ

َ
»اعل

 ، مّـا عُقِـدَتْ لِبـی بکـرٍ
َ
یـهِ أنَّ الِامامَـةَ ل

َ
 عَل

ُ
لیـل

َ
ـةُ علـی عَقدِهـا. و الدّ مَّ

ُ
تَجمَـعِ الا

ج 8، ص 353 و 354؛ الارشـاد الـی  1. المواقـف فـی علـم الـکلام، قاضـی عضـد الدیـن ایجـی، 
امـام الحرمیـن جوینـی، ص 424 ـة، 

ّ
الادل قواطـع 
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1» ـم یَتَـأنَّ لانتشـارِ الاخبـارِ
َ
ابتَـدَرَ لِمضـاءِ احـکامِ المسـلِمینَ و ل

بدانیـد! کـه اجمـاع، شـرط انعقـاد امامـت نیسـت؛ بلکـه اگـر امت هـم بر عقد 
امامـت جمـع نشـوند، امامـت منعقـد می‌گـردد؛ به ایـن دلیل که وقتـی امامت 
کـرد و صبـر  بـرای ابوبکـر منعقـد شـد، شـروع بـه امضـای احـکام مسـلمانان 

نکـرد تـا اخبار منتشـر شـود. 

همان‌طـور کـه مشـاهده می‌شـود، ابوبکـر اصلاً منتظر این نشـد تـا ببیند صحابه 

کـردن نمـود. در  در برابـر خلافـت او چـه موضعـی دارنـد و سـریعاً شـروع بـه تصـرف 

همیـن موضـوع، »علـی بـن محمـد بـن الحـزم الاندلسـی« )متوفـی 458 ق( می‌گویـد:

»فَقَـد صَـحَّ اِجماعُهُـم علـی انَّ الِامامَـةَ تَنعَقِـدُ بِواحِـدٍ... وَجَدنـا عَقـدَ الِامامَـةِ 
ـتُ الـی انسـانٍ  یَصِـحُّ بِوُجـوهٍ؛ اوّلهـا وَ اَفضَلهـا وَ اَصَحّهـا اَنْ یَعهَـدَ الِامـامُ المیِّ
یمانُ بـنُ عبدِ 

َ
یَختـارُهُ لمـا بعـدَ موتِـهِ... کَمـا فَعَـلَ ابوبکـرٍ بِعُمَـرَ وَ کَمـا فَعَـلَ سُـل

. وَ هـذا هـوَ الـذی نَختـارُهُ وَ نَکـرَهُ غَیـرَهُ، لِمـا فـی  یـزِ المَلِـک بِعُمَـرِ بـن عَبـدِ العَز
فُ  صـالِ الِامامَـةِ و انتِظـامِ امـرِ الِاسالمِ و اهلِـهِ وَ رَفـعِ مـا یُتَخَـوَّ هـذا الوَجـهِ مِـن اِتِّ

ـةِ فَوضَـی...«2 مَّ
ُ
ـعُ فـی غَیـرهِِ مِـن بَقـاءِ الا

َ
ـغَبِ مِمّـا یُتَوَقّ

مِـنَ الِاختِالفِ وَ الشَّ
همـــه صحابـــه متّفق‌اند به اینکـــه امامت به یـــک نفر هم منعقد می‌شـــود... 
مـــا در موضـــوع انعقـــاد امامـــت چنیـــن دیدیـــم کـــه امامـــت بـــه گونه‌هـــای 
متعـــددی منعقد می‌شـــود. اولین و افضل و اصحّ دلایل آن اســـت که امامی 
ینـــد.... همان‌ طـــور که  کـــه مرده اســـت انســـانی را بـــرای پـــس از مرگـــش برگز
ابوبکر در خصوص عمر عمل کرد و ســـلیمان بن عبدالملک در خصوص 
عمـــر بن عبدالعزیز رفتار کرد. ما هم این روش را می‌پســـندیم و از روش‌های 
یرا این وجه موجب اتصال امامت و انتظام امر اســـام و  یـــم؛ ز دیگـــر اکراه دار

ة، امام الحرمین جوینی، ص 168 و 169
ّ
1. الارشاد الی قواطع الادل

ل‌ و الاهواءِ و النَحَلِ، ابن الحزم الاندلسی، ج 4، ص 130 و 131
َ
2. الفِصَل‌ فی‌ المِل
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 اهلش می‌شـــود و برای رفع نگرانی از اختلاف و کینه و هرج ‌و مرج در چنین
 جامعه‌ای همین کار انتظار می‌رود. 

 ملاحظـه می‌شـود کـه تمامـی وجـوه نظـری که اهل تسـنن در باب فقه سیاسـی یا 

 تنظیم سیاسی جامعه دارند، مربوط به تفسیری است که بر اساس عملکرد سقیفه 

و روش سـه خلیفه در صدر اول واقع شـد. یعنی هیچ دلیلی ندارند بر اینکه پیامبر 

کـه  کـرده باشـد. از اینجـا معلـوم می‌شـود  کسـی )از جملـه همـان خلفـا( را تعییـن 

نظـری  فقـه سـنی، بحـث  بالتبـع، در  تنظیـم می‌شـود.  بـر اسـاس عمـل  همـه ‌چیـز 

امامـت، بـه‌ صـورت مسـتقیم نمی‌توانـد مطـرح شـود؛ زیـرا بحث‌هـای نظـری، قاعدتـاً 

ی یا یک طرحی اولیه اسـت کـه آن‌ هم در فقه  ی‌هـا مربـوط بـه یـک تئـور بـه قـول امروز

سیاسـی آنـان وجـود نداشـته اسـت. 

ی آنهـا در امامـت، تنهـا در محـدوده شـروط امامـت در نمـاز طرح‌شـده  لـذا تئـور

و هیـچ طـرح یـا شـرطی بـرای امامـت عظمـی ندارند. تـازه در امامت برای نمـاز هم بر 

ایـن طریق‌انـد کـه پشـت سـر هر عـادل و فاجری می‌توانیـد نماز بخوانیـد؛ چنانکه از 

رسـول خـدا؟ص؟ نقـل کرده‌اند:
1»  برٍّ او فاجِرٍ

وا خَلفَ کُلِّ
ُّ
»صَل

از ایـن بیـان معلـوم می‌شـود کـه اصـل طـرح نظـری امامـت، مربـوط بـه آن‌هایـی 

اسـت کـه امامـت را منصـب الهـی می‌داننـد؛ زیـرا آن‌هـا هسـتند کـه می‌گوینـد ایـن 

کـرده اسـت. طبعـاً چنیـن تعیینـی شـروط و احکامـی را  منصـب را پیامبـر تعییـن 

ـق و موضوعی خواهد داشـت. 
َّ
گزیر متعل روشـن می‌کنـد کـه ایـن شـروط و احـکام، نا

شـاهد بـر ایـن همـان سـخنی بـود کـه از قلقشـندی نقـل شـد.2

1. کنزالعمّال، متقی هندی، ج 5، ص 54؛ الطبقات الکبری، ابن سعد، ج 4، ص 149
2. مآثرُ الِاناثَةِ فی معالِمِ الخِلافةِ، احمد بن علی بن احمد قلقشندی، ج 1، ص 8، ص 13 و 23
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دیدگاه معاصران از اهل سنت در حوزۀ فقه سیاسی

یکــی از اندیشــمندان روز در حــوزه فقــه سیاســی اهــل ســنت، »دکتــر محمــد 

یــخ اســامی دانشــکده »دارالعلــوم«  ــس«، اســتاد و رئیــس کرســی تار یِّ ضیاءالدیــن الرَ

در دانشــگاه قاهــره اســت کــه کتابــی بــه نــام »النظریات السیاســیة الاســامیة« نوشــته 

است. در این کتاب، بحثی را در موضوع امامت، مباحث و ماهیت آن بیان می‌کند 

 و می‌گویــد: »سِــر تومــاس آرنولــد« )1864-1930 م( در کتابــی کــه بــه نــام »الخلافــة« 

نوشته، می‌گوید:

یـه سیاسـی  کـه بگوییـم جنبه‌هـای نظـریِ نظر »اساسـاً قابـل ‌اطمینـان نیسـت 

خلافـت، چـه زمانـی بـرای مسـلمانان جمـع شـد؛ زیـرا مسـلمانان فقـط یـک ‌شـکل 

عملـی از ایـن قضیـه بـه دستشـان رسـیده بـود«.

 سپس می‌گوید:

عـده‌ای از جملـه علـی بـن اسـماعیل میثمی معـروف به ابـن میثم یا ابوالحسـن 

 امام رضا؟ع؟ حدیث  میثمی _ متکلم شیعی  قرن دوم و سوم قمری را که مستقیماً از

گرد »هشام بن الحکم« است _ مطالبی در موضوع امامت نوشته‌اند.   نقل کرده و شا

سپس در بارۀ هشام بن الحکم می‌گوید که از متکلمان شیعه است و کتاب‌هایی 

دارد. همچنیـن از »محمـد بـن نعمـان« ملقب به »مؤمـن الطّاق« و از تنی چند دیگر 

از متکلمـان شـیعه نـام می‌بـرد. سـپس در بحـث شـیعه و امامـت در جـواب جنـاب 

آقـای »سِـر تومـاس آرنولـد« کـه گفتـه اسـت جنبه‌های نظـری نظریۀ سیاسـی خلافت 

بحث نشـده اسـت، چنیـن می‌گوید:

کِتابَـةً  کَتَبُـوا فِـی الِامامَـةِ   مَـن 
ُ

ـةٍ؛ وَ هـیَ اوّل  علـی حقیقَـةٍ هامَّ
ٌّ

نـا هـذا کل
ُّ
»یَدُل

کانـتِ  ـةِ، سِـواءٌ أ ـةِ المنطِقیَّ
َّ
ثبـاتِ مَذهَبِهِـم بِالادِل وا لِ

َ
 مَـن تَصَـدّ

ُ
ل علمیـةً وَ اَوَّ

ـةً علـی اسـاسٍ دینـیٍّ _ ثیولوجـی _ او عقلـیٍّ هـمُ الشـیعةُ. فَالشّـیعَةُ  ـةُ مَبنیَّ
َّ
الادِل
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ذیـنَ 
ّ
هُـمُ الفَضـلُ فـی خَلـقِ هـذا النـوعِ مِـنَ العِلـمِ المسَـمّی بِالِامامَـةِ. هُـمُ ال

َ
ل

هُـم مَکانـاً بَیـنَ مَباحِـثِ عِلـمِ الـکَلامِ.
َ
اَوجَـدُوهُ وَ اَفـرَدُوا ل

ما  ـةِ انَّ  وَ اِذا کانَ مِـنَ المعـروفِ أنَّ عِلـمَ الـکَلامِ فـی مـا یَختَـصُّ بِالعقائِـدِ الدّینیَّ
ـةِ وَ اَهـلِ الحَدیثِ؛ 

َ
 کَنَتیجَـةٍ لِلمُناقَشَـةِ وَ الجِـدالِ بَیـنَ الشّـیعَةِ وَ المعتَزلِ

َ
نَشَـأ

ما وُجِـدَتْ نَتیجَةً  فکذلـکَ مَباحِـثُ الِامامَـةِ وَ هـیَ الجانِبُ السّیاسـیُّ منـهُ اِنَّ
ةٍ ایضـاً.  ـة وَ اهـلِ سُـنَّ

َ
للنقـاشِ بَیـنَ الشّـیعَةِ وَ مُخالِفیهِـم مِـن خَـوارجَِ وَ معُتَزلِ

ذیـنَ 
ّ
ـبَ علـی انَّ الشّـیعَةَ هُـمُ ال ـه تَرَتَّ ـةٍ کَبیـرَةٍ؛ إذ اَنَّ

َ
ل وَ هـذهِ الحَقیقَـةُ ذاتُ دَلا

تـی ارتَضَوهـا 
ّ
هُـم طَبَعُـوهُ بِطابِعِهِـم و صاغُـوهُ الصّیاغَـةَ ال اوجَـدُوا هـذا العِلـمَ اَنَّ

نـا اشـیاءَ کَثیـرَةً. 
َ
ـرُ ل مُراعـاةَ هـذهِ الفِکـرَةِ تُفَسِّ

ةَ، بل  نّیَّ
َ

حاتِهـا الفّ
َ
ذیـنَ اختـارُوا لِلِامامَـةِ مُصطَل

ّ
فَالشّـیعَةُ_  فـی الغالِـبِ _ هُـمُ ال

نُوا  بُوا ابوابَـهُ وَ عَیَّ ذینَ قَسَـمُوا العِلـمَ وَ بَوَّ
ّ
وهُا بِهـذا الِاسـمِ وَ هُمُ ال ذیـنَ سَـمُّ

ّ
هُـمُ ال

یّاتِ   عِلمُ الِامامَةِ او عِلمُ النَظَر
َ

هُ وَ رَسَمُوا حُدودَهُ. وَ هذا یَشرَحُ لِماذا ظَلّ
َ
مَجال

م 
َ
ةِ مَحصُـوراً هکـذا فـی نِطـاقٍ مُحَـدُودٍ لا یَعـدُوهُ، وَ لِمـاذا ل السّیاسـیةِ الِاسالمیَّ

رِی الِاسالمِ  ةً کانَ یَنبَغِی لِمُفَکِّ سِـعْ نِطاقُ البَحثِ حتّی یَشـمَلَ مَسـائِلَ هامَّ یَتَّ
اَنْ یَبحَثُوهـا.

ـهُ کانَ علـی غَیرهِِـم مِـن  ذیـنَ وَضَعُـوا الاسـاسَ، اَنَّ
َّ
 فَالحَقیقَـةُ اَنَّ الشّـیعَةَ هُـمُ ال

دَ بهـذا الاسـاسِ وَ اَن یُقیمُـوا  ـذی حُـدِّ
َّ
ـؤُوا الفَـراغَ ال

َ
خـری أن یَمل

ُ
اَهـلِ الفِـرَقِ الا

ما کانَت  خـری اِنَّ
ُ
یـهِ، او قُـل بِتَعبیـرٍ آخَـرَ اِنَّ اسـاسَ الفِـرَقِ الا

َ
البِنـاءَ مُعتَمِـداً عَل

 
ّ

ـم تَکُـنْ ال
َ
تـی یَضَعُهَـا الشّـیعَةُ، او ل

َّ
ةِ ال

َ
ـی الاسـئِل

َ
بَـةٌ عَل هـا اَجوِ مَحصـورَةً فـی اَنَّ

تـی کانَ الشـیعَةُ یبـدؤُونَ باِثارَتِها. بِهذا 
َّ
عـاوی ال

َ
ـی الدّ

َ
دودِ عَل مَجموعَـةً مِـنَ الـرُّ

تـی 
َّ
عـوَی ال

َ
دُ مُطابِقـاً لِلدّ ـوالِ، وَ جـاءَ الـرَّ شـابَهَتْ صیغَـةُ الجـوابِ صیغَـةَ السُّ

یـدَ مِنـهُ اَن یَدفَعَهـا«1 اُر

س، ص 95 و 96 یِّ 1. النظریات السیاسیة الاسلامیة، دکتر محمد ضیاءالدین الرَ
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 همه این مطالب، این حقیقت بسیار مهم را به ما بازگو می‌کند که شیعیان 
نخستین کسانی‌اند که در موضوع امامت کتاب علمی نوشتند و نخستین 
کسـانی‌اند کـه بـرای اثبـات مذهـب خویـش به ادلـه منطقـی روی آوردند، چه 
ایـن ادلـه مبنـی بـر پایـه‌ای دینـی عقیدتـی باشـد یا عقلـی. شـیعه در خلق این 
نـوع از علـم کـه امامـت نامیـده شـده، صاحـب حق‌انـد. آنـان کسـانی‌اند کـه 
ایـن علـم را پدیـد آوردنـد و جایـگاه منحصـر بـه ‌فـردی را برایـش در علـم کلام 

اختصـاص دادند. 
معروف است که علم کلام در آن بخشی که مختصّ عقاید دینی است، فقط 
نتیجـه مناقشـه و جـدال بیـن شـیعه و معتزلـه و اهل حدیث اسـت. مباحث 
امامـت و جنبـه سیاسـی آن نیـز نتیجـه مناقشـه بیـن شـیعه و مخالفانـش از 
لـت بزرگـی دارد؛ ایـن  خـوارج و معتزلـه و اهـل سـنت اسـت. ایـن حقیقـت دلا
نتیجـه مترتـب بـر ایـن مطلـب اسـت که شـیعه همان کسـانی‌اند کـه این علم 
را طبـق طبـع ذاتـی خویـش ایجـاد کردنـد و آن را بـه شـکلی کـه مـورد نظرشـان 
یـادی را بـرای مـا تفسـیر  ، مطالـب ز بـود سـاختند تـا بدیـن ترتیـب، ایـن تفکـر
را  فنّـی  امامـت، اصطلاحـات  بـرای  کـه  کنـد. شـیعه، غالبـاً همان‌هایی‌انـد 
یـن  یدنـد. بلکـه آن را بـه ایـن اسـم نامیدنـد. تقسـیم بنـدی ایـن علـم، تدو برگز
ابـواب و تعییـن حـدود زمینـه‌اش را نیـز سـامان دادنـد. ایـن حقیقـت نشـان 
یـات سیاسـی اسالمی در چنیـن  کـه چـرا علـم امامـت یـا علـم نظر می‌دهـد 
چارچـوب محـدودی باقـی مانـد و بـه خـارج از خـودش سـرایت نکـرد، و چـرا 
کـه سـزاوار  چارچـوب بحـث توسـعه نیافـت تـا شـامل مباحـث مهمـی شـود 
آن باشـد، تـا اندیشـمندان بـه بحـث در مـورد آن بپردازنـد. حقیقـت آن اسـت 
کـه مبتنـی بـر پایه‌هـای  کـه اسـاس ایـن علـم را  کسـانی‌اند  کـه شـیعه همـان 
فـرق دیگـر بـود، بنیـان نهادنـد و جـای خالـی این محـدوده را پر کردنـد و بنای 
، اسـاس فـرق دیگـر محصـور  قابل‌اعتمـادی را پدیـد آوردنـد. بـه‌ عبـارت ‌دیگـر
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بـر ایـن بـود کـه بـه پاسـخ پرسشـهایی بپردازنـد کـه شـیعه ایجـاد کـرده بـود، یـا 
مجموعه‌ای از پاسخ‌ها را در برابر ادعاهایی که شیعه طرح و آغاز کرده بودند 
 داشـته باشـد. لذا سـاختار جواب، شـبیه سـاختار سـؤال بود و پاسـخ مطابق

 ادعایی بود که برای دفع آن شبهات پدید آمده بود. 

، فقه سیاسی اهل سنت منشأ هیچ   از این بیان معلوم می‌شود که در حال حاضر

یـات سیاسـی مربـوط بـه تشـکیل حکومت  ی، نظر  اثـری نیسـت؛ زیـرا بـه تعبیـر امـروز

در فقه سـنی، برخاسـته از عمل خارجی و تفسـیر و توجیه آن عمل خارجی اسـت؛ 

نـه اینکـه برخاسـته از جنبه‌هـای نظـری باشـد کـه عمـل خارجی جنبه انعکاسـی آن 

باشـد؛ و طبـق آن‌هـا بتـوان در بـاره ایـن عمـل خارجـی قضـاوت کـرد و نتیجـه گرفـت 

کـه چـه مقـدارش منعکس‌کننـده آن جنبـه اسـت و چـه مقـدار از آن نتیجـۀ انحراف 

یـا خطـای در تطبیـق بوده اسـت. 

پـس خلاصـه مطلـب ایـن شـد کـه امامـت در فقـه غیـر شـیعی عبـارت از تفسـیر 

ماوقـع اسـت؛ بنابرایـن تعریـف امامـت از نظر ایشـان، هر قدر هم که وسـعت داشـته 

کتفـاء پشـتوانه‌اش بـه ماوقـع خارجـی،  باشـد، بـه دلیـل نداشـتن پشـتوانه نظـری و ا

نمی‌تـوان مدلـول قابـل قبولـی بـرای آن فـرض کـرد. 
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فهرست منابع موروث علم امام در روایات
در روایات دو نوع منبع برای علم امام نقل شده است. 

 یکی منبع  مکتوب یا موروث، یعنی آنچه به صورت مکتوب و هم غیر مکتوب

 از امام سـابق به امام لاحق رسـیده و در آن خبرهای قطعی از آینده یا یک سـنخ از 

، مطالبی  معلومـات دینـی اسـت کـه در دسـت مـردم وجـود نـدارد. امـا بخشـی دیگـر

اسـت کـه بـرای او حـادث می‌شـود. دیگـر منابعـی هـم کـه خـدا در اختیـار امـام قـرار 

می‌دهـد، بـرای اطالع بـر حکـم نیسـت، زیـرا قـرار بـر ایـن نیسـت تـا امـام نبـی باشـد. 

لـذا خداونـد حکـم خـدا را بـر او وحـی نمی‌کند. وحـی و حکم را بر پیغمبـر کرده تا از 

، یکـی یکـی بـه امامـان منتقـل گـردد تـا بـه امـام دوازدهـم برسـد. بنابرایـن  راه پیغمبـر

امـام بایـد از شـرق و غـرب عالم خبر داشـته باشـد. 

گـر کسـی خـدا  نکتـه قابـل ذکـری کـه در اینجـا بایـد متذکـر شـد، ایـن اسـت کـه ا

کـه خداونـد را قـادر و  کسـی  یـم. امـا آیـا  را قـادر و عالـم نمی‌دانـد، بـا او حرفـی ندار

عالـم می‌دانـد، نمی‌توانـد تصـور کنـد کـه خداونـد می‌توانـد بخشـی از علمـش را بـه 

دیگـری انتقـال دهـد؟ منابـع علـم امام از هر نوعی که باشـد، در ذیـل این مهم جای 

می‌گیـرد. 
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منابع حادثِ غیر مکتوبِ علم امام در روایات
 بر اساس آنچه از تحقیق و بررسی در متن روایات می‌توان به دست آورد، عناوین 

منابع موروث غیر مکتوب علم امام را می‌توان چنین دسته‌بندی کرد:

 یک دسته روایاتی که طیّ آن‌ها ائمه؟عهم؟ به نقل از امیرالمؤمنین؟ع؟ می‌فرمایند: 
کُلِّ بـابٍ الـفُ بـابٍ« و بـه دنبـال آن   الِله؟ص؟ الـفَ بـابٍ، یُفتَـحُ مِـن 

ُ
مَنـی رَسـول

َّ
 »عَل

می‌فرمایند که ایشان هم آن‌ها را به هنگام وفات به امام بعدی منتقل فرموده‌اند. 

دسـته دوم؛ روایاتی که به علم حادث امام اشـاره دارند. این دسـته از روایات را 

می‌تـوان تحت چند عنـوان قرارداد:

نَفِـدَ مـا عِندَهُـم« بـه آن بخـش از 
َ
هُـم یَـزدادُونَ ل

َ
الـف( روایاتـی کـه بـا تعبیـر »لـولا اَنّ

گـر این‌گونـه نبـود،  یـح دارد کـه ا علـم امـام اشـاره دارد کـه مرتـب فزونـی می‌یابـد و تصر

گونه‌هـای ایـن فزونـیِ علـم، بـه ‌صـورت  آنچـه داشـتند بـه پایـان می‌رسـید. یکـی از 

ث« معرفـی می‌کنـد. 
َ

کـه آن‌هـا را به‌عنـوان »محـدّ »تحدیـث« اسـت 

« است که از علم حادث امام با تعابیر ، روایات »نَکْت« و »نَقْر  ب( دسته دیگر

 »نَکْتٌ فی القُلوب« و »نَقْرٌ فی الاسماع« نام می‌برند. 

ج( دسـته سـوم »روایـت روح‌القـدس« اسـت کـه طـی آن اشـاره به روحـی اعظم از 

جبرئیـل می‌کنـد کـه همـواره همـراه بـا امام اسـت. 

«، بـا الفـاظ مختلـف که مضمـون کلی آن‌ها چنین اسـت  د( روایـات »عمـود نـور

کـه بـه هنـگام ولادت امـام، عمـودی از نـور برایـش برافراشـته می‌شـود و به‌وسـیله آن 

تمامـی شـرق و غـرب عالـم بـرای امـام مکشـوف می‌گـردد.1  

« و رابطه امام با چنین شبی است.  ه( روایاتی که مربوط به »لیلة القدر

 1. به‌عنوان‌مثال: »یُرفَعُ لِکُلِّ امامٍ عَمودٌ مِن نور یَری فیهِ ما بینَ المشرِقِ و المغربِ« )بصائر الدرجات، 
ج 1، ص 431-436؛ الکافی، ج 1، ص 388-387(
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( روایات مربوط به فزونیِ علم امام در شب جمعه و

« به فزونیِ علم امام در هر روز  هارِ یلِ و النَّ
َّ
( روایاتـی کـه بـا تعبیـر »مـا یَحدُثُ بِالل  ز

و شب اشاره می‌کند. 

 الِامام اذا شـاءَ عَلِمَ«، اساسـاً 
َ

ح( روایاتـی کـه بنـا بـر مفـاد آن‌هـا کـه فرموده‌اند: »انّ

 امام این قدرت را دارد تا هرگاه بخواهد بداند، نه اینکه فقط حالت انفعالی داشته 

باشد و منتظر باشد تا شب جمعه فرارسد. 

منابع مکتوب علم ائمّه؟عهم؟ 
گر بخواهیم فهرسـت منابع مکتوب را عرض کنیم، باید بگوییم منابع موروث   ا

و  انبیـاء«،  »کتـب  فاطمـه«،  »مُصحـف  »جامعـه«،  دارد:  عنـوان  چهـار  مکتـوب، 

»صحیفـة فیهـا اسـماءُ شـیعَتِهِم«. بیشـتر روایاتِ مربـوط به بحث، روایاتی اسـت که 

بـه »جامعـه«، »مُصحـف فاطمـه«، »کتـب انبیـاء« اشـاره دارد. 

صحیفه جامعة
کتابـی اسـت کـه در روایـات از آن بـه »صحیفـة الاحکام« نیز تعبیر شـده اسـت، 

یعنـی صحیفـه‌ای کـه احـکام الهـی در آن نوشـته ‌شـده و هیـچ اخبـار و قصـه‌ای از 

گذشـته و آینـده در آن نیسـت. امـا در روایـات فراوانی آمده کـه در کتاب جامعه حدّ 

یانـه تعییـن  یانـه و برخـی ثلـث تاز یانـه، برخـی نیـم تاز برخـی از جرائـم، حتـی یـک تاز

می‌کـرده  عمـل  حـدود  ایـن  بـه  خلافتـش  زمـان  در  امیرالمؤمنیـن؟ع؟  اسـت.  ‌شـده 

یانـه را چگونـه بایـد اجـرا  اسـت. وقتـی از ایشـان سـؤال می‌شـد کـه مثلاً ایـن نیـم تاز

گناهـی،  یانـه در چـه  کیفیـت اینکـه یـک تاز ‌کـرد، حضـرت هـم پاسـخ مـی‌داد. امـا 

گناهـی و  یانـه در چـه  کسـی، ثلـث تاز گناهـی و نسـبت بـه چـه  یانـه در چـه  نیـم تاز

کسـی اجـرا می‌شـود، در هیـچ منبعـی بیـان ‌نشـده اسـت. آنچـه در  نسـبت بـه چـه 
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ایـن خصـوص در روایـات آمـده، نـه از بـاب ایـن اسـت که ائمـه؟عهم؟ به ما یـاد دهند، 

گـر خـودِ حضـرات معصومیـن متصـدی امـر شـوند، بـه  بلکـه از ایـن بـاب اسـت کـه ا

ویـژه زمانـی کـه مهـدی آل محمـد؟عج؟ بـه پـا خیزد، بـه آن عمل کنـد. در صحیحه 

زراره بـه نقـل از بـرادرش عبدالملـک بـن اعیـن آورده اسـت:

يِّ شَـيْ‏ءٍ كُتِبَـتْ 
َ
 لِـي: لِ

َ
؟ع؟، ثُـمَّ قَـال ؟ع؟ بَعْـضَ كُتُـبِ‏ عَلِـيٍّ بُـو جَعْفَـرٍ

َ
رَانِـي‏ أ

َ
»أ

نَّ قَائِمَكُمْ 
َ
ـتُ: عَلِـمَ أ

ْ
: هَاتِ. قُل

َ
يَ فِيهَـا. قَـال

ْ
أ بْيَـنَ الـرَّ

َ
ـتُ: مَـا أ

ْ
كُتُـبُ؟ قُل

ْ
هَـذِهِ ال

: صَدَقْـتَ«1
َ

نْ يَعْمَـلَ بِمَـا فِيهَـا. قَـال
َ
حَـبَّ أ

َ
يَقُـومُ يَوْمـاً فَأ

؟ع؟ برخـــی از نوشـــته‌های علـــی؟ع؟ را به من نشـــان داد. ســـپس  امـــام باقـــر
فرمـــود: ایـــن نوشـــته‌ها بـــرای چه نوشته‌شـــده اســـت؟ عـــرض کـــردم: چقدر 
! عـــرض کردم: معلوم اســـت که چیســـت. روزی  واضح اســـت! فرمـــود: بگو
که قائم شـــما به پا می‌خیزد، دوســـت دارد تا بر اســـاس آن عمل کند. فرمود: 

گفتی! راســـت 

خلاصه اینکه؛ 

یکی از منابعی که ائمه؟سهم؟ در موضوع احکام در اختیار داشتند، گنجینه‌ای 

یـا  جامعـة«  »کتـاب  عنـوان  تحـت  کـرم؟ص؟  ا پیغمبـر  راه  از  مسـتقیماً  کـه  اسـت 

»صحیفة الاحکام« به دستشـان رسـیده اسـت. البته این غیر از سـایر نوشـته‌هایی 

؟ع؟ در آن‌هـا فرمایشـات پیغمبـر را نوشـته بـود و آن‌هـا هـم  اسـت کـه حضـرت امیـر

فقـط پیـش ائمـه علیهم‌السالم‌اند نـه نـزد هیچ‌کـس دیگـری. گاهـی حجمـش را بـه 

یـان، مثـل حمـران بن اعین نشـان می‌دادند و آنچـه از آن‌ها بر ما معلوم  بعضـی از راو

شـده، بسـیار محـدود اسـت. شـاید حـدوداً مجمـوع بیسـت ‌تـا سـی مـورد باشـد کـه 

ی آن صحیفـۀ هفتـاد ذراعـی خوانده‌انـد و در نهایت، بیشـتر از دو تا  ائمـه؟عهم؟ از رو

سـه صفحـه هـم نمی‌شـود. 

1. بصائر الدرجات، ج 1، ص 162
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  البتـه بـرای اینکـه خیـال شـما از ایـن بابـت راحـت باشـد، عـرض می‌کنـم کـه در 

 مجامیع روایی ما ابوابی برای بیان احکام عامۀ حدود یا وجوب اقامۀ آن‌ها با شروطش 

مـاتِ  و حرمـت تعطیلی‌شـان آمـده اسـت. بـه‌ عنـوان نمونـه می‌تـوان بـه »ابـوابُ مقدِّ

وُجـوبِ  »بـابُ  و  عزیـراتِ«1  التَّ و  الحُـدودِ  کتـابِ  مـن  العامّـةِ  احکامِهـا  و  الحُـدودِ 

صحیحـۀ  بـه  می‌تـوان  ازجملـه  کـرد.  اشـاره  تَعطیلِهـا«2  یـمِ  تَحر و  بِشُـروطِها  اِقامتِهـا 

حلبـی از حضـرت صـادق؟ع؟ اشـاره کـرد کـه این صحیحه را شـیخ کلینـی در فروع 

کافـی نقـل می‌کنـد. البتـه شـیخ طوسـی در تهذیب، شـیخ صدوق در مـن لا یحضره 

الفقیه و برقی در محاسـن نیز با سـندهای دیگری که آن‌ها هم صحیح اسـت، نقل 

می‌کننـد. ایـن روایـت چنیـن اسـت:

ـوْطِ وَ بِبَعْضِهِ  ـوْطِ وَ بِنِصْفِ السَّ هُ كَانَ يَضْربُِ‏ بِالسَّ نَّ
َ
؟ع؟ أ »إِنَّ فِي كِتَابِ عَلِيٍّ

 يُبْطِـلُ حَـدّاً مِـنْ حُـدُودِ 
َ

ـمْ يُـدْركَِا ل
َ
يَـةٍ ل تِـيَ بِغُاَلمٍ وَ جَارِ

ُ
حُـدُودِ. وَ كَانَ إِذَا أ

ْ
فِـي ال

ـوْطَ بِيَـدِهِ   السَّ
ُ

خُـذ
ْ
كَانَ يَأ  :

َ
كَانَ يَضْـربُِ؟‏ قَـال كَيْـفَ  ـهُ: وَ 

َ
. قِيـلَ ل

َ
ِ عَـزَّ وَجَـلّ

الّلَ

 يُبْطِـلُ حَـدّاً مِنْ 
َ

سْـنَانِهِمْ وَ ل
َ
ـى قَـدْرِ أ

َ
ثِـهِ، ثُـمَّ يَضْـربُِ بِـهِ عَل

ُ
وْ مِـنْ ثُل

َ
مِـنْ وَسَـطِهِ أ

«‏3
َ

ِ عَزَّ وَ جَلّ
حُـدُودِ الّلَ

یانـه  یانـه، گاهـی بـه نصـف تاز در کتـاب علـی؟ع؟4 آمـده کـه گاهـی بـا یـک تاز
یانـه حـدّ را اجـرا می‌کـرد و حتـی گاهـی کـه پسـربچه  و گاهـی بـا مقـداری از تاز
یـا دختـری را کـه بـه بلـوغ نرسـیده بودنـد، بـه خدمـت ایشـان می‌آوردنـد، هیـچ 

1. وسائل الشیعة، شیخ حر عاملی، ج1، ص 42
2. وسائل الشیعة، شیخ حر عاملی، ج 28، ص 11

3. الکافی )ط _ الاسلامیة(، ج 7، ص 176
4. منظـور کتابـی اسـت کـه خـودِ ائمـه داشـتند، و سـیره آن حضـرت را در آن نوشـته بودنـد. لـذا 
کـه خـود حضـرت مقیـد بـود تـا آنچـه را در احـکام اجـرا  کتابـی بـود  منظـور جامعـه نیسـت. 

آن باشـد.   بـا  می‌کـرد، منطبـق 
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حـدّی از حـدود خداونـد عزوجـل را تعطیـل نمی‌کـرد. از )امـام صـادق ؟ع؟( 
یانـه می‌گرفـت و مـی‌زد و اگر  سـؤال شـد کـه چگونـه مـی‌زد؟ فرمـود: از وسـط تاز
یانـه بـه دسـت می‌گرفـت و به‌انـدازه سنّشـان  ثلـث حـدّ بـود، از دو ثلـث آن تاز

مـی‌زد و هیـچ حـدّی از حـدود الهـی را تعطیـل نمی‌کـرد. 

کم   لـذا فقهـا می‌گوینـد حـدّ، اصطلاحی اسـت کـه در خودِ روایات مـا آمده و حا

نمی‌توانـد حتـی یکـی بـر آن بیفزایـد یـا از آن بکاهـد؛ مثـل حـدّ قـذف کـه قـرآن انـدازه 

یانـه معیـن کـرده و فرموده اسـت: آن را هشـتاد تاز
1» دَة�ً

ْ
ل �نَ �جَ �ی مَا�نِ

َ لِدُوهُمْ �ث ا�جْ هَدَاءَ �فَ ُ عَة�ِ �ش َ رْ�ب
أ�َ
 وا �بِ

�تُ
أ�ْ
 مْ �یَ

َ
مَّ ل

ُ  �ث ا�تِ مُحْصَ�نَ
ْ
رْمُو�نَ ال َ �نَ �ی �ی ِ �ذ

َّ
»وَ ال

 و كسانى كه نسبت زنا به زنان شوهردار م‌ىدهند، سپس چهار گواه نم‌ىآورند،
يانه بزنيد.   به آنان هشتاد تاز

گـر کسـی از آنچـه در حـدود معین‌شـده، تجـاوز   در روایـات نیـز آمـده اسـت کـه ا

یانـه بخورد: کنـد، خـودش بایـد کیفـر شـود و تاز

 
ُ

يْـهِ حَـدّ
َ
‏ى ذَلِـكَ كَانَ عَل

َ
ـدَةٍ؛ مَـنْ تَعَـدّ

ْ
ـثَ‏ جَل

ُ
حُـدُودِ ثُل

ْ
»إِنَّ فِـي صَحِيفَـةٍ مِـنَ ال

ـدَةٍ«2
ْ
جَل

يانـه بیان‌شـده اسـت كـه هـر كـس از آن  در صحيفـه‌ای از حـدود یک‌سـوم تاز
يانـه زد.  تجـاوز کنـد، بايـد او را يـك تاز

،  مجازات جرائمی اســـت که دین اســـام برای آنها حـــدّ و اندازه‌ای   امـــا تعزیر

گذارشـــده اســـت که مربوط  کم شـــرع وا تعیین نکرده و تعیین مقدار و نوع آن به حا

یانـــه و کمتر از آن اســـت و هیچ جـــا حتی در کتب دیات هم بیان‌نشـــده  بـــه ده تاز

اســـت. عجیـــب ایـــن اســـت کـــه محـــدّث گران‌ســـنگ مرحـــوم شـــیخ محمـــد بن 

حســـن حرّ عاملی اعلی‌الله ‌مقامه در کتاب وسائل الشـــیعه، کتاب الدیات، »ارش 

 4 : 1. نور
2. بصائر الدرجات، ج 1، ص 132 و 139؛ وسائل الشیعة، ج 28، ص 18 
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 الخـــدش« را عنـــوان کـــرده، روایـــات مربوطـــه را از کافی نقل کـــرده و تنهـــا به همین

 بسنده کرده است. 

در این زمینه به چند روایت توجه کنید.

حدیث اول 

 . رِ و
ُ

 كَحَدِّ الدّ
ٌ

هُ حَدّ
َ
 وَ ل

َّ
حَرَاماً إِل

َ
 وَ ل

ً
ل ُ حَلَ قَ الّلَ

َ
 »سَمِعتُ اباعبدالِله؟ع؟: مَا خَل

ى  ، حَتَّ رِ و
ُ

رِ فَهُوَ مِنَ الدّ و
ُ

يقِ، وَ مَا كَانَ مِنَ الدّ رِ يقِ فَهُوَ مِنَ الطَّ رِ  فَمَا كَانَ مِنَ الطَّ
دَةِ«1

ْ
جَل

ْ
دَةِ وَ نِصْفِ ال

ْ
جَل

ْ
خَدْشِ وَ مَا سِوَاهُ، وَ ال

ْ
رْشُ ال

َ
أ

لی و حرامی را خلق2   از امام صادق؟ع؟ شنیدم که می‌فرمود: خداوند هیچ حلا

نکـرده، مگـر اینکـه هـم چـون خانـه بـرای آن انـدازه‌ای معیـن کـرده اسـت.... 

یانـه.  یانـه و نصـف تاز حتـی بـرای ارش خـدش و غیـر از آن و تاز

حدیث دوم

ـهِ، فَمَسَـحَهَا  كَفِّ ـى ظَهْـرِ 
َ
بِإِصْبَعِـهِ‏ عَل فَقَـامَ‏  ؟ع؟  ِ

بِـي عَبْـدِ الّلَ
َ
أ ـى 

َ
ـتُ عَل

ْ
»دَخَل

دُونَـهُ‏«3 فَمَـا  ا 
َ

هَـذ رْشَ 
َ َ
ل عِنْدَنَـا  إِنَّ   :

َ
قَـال ثُـمَّ  يْـهِ، 

َ
عَل

بـر امـام صـادق؟ع؟ وارد شـدم. آنـگاه انگشـتش را بـر کـف دسـتش کشـید و 
سـپس فرمـود: جبـران ایـن و حتـی کمتـر از ایـن هـم نـزد مـا هسـت. 

حدیث سوم

دَةُ وَ نِصْفُ 
ْ
جَل

ْ
ى فِيـهِ ال حَدٍ حَتَّ

َ
ى أ

َ
 نَحْتَـاجُ إِل

َ
يْنَـا وَ ل

َ
ـاسُ إِل »فیِـه مَـا يَحْتَـاجُ النَّ

4» حْمَرُ
َ ْ
جَفْرُ ال

ْ
خَدْشِ وَ عِنْدِي ال

ْ
رْشُ ال

َ
دَةِ وَ أ

ْ
جَل

ْ
بُعُ ال دَةِ وَ رُ

ْ
جَل

ْ
ال

یـم.  و تمامـی آنچـه مـردم نیـاز دارنـد، در آن وجـود دارد و مـا بـه کسـی نیـاز ندار

، ج 26، ص 35 1. بصائر الدرجات، ج 1، ص 148؛ بحارالانوار
ل یا حرامی فرمان نداده است.   2. منظور از خلق، خلق تشریعی است، یعنی به حلا

3. بصائر الدرجات، ج 1، ص 148، 
4. الکافی، ج 1، ص 240
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یانه هم هست و جفر  یانه و یک‌چهارم تاز یانه و نصف تاز حتی در آن‌ یک تاز
احمـر نزد من اسـت. 

حدیث چهارم

: يَا 
َ

ى بَيْـتٍ‏ كَبِيرٍ وَ قَال
َ
شَـارَ إِل

َ
؟ع؟ قَال: ‏أ بِي جَعْفَرٍ

َ
عْيَـنَ عَنْ أ

َ
»عَـنْ حُمْـرَانَ بْـنِ أ

هَا سَـبْعُونَ ذِرَاعاً بِخَطِّ عَلِـيٍّ وَ إِمْلَءِ 
ُ
بَيْـتِ صَحِيفَـةً طُول

ْ
ا ال

َ
حُمْـرَانُ! إِنَّ فِـي هَـذ

مْ نَعْـدُ مَا فِي هَذِهِ 
َ
ُ ل  الّلَ

َ
نْزَل

َ
حَكَمْنَـا بَيْنَهُـمْ بِمَـا أ

َ
ـاسَ، ل ـوْ وَلِينَـا النَّ

َ
. وَ ل ِ

رَسُـولِ الّلَ
حِيفَةِ«1 الصَّ

کـه آن حضـرت بـه اتـاق بزرگـی  کـرد  ؟ع؟ نقـل  حمـران بـن اعیـن از امـام باقـر
اشـاره‌کرده و فرمـود: در ایـن اتـاق صحیفـه‌ای اسـت کـه طـول آن هفتـاد ذراع و 
ی رسـول خدا اسـت. اگر ما متصـدی امور مردم  بـه خـط امیرالمؤمنیـن و املا
شـویم بر اسـاس آنچه خداوند نازل فرموده بینشـان داوری می‌کنیم و از آنچه 

در ایـن صحیفـه اسـت تجـاوز نمی‌کنیـم. 
حدیث پنجم، صحیحه محمد بن مسلم

بِـعُ مَـا  هَـا سَـبْعُونَ ذِرَاعـاً؛ فَنَحْـنُ نَتَّ
ُ
، طُول كُتُـبِ‏ عَلِـيٍّ »إِنَّ عِنْدَنَـا صَحِيفَـةً مِـنْ 

مْ 
َ
ـمِ أ

ْ
عِل

ْ
 جَوَامِـعُ هُـوَ مِـنَ ال

َ
ـغَ أ

َ
ـمِ مَـا بَل

ْ
عِل

ْ
تُهُ عَـنْ مِيـرَاثِ ال

ْ
ل

َ
 نَعْدُوهَـا. وَ سَـأ

َ
فِيهَـا ل

قِ وَ  اَل ـاسُ مِثْـلِ الطَّ ـمُ فِيـهِ النَّ
َّ
تِـي تَتَكَل

َّ
مُـورِ ال

ُ ْ
فِيـهِ تَفْسِـيرُ كُلِّ شَـيْ‏ءٍ مِـنْ هَـذِهِ ال

وْ ظَهَرَ 
َ
فَرَائِـضَ‏؛ فَل

ْ
قَضَـاءَ وَ ال

ْ
ـهُ ال

َّ
ـمَ كُل

ْ
عِل

ْ
: إِنَّ عَلِيّـاً؟ع؟ كَتَـبَ‏ ال

َ
فَرَائِـضِ‏؟ فَقَـال

ْ
ال

ةٌ نُمْضِيهَـا«2  و فِيـهِ سُـنَّ
َّ

ـمْ يَكُـنْ شَـيْ‏ءٌ إِل
َ
مْرُنَـا ل

َ
أ

نـزد مـا صحیفه‌ای از نوشـته‌های علی؟ع؟ وجـود دارد که طول آن هفتاد ذراع 

یـم.  کامـل از آن تبعیـت می‌کنیـم و از آن فراتـر نمی‌رو اسـت. مـا بـه ‌صـورت 
کلیاتـی از  مـن از ایشـان پرسـیدم: آنچـه از میـراث علـم بـه شـما رسـیده، آیـا 

1. بصائر الدرجات، ج 1، ص 143
2. بصائر الدرجات، ج 1، ص 164
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کـه  ق و واجبـات هـم  علـم اسـت، یـا در آن تفسـیر تمـام احـکام ماننـد طال
ینـد، وجـود دارد؟ حضـرت فرمودنـد: علـی؟ع؟  بـاره آن سـخن می‌گو مـردم در
گـر امـر مـا ظاهر شـود و زمان ما  همـه علـم از قضـاوت و واجبـات را نوشـتند. ا
فرارسـد،1هر چیـزی را کـه در آن سـابقه دارد و حکمـش در آن باشـد، اجـراء و 

بـدان عمـل می‌کنیـم.2

حدیث ششـم، صحیحه ابی جعفر که شـیخ طوسـی هم در تهذیب، آن را نقل 

می‌کنند:
3» عَدُوِّ

ْ
رْضِ ال

َ
 بِأ

ٌ
حَدٍ حَدّ

َ
ى أ

َ
 يُقَامُ‏ عَل

َ
مُؤْمِنِينَ؟ع؟: ل

ْ
مِيرُ ال

َ
 أ

َ
»فقَال

کم است، حد بر کسی اقامه نمی‌شود. 4 در جایی که دشمن اسلام حا

حدیث هفتم، صحیحه ابراهیم 

ةُ  حَمِيَّ
ْ
حَقَهُ ال

ْ
 تَل

َ
ى يَخْرُجَ مِنْهَا؛ لِئَلّ ، حَتَّ عَـدُوِّ

ْ
رْضِ ال

َ
حَـدٍ حَدّاً بِأ

َ
ـى أ

َ
قِيـمُ‏ عَل

ُ
 أ

َ
»ل

5» عَدُو
ْ
حَقَ بِال

ْ
فَيَل

کـه در سـرزمین دشـمن اسـت حـدی اجـرا نمی‌کنـم تـا اینکـه  کسـی  مـن بـر 
ازآنجا خارج گردد؛ مبادا این عصبیت باعث شـود تا به دشـمن ملحق شـود 

و دینـش را عـوض کنـد. 

امیرالمؤمنین؟ع؟، همان امام معصومی که  تحت تأثیر سرزنش هیچ ملامتگری 

بـدون  گـر اجـرای حـدود،  ا کـه  کنیـم  مـا توجـه  تـا  واقـع نمی‌شـد، چنیـن می‌فرمایـد 

مطالعـه و بررسـی جوانـب آن باشـد و زمینـه آن فراهـم نباشـد، انعـکاس آن موجـب 

1. کنایه از قیام مهدی آل محمد عجل الله تعالی فرجه است. 
2. یعنی این‌گونه نیست که حرف تازه‌ای بزنیم، بلکه حرفمان سابقه دارد. 

3. الکافی )ط _ الاسلامیة(، ج 7، ص 218؛ تهذیب الاحکام، شیخ طوسی، ج 10، ص 40 
4. البته این روایت مبهم است. 

5. علـل الشـرایع، شـیخ صـدوق، ج 2، ص 545؛ تهذیـب الا حـکام، شـیخ طوسـی، ج 10، ص 40؛ 
، ج 76، ص 97 بحارالانـوار
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سـال‌ها  کـه  بـه ‌گونـه‌ای  می‌کنـد،  ی  بهره‌بـردار آن  از  و  شـده  دشـمن  سوءاسـتفاده 

مجبـور شـویم در صـدد دفـاع از آن برآییـم. 

حدیث هشتم 

؟ع؟،  ِ
بِي عَبْـدِ الّلَ

َ
ى أ

َ
ـارُ عَل مَّ نَـا وَ كَامِلٌ التَّ

َ
ـتُ أ

ْ
بَـاطٍ قَـال‏: دَخَل »عَـنْ يُونُـسَ بْـنِ رِ

ثَنِي 
َ

: حَدّ
َ

: اذْكُرْهُ. فَقَال
َ

وَاهُ فُلَنٌ. فَقَـال ـتُ فِدَاكَ! حَدِيثٌ رَ
ْ
ـهُ كَامِـلٌ: جُعِل

َ
 ل

َ
فَقَـال

 
ُ

؟صل؟،كُلّ ِ
 الّلَ

ُ
ـيَ رَسُـول ـفِ بَـابٍ يَـوْمَ تُوُفِّ

ْ
ل

َ
ثَ عَلِيّـاً؟ع؟ بِأ

َ
؟صل؟ حَـدّ بِـيَّ نَّ النَّ

َ
أ

تُ: 
ْ
قَـدْ كَانَ ذَلِـكَ. قُل

َ
: ل

َ
ـفِ بَـابٍ. فَقَـال

ْ
ل

َ
ـفُ أ

ْ
ل

َ
لِـكَ أ

َ
ـفَ بَـابٍ، فَذ

ْ
ل

َ
بَـابٍ يَفْتَـحُ أ

وْ 
َ
أ بَـابٌ  كَامِـلُ  يَـا   :

َ
فَقَـال مَوَالِكُيـمْ؟  وَ  لِشِـيعَتِكُمْ‏  ذَلِـكَ  فَظَهَـرَ  فِـدَاكَ  ـتُ 

ْ
جُعِل

ـفِ بَـابٍ 
ْ
ل

َ
ـفِ أ

ْ
ل

َ
ـتُ فِـدَاكَ فَمَـا يُـرْوَى مِـنْ فَضْلِكُـمْ مِـنْ أ

ْ
ـهُ: جُعِل

َ
ـتُ ل

ْ
بَابَـانِ. فَقُل

نْ تَـرْوُوا مِـنْ فَضْلِنَـا مَـا تَـرْوُونَ مِـنْ 
َ
: وَ مَـا عَسَـيْتُمْ أ

َ
: فَقَـال

َ
وْ بَابَـانِ؟ قَـال

َ
 بَـابٌ أ

َّ
إِل

فـاً غَيْـرَ مَعْطُوفَة«1
ْ
ل

َ
 أ

َّ
فَضْلِنَـا إِل

یونـس بـن ربـاط نقـل کـرده اسـت: مـن و کامـل التمار بـر امام صـادق؟ع؟ وارد 
نـی  شـدیم. کامـل بـه ایشـان عـرض کـرد: فدایـت گـردم، حدیثـی اسـت کـه فلا
؟صل؟  روایـت کـرد. فرمـود: بیانش کن! عرض کـرد: برای من نقل کرد که پیامبر
در آن روزی کـه وفـات کـرد، بـه مـولا امیرالمؤمنیـن هـزار در از علـم آموخت که 
از هـر دری هـزار در بـاز می‌شـود. فرمـود: مطلـب همین‌ گونه بـود. عرض کردم: 
آیا این درها برای شـیعیان و موالیان شـما هم ظاهر شـده اسـت؟ فرمود: یک 
. عـرض کـردم: آنچـه از کمـالات شـما روایـت می‌شـود، همـه‌اش یـک  یـا دو در
ید  یـا دو بـاب از همیـن هزار هزار باب2 اسـت؟ فرمود: شـما مگـر چه توانی دار

1. الکافی )ط _ الاسلامیة(، ج 1، ص 297
2. بـه نظـر می‌رسـد کـه هـزار در اینجـا مـراد کثـرت و مبالغـه باشـد نـه عـدد خـاصّ شـناخته شـده. 
بـه عبـارت دیگـر عبـارت »ألـف ألـف« کنایـه از »بینهایـت ضـرب در بینهایـت« باشـد نـه یـک 

) یراسـتار میلیـون. )و
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که از فضل ما بگویید؟ شـما از کمالات ما چیزی جز به ‌اندازه یک ‌الف غیر 
معطوفـه1 را روایت نمی‌کنید. 

یـح ‌شـده کـه تمـام آنچـه بشـر تـا آخریـن لحظـه  در متجـاوز از سـی روایـت، تصر

ی زمیـن بـدان نیـاز دارد، در کتـاب »جامعـه« وجـود دارد. لـذا این  زندگانـی‌اش در رو

کتـاب از منظـر احـکام، بـرای همـگان کفایـت اسـت و هیـچ منبـع علمـی دیگـری 

لازم نـدارد. لـذا تمـام منابـع دیگـر مربـوط به غیر احکام اسـت. در ایـن خصوص ذکر 

ی می‌رسـد: نکاتـی بـه نظـر ضـرور

کلـی  گونـه اسـت: یکـی، احـکام  کـه بـه ائمـه القـاء می‌شـود، دو   احـکام الهـی 

کـه مخصـوص بـه ائمـه نیسـت، بلکـه متعلـق بـه عامـه مکلفیـن اسـت. نـوع دیگـر 

کتـاب  کـه بـه خـود ائمـه؟سهم؟ اجمعیـن اختصـاص دارد. آنچـه در  احکامـی اسـت 

جامعه اسـت، احکامی اسـت که مربوط به بشـر اسـت نه اختصاصیِ امام. اساسـاً 

کـه غیـر  امـام، احـکام خـاص ائمـه را بـه غیـر امـام نمی‌فرمایـد، مگـر بـدان جهـت 

امـام درک کنـد کـه چـه تفاوتـی بـا امـام دارد تـا بدانـد کـه امـام ابالغ کننـده احکامـی 

همچـون نمـاز اسـت کـه بـرای همـه بشراسـت و خـودش هـم عمـل بدان‌هـا می‌کنـد. 

البتـه احکامـی از قبیـل آنچـه مربـوط بـه بانـوان اسـت، از بـاب اینکـه ایـن دسـته از 

ی بـه امـام نـدارد، خـود امـام در ایـن جهـت مشـمول حکـم نیسـت.  احـکام کار

امـا احکامـی کـه مخصـوص خـودِ امام اسـت و امام بر اسـاس آن وظیفه خویش 

لحـاظ  بـه  هـم  و  »ابجـدی«  لحـاظ  بـه  هـم  کـه  اسـت  حـرف   29 عربـی  زبـان  الفبـای  حـروف   .1
از  را  آن  یـر  ز »الـف«،  کتابـت  بـه هنـگام  کوفـی  آغـاز می‌گردنـد. در خـط  »الـف«  بـا  »ابتثـی«، 
راسـت بـه چـپ کـج می‌کننـد و آن را بـه شـکلی کـه کاملاً نقطـه مقابـل »L« لاتیـن می‌شـود، 
لـف« یعنـی برگـردان و »چینِ الف« نیـز می‌نامند.  می‌نویسـند. ایـن کجـی »الـف« را »عطـف الا
بنابرایـن، امـام می‌خواهـد بفرمایـد از علـم مـا، تنهـا بـه مقـدار »الفـی« کـه هنـوز چینـش کامـل 

نشـده و چیـن نـدارد، ظاهـر شـده اسـت. 
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آنهـا همـان صحیفه‌هایـی  را متوجـه می‌شـده، خـود، منابـع خاصـی دارد و منابـع 

اسـت کـه در روایـات آمـده اسـت؛ بـه ‌گونـه‌ای کـه هر امامـی صحیفه خاصی داشـته 

اسـت.  بـدان عمـل می‌کـرده  و  را می‌گشـوده  آن  امـام  بایـد خـود  و  بـوده  کـه ممهـور 

اساسـاً در ایـن احـکام، شـخص دیگـری مسـؤول و مخاطـب حکـم نیسـت و صِرفـاً 

مربـوط بـه سـیره امـام در ایـام امامـت او اسـت. البتـه بخـش دیگری نیـز دارد که آن را 

بعـداً اضافـه خواهـم کـرد. 

امـا اصـولاً احکامـی کـه مربـوط بـه امـام منصـوب الهی اسـت، برای دیگـری بیان 

نمی‌شود. هر امامی هم تکلیف خاصّ و مخصوص خودش را دارد. نه امام حسن؟ع؟ 

صحیفـه  سیدالشـهدا؟ع؟  نـه  و  می‌فرمایـد  مطالعـه  را  سیدالشـهدا؟ع؟  صحیفـه 

 امـام حسـن؟ع؟ را مشـاهده می‌فرمایـد؛ امـا از منظـر حکـم الهـی، فرمـان نمـاز و روزه 

و حـج و زکات، احـکام عامـه، احـکام تقلیـد، احـکام تبعیـت از مجتهـد و احـکام 

نفوذ حکم مجتهد، یکسـان اسـت و تنها امتیازش این اسـت که اختصاص به فرد 

گاهی ندارد.  خاصـی دارد و کسـی جـز او هـم از آن آ

قبـل  امـام  امـا  دارد؛  گاهـی  آ قبـل  امـامِ  صحیفـۀ  محتـوای  از  بعـد،  امـامِ  البتـه 

گاهی داشـته باشـد، از راه دیگری  گر هم از آن آ صحیفـۀ امـام بعـد را بـاز نمی‌کند و ا

ی دیگـر از آن را خداونـد توسـط ملک،  اسـت نـه از راه قرائـت صحیفـه، یعنـی مقـدار

ابتـدا بـه پیامبـر و سـپس بـه امـام و از امـام بـه ائمۀ بعدی تـا امام حاضر می‌رسـاند تا 

ی بـر امـام دیگر نداشـته باشـد. امـام در علمـش امتیـاز

 روایتـش را هـم خواهیـم گفـت کـه صحیفـه، ممهـور بـه مهـر اسـت و زمانـی کـه 

بـه فـرد خاصّـش برسـد، آن را می‌گشـاید و بـدان عمـل می‌کنـد. وقتـی هـم کـه پایـان 

صحیفـه رسـد، می‌فهمـد کـه دیگـر عمـرش تمام‌شـده اسـت؛ یعنـی روال چنیـن بـود 

ی در صحیفـه‌اش نیسـت، می‌فهمیـد بـه  کـه دیگـر دسـتور کـه وقتـی امـام می‌دیـد 
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همۀ دسـتورات عمل کرده و مرگش نزدیک شـده و زمان آن رسـیده اسـت تا امامت 

کـه اداره جامعـه  گـردد. منظـور از اتمـام وظیفـه ایـن اسـت  از او بـه دیگـری منتقـل 

نسـبت بـه غیـر معصـوم در ضمـن ضوابـط عامـة، تکلیفـی اسـت کـه متعلـق به همۀ 

مـردم بـوده و بـه مـا نیـز گفتـه ‌شـده اسـت. 

 امـــا در خصـــوص ســـیره خـــاص ائمـــه؟سهم؟ اجمعیـــن، بایـــد دانســـت ســـیره هـــر 

ـــذا حکـــم کلـــی  امـــام، فرمـــان خاصّـــی اســـت کـــه مخصـــوص خـــود آن امـــام اســـت؛ ل

از آن ســـیرۀ خـــاص فهمیـــده نمی‌شـــود؛ و هیـــچ منافاتـــی هـــم نـــدارد کـــه در ضمـــن 

ــا یـــک  ــا رســـیده، مـ آن مقـــدار از احـــکام عامـــه‌ای کـــه ائمـــه؟سهم؟ فرموده‌انـــد و بـــه مـ

تکلیـــف داشـــته باشـــیم، فقیـــه و مقلـــد و عامـــه مســـلمین هـــر کـــدام یـــک تکلیـــف 

ـــوع اول و در حقیقـــت مشـــترک بیـــن امـــام  داشـــته باشـــند. این‌هـــا همـــه، از احـــکام ن

و غیـــر امـــام اســـت. 

در اینجـا اصـل مدعـای مـا ایـن اسـت کـه احکامـی کـه از آن‌ها به حالل و حرام 

تعبیـر می‌شـود، فقـط و فقـط منحصـراً از راه خاتـم انبیـاء؟صل؟ و توسـط آن حضرت 

بـه ائمـه رسـیده اسـت؛ یعنـی تمـام احکامـی کـه بشـر بـدان احتیـاج داشـته و دارد، 

بـر خاتـم انبیـاء؟ص؟ وحی‌شـده و از راه او بـه ائمـه؟سهم؟ اجمعیـن رسـیده کـه بعد از او 

، از طریـق وحـی بـر ائمه نخواهد رسـید. هیـچ حکمـی مربـوط بـه بشـر

یـم کـه در زمـان غیبـت، گرفتـار ایـن   مـا چـاره‌ای جـز پذیـرش ایـن واقعیـت ندار

ی از احـکام را از جهـت علمـی نمی‌دانیـم؛  محرومیـت شـده‌ایم و واقعیـات بسـیار

و  نمی‌رسـیم  حضـرت  خدمـت  مثلاً  کـه  نیسـت  ایـن  بـه  تنهـا  مـا  حرمـان  بنابرایـن 

دسـتش را نمی‌بوسـیم؛ چـرا کـه حضـرت ابـوذر سالم‌الله‌ علیـه نیـز گاهـی از پیغمبـر 

! اصـل حرمـان بـه ایـن اسـت کـه  دور بـود و او هـم گاهـی ایـن حرمـان را داشـت. خیـر

ی از احکام، جاهلیم. نمونه‌اش امور مربوط به قضاوت و فرائضی  نسـبت به بسـیار
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اسـت کـه اسـاس نظـم جامعـه اسـت؛ لـذا فعالیت‌هـای مـا محـدود بـه همیـن مقدار 

یـم.  کمـی اسـت کـه در اختیـار دار

ــا مــا خــوب بدانیــم کــه درعصــر غیبــت چــه  این‌هــا همگــی شــواهدی اســت ت

ی نکنیــم؛ و روایاتــی کــه می‌گوینــد کــه  خســارتی متوجــه مــا اســت وخیلــی بلندپــرواز

هــر کــس در عصرغیبــت بپــرد، هــم چــون کســی اســت کــه بالهایــش هنــوز درســت 

کــه دلــش می‌خواهــد  درنیامــده و لــذا ســقوط می‌کنــد، نــه بــه ایــن معنــی اســت 

ی را کــه بــرای خدمــت نیــاز  بیفتــد، بلکــه واقعــاً می‌خواهــد خدمــت کنــد، امــا ابــزار

ــه چنیــن  ــات نمی‌خواهنــد ب ــه ایــن روای ــدارد؛ وگرن ــار ن ــه‌ طــور کامــل در اختی دارد، ب

کســی طعنــه بزننــد، بلکــه فقــط می‌خواهنــد او را متوجــه کننــد کــه ابــزار کار انســان 

محــدود اســت.

کـه خاتـم انبیـاء؟ص؟ بـه  کنیـم همـۀ ابوابـی  کـه مـا خیـال  گونـه نیسـت  لـذا ایـن 

امیرالمؤمنیـن؟ع؟ یـاد داد، بـه مـا رسـیده و همـه ‌چیـزش را بـه لطـف خـدا می‌دانیـم، 

ولـی بدبختیـم یـا دلمـان نمی‌خواهـد یـا اینکـه اسـتعمار خبیـث مانـع مـا می‌شـود تـا 

بـدان عمـل کنیـم؛ و وجـود مقـدس امـام زمـان؟س؟ فقط برای این اسـت تا مـا را وادار 

گـر  ی کـه عمـل نمی‌کرده‌ایـم، عمـل کنیـم. ایـن حرف‌هـا نیسـت. ا کنـد بـه آن مقـدار

کسـی روایـات مربـوط بـه امـام زمـان؟ع؟ را مطالعـه کنـد، در می‌یابـد کـه در آن زمـان 

یـخ را برای  چـه مقـدار از احـکام و معـارف الهـی _ نـه علمـی که مثلاً وضعیت کره مر

کـه تـا چـه انـدازه  کنـد _ برایمـان آشـکار می‌شـود و تـازه معلـوم می‌شـود  مـا تشـریح 

گـر در مسـیر باشـیم، در روز قیامـت ثـواب فهـم و  کـه ا جاهلیـم. البتـه معلـوم باشـد 

درک همـۀ آن معـارف را درک خواهیـم کـرد و از ایـن بابـت محـروم نخواهیـم بـود؛ امـا 

، در مرحلـه‌ای هسـتیم کـه نسـبت بـه آن معـارف، ناقـص و بلکـه از  در حـال حاضـر

انقـص الناقصیـن هسـتیم. 
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کتب و صحف انبیای پیشین
 تمامی کتب و الواحی که خدا بر تمامی انبیا پیشین فرستاده، همه نزد ائمه؟سهم؟ 

اجمعیـن اسـت؛ حتـی انبیایـی کـه نشـانه‌ای از آنان در دسـت نیسـت، جـز اینکه از 

راه قـرآن می‌دانیـم نوشـته‌ای از خـدا داشـتند. همچنیـن کتابهـای پیامبرانی که قرآن 

در خصـوص کتـب آن‌ها فرموده اسـت:
ولی صُحُفِ ابراهیمَ و موسی«1

ُ
حُفِ الا »انَّ هذا لفِی الصُّ

 صحیفـه در ایـن آیـه بـه معنـی »پهـن نوشـته« اسـت؛ و منظـور چیزهایـی ماننـد 

ی و یهـود و اسالم بـر ایـن موضـوع  کاغـذ و پوسـت اسـت. هـر سـه دیـن الهـی، نصـار

اتفـاق ‌نظـر دارنـد کـه جنـاب موسـی؟ع؟ کتابـی بـه نـام تـورات داشـته اسـت؛ امـا از 

ابراهیـم؟ع؟ هیـچ اطلاعاتـی جـز آنچه در قرآن مجید آمده، در دسـت نیسـت. البته 

بـدان  قـرار اسـت  و  باقـی ‌مانـده  از احکامـش  کـه  گذشـته  از صحـف  ی  آن مقـدار

عمـل شـود، در دیـن اسالم تشـریع شـده اسـت. کتـب انبیـاء بـرای مـا ارزش اثـری و 

یـم، شـریعت  یخـی دارد نـه ارزش فقهـی؛ چـرا کـه آنچـه مـا بـه تبعیـت از آن مأمور تار

خاتـم النبییـن؟صل؟ اسـت. 

روایت صحیفه اسامی شیعیان و دشمنان اهل بیت؟عهم؟
در حدیث دارد: 

قِيَامَةِ، وَ صَحِيفَةٌ فِيهَا
ْ
يَ ىوْمِ اَل

َ
سْمَاءُ شِـيعَتِهِمْ إِل

َ
 »يَكُونُ عِنْدَهُ صَحِيفَةٌ فِيهَا أ

قِيَامَةِ«2
ْ
يَ ىوْمِ اَل

َ
عْدَائِهِمْ إِل

َ
سْمَاءُ أ

َ
 أ

؟صل؟ نقل می‌کند:  ی صحابی پیامبر در همین موضوع، حذیفة بن اُسَید الغِفار

ا؟ 
َ

ـتُ: مَـا هَـذ
ْ
 شَـيْئاً، قُل

ُ
يْتُـهُ يَحْمِـل

َ
حُسَـيْنِ؟عهما؟ فَرَأ

ْ
ـى عَلِـيِّ بْـنِ ال

َ
ـتُ عَل

ْ
»دَخَل

1. الاعلی: 18 و 19
2. عیون اخبار الرضا؟ع؟، ج 1، ص 212
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سْـتُ 
َ
ـتُ إِنِّـي ل

ْ
نْظُـرْ فِيهَـا اسْـمِي. فَقُل

َ
رنِِـي أ

َ
ـتُ: أ

ْ
ا دِيـوَانُ شِـيعَتِنَا. قُل

َ
: هَـذ

َ
قَـال

خِي: اسْـمِي وَ رَبِّ 
َ
 ابْنُ أ

َ
 فَدَعَـا بِكِتَـابٍ فَنَظَرَ فِيـهِ، فَقَال

ُ
خِييَ قْـرَأ

َ
 ابْنُ أ

َ
. قَال

ُ
قْـرَأ

َ
أ

سْـمَاء«1
َ
يْـنَ اسْـمِي؟ فَنَظَـرَ فَوَجَـدَ بَعْـدَ اسْـمِهِ بِثَمَانِيَـةِ أ

َ
ـكَ أ

َ
يْل ـتُ: وَ

ْ
كَعْبَـةِ. قُل

ْ
ال

بـر امـام علـی بـن الحسـین؟عهما؟ وارد شـدم، در حالـی کـه چیـزی )نوشـتاری( 

کـردم: ایـن چیسـت؟ فرمـود: ایـن دیـوان  را بـا خـودش حمـل می‌کـرد. عـرض 

نشـانم  آنهـا  میـان  در  مـرا  نـام  کردم:آیـا  عـرض  اسـت.  مـا  شـیعیان  اسـامی 

می‌دهـی؟ خـودم نمی‌توانـم بخوانـم، ولـی بـرادر زاده‌ام می‌توانـد بخوانـد. آنـگاه 

کتابـی را خواسـت و بـرادر زاده‌ام در آن نگریسـت و گفـت: بـه خداونـد کعبـه 

، اسـم من کجاسـت؟ آنگاه نگاه  قسـم! اسـم من در آن اسـت. گفتم: وای بر تو
کـرد و پـس از هشـت اسـم، نـام مـرا یافـت. 

گر بخواهیـم برای منابع علمـی ائمه یک منحنی  در نتیجـه معلـوم می‌شـود کـه ا

یم، برجسـتگی‌های ایـن منحنـی کـه از نقطـه صفـر شـروع می‌شـود، بـه هـر جـا  بسـاز

یـم. تـازه ایـن منحنـی بـرای  برسـد و هـر چـه بـالا رود، بـاز مـا همچنـان در نقطـۀ صفر

علـم اسـت و ایـن نقطـۀ صفـر هـم از راه آن‌هـا اسـت؛ سـایر صفـات امـام کـه جـای 

خـودش را دارد. لـذا در اینجـا بـه خطبـه حضرت رضا؟ع؟ در جامـع مرو در باره امام 

اشـاره می‌کنـم. ایـن خطبـه‌ را همـه محدثـان؛ از جملـه شـیخ کلینـی اعلـی‌الله‌ مقامـه 

در کافـی و شـیخ صـدوق در عیـون اخبـار الرضـا؟ع؟ و دیگـران نیـز آورده‌اند. 

 در یکـی از توصیفاتـی کـه حضـرت رضـا؟س؟ از امـام می‌کنـد، بـه جنبـه علمـی 

، مبالغه نیسـت و امام  امـام اشـاره می‌فرمایـد. آن‌ وقـت معلـوم می‌شـود که این تعابیر

کـه ایـن  کسـی  کـه  واقعـاً این‌چنیـن اسـت. از عبـارات ایـن خطبـه معلـوم می‌شـود 

‌همـه منابـع علمـی را در اختیـار دارد، نـور خـدا در زمیـن اسـت. امـام می‌فرمایـد مـن 

1. بصائر الدرجات، ج 1، ص 171
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کان و مایکـون اطالع دارم و بعالوه منبـع علمـی‌ام هـم در هـر  از تمامـی حـوادث مـا

گر جز این بود، علم من تمام می‌شـد. چنین کسـی  شـبانه‌روز برایم پیدا می‌شـود و ا

نـور خـدا در زمین اسـت. 

از همین‌جـا معلـوم می‌شـود کـه امـام چـه حسـابی در جهـان خلقـت دارد. وگرنه 

 العیـاذ بـالله خـط »صحیفـه جامعـه« که محو نمی‌شـود. مـا نمی‌دانیم کـه او چه کارۀ 

گـر ایـن افاضه‌های مسـتمر نباشـد، علمش تمام می‌شـود؛   نظـام خلقـت اسـت کـه ا

علمـی  منابـع  این‌همـه  بـود،  احـکام  بیـان  خاطـر  بـه  فقـط  امـام  بـه  نیـاز  گـر  ا وگرنـه 

نمی‌خواسـت؛ بلکـه امـام شـروع می‌کـرد بـه بیـان »صحیفه جامعه« برای مـا، و ما هم 

تمـام احـکام را تـا روز قیامـت یـاد می‌گرفتیـم. این‌هـا را از آن‌ رو می‌گویـم کـه بدانیـد 

حضـرت مالـک اشـتر سالم‌الله‌ علیـه کـه نوکـر امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اسـت، نسـبت بـه 

ماهـا از چنـان موقعیتـی برخـوردار بـود کـه امـام در بـاره او چنـان جملـه‌ای می‌فرماید 

 که ما هرگز آن را درک نمی‌کنیم. مقام مالک بالاتر از این حرف‌هاست که ما بتونیم 

حدودش را بیان کنیم. امام؟ع؟ در خصوص او فرمود:
قَدْ کانَ لی کَما کُنْتُ لِرَسُولِ الِله؟ص؟«1

َ
»رَحِمَ الُله مالِکاً فَل

خداونـد مالـک را رحمـت کنـد کـه بـه‌ یقیـن بـراى مـن چنـان بـود کـه مـن بـراى 
رسـول خـدا؟ص؟ بـودم. 

بـه نـصّ قطعـیِ قاطـع غیـر قابـل تشـکیک، امیرالمؤمنیـن؟ع؟ تمـام مراتبـی را که 

پیامبـر در حیـات خویـش داشـت، دارا بـود؛ جـز اینکـه احـکام مسـتقیماً بـر پیغمبـر 

حضـرت  کنـد.  ابالغ  ؟ع؟  امیـر حضـرت  بـه  تـا  بـود  مأمـور  حضـرت  آن  و  می‌آمـد 

مالـک، در عیـن ‌حـال، بـا داشـتن چنیـن جایگاهـی امام نبـود، لذا ایـن منابع علمی 

و  مقـام  اجمعیـن  اهل‌بیـت؟سهم؟  حدیـث  در  می‌شـود  معلـوم  اینجـا  از  نداشـت.  را 

1. شرح نهج البلاغة، ابن ابی الحدید، ج 15 ص 98
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ی حدیث خصوصیات  خصوصیات امام به ‌حساب آن شیعه‌ای که بخواهد از رو

گـر بخواهـم مثالـی زده باشـم، بایـد بگویـم: امـام را درک کنـد، چگونـه اسـت. ا

گــر شــمارا در بیــرون از اتاقــی بنشــانم و از شــما بپرســم کــه در آن اتــاق دیگــر  ا

چیســت، بــدون مبالغــه، می‌توانیــد یــک‌ میلیــون احتمــال اشــتباه بدهیــد؛ در حالــی 

کــه بــا یــک نــگاه بــه درون اتــاق معلــوم می‌شــود کــه از ایــن‌ یــک میلیــون، تنهــا یــک 

ی احتمالات عقلی، مقام امام  گر بخواهیــم از رو احتمالــش صحیــح اســت. حال؛ ا

را تعییــن کنیــم، درســت مثــل تعییــن آن چیــزی اســت کــه بخواهیــم بــا احتمالاتــی 

کنیــم. حســاب احتمــالات عقلــی در شــناخت امــام، از ایــن ســنخ  آن را تعییــن 

گــر عقــل می‌توانســت بــدون راهنمایــی وحــی، امــام را بشناســد، احتمــال  اســت. ا

ــال  ــن اجم ــد. از ای ــع در می‌آم ــا واق ــق ب ــم مطاب ، ه ــور ــال مذک ــخیص او در مث در تش

یــم از   معلــوم می‌شــود مــا نــه تنهــا نمی‌توانیــم امــام باشــیم، بســیار خســارت می‌بر

یم.  اینکه از امام نمی‌آموز

در نقل دیگری حذیفه یمانی حکایت می‌کند:

یـه بیرون  ی امـام حسـن مجتبـی صلـوات اللّه و سالمه علیـه از مجلـس معاو روز

آمـد و رهسـپار مدینـه شـد و مـن نیـز همـراه آن حضـرت بـودم. در مسـیر راه، شـتری 

جلوتـر از مـا حرکـت می‌کـرد. آن گرامـی بیـش از هـر چیـز متوجّـه و مواظـب آن شـتر 

ی قائـل بـود.  ی کـه بـر پشـت آن شـتر حمـل می‌شـد، اهمیـت بسـیار بـود و بـرای بـار

یـادی قائل هسـتید،  عـرض کـردم: یابـن رسـول اللّه! چـرا بـرای بـار ایـن شـتر اهمیـت ز

مگـر در آن‌هـا چیسـت؟ فرمـود: داخـل آن‌هـا دفتـری وجـود دارد، کـه لیسـت اسـامی 

تمـام شـیعیان مـا در آن ثبـت شـده اسـت. بـه ایشـان گفتـم: فدایـت گـردم، ممکـن 

؟  اسـت آن را بـه مـن نشـان دهـی، تـا ببینـم آیـا اسـم مـن نیـز در آن دفتر هسـت یا خیر

امـام؟ع؟ فرمـود: فـردا صبـح اوّل وقـت مانعـی نـدارد. 
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  مـن سـواد نداشـتم؛ لـذا هنگامـی کـه صبـح شـد، بـه همـراه بـرادر زاده‌ام _ کـه او 

 نیز همراه کاروان و اهل خواندن و نوشتن بود _ نزد حضرت آمدیم. امام مجتبی؟ع؟ 

 فرمود: برای چه در این موقع آمده اید؟ عرض کردم: برای وعده‌ای که دیروز عنایت 

نمـودی. فرمـود: ایـن کیسـت کـه او را همـراه خـود آورده ای؟ گفتـم: او بـرادر زاده مـن 

 است،  چون من سواد خواندن ندارم. امام؟ع؟ بعد از آن به یکی از غلامان خود فرمود: 

. همیـن کـه آن دفتـر را آورد، در آن نگریسـت و دید  آن دفتـر وسـطی را بـرای مـن بیـاور

ی از آن را خواند و گفت: در اینجا  کـه اسـامی در آن بـرق می‌زنـد. بـرادر زاده‌ام مقـدار

نام من نوشـته شـده اسـت. گفتم: پس نام من چه شـد؟ چند سـطری از آن را خواند 

. مـن بسـیار شـادمان شـدم. حذیفـه در پایـان افـزود:  و آن گاه گفـت: ایـن هـم نـام تـو
بـرادر زاده‌ام در رکاب امـام حسـین؟ع؟ به شـهادت رسـید.1

روایات در باب فزونیِ علم امام
‌‌‌ 1( صحیحۀ سلیمان دیلمی:

 
ُ

لتُ اباعبـدالله؟ع؟ فقلـتُ: جُعِلـتُ فِـداک! سَـمِعتُکَ و انـتَ تقـول
َ
: سَـأ

َ
»قـال

 الُله علی 
َ

 و احَـرام فَقَـد انـزَل
ُ

ل ـا الحَال : اَمَّ
َ

نْفِدنـا. فَقـال
ُ َ
نـا نَـزدادُ ل ة: لـولا اَنَّ غَیـرَ مـرَّ

لٍ و لا حـرامٍ. قُلـتُ لـهُ: فمـا هـذه  نبیّـهِ؟صل؟ بکمالِـهِ، و مـا یُـزادُ الامـامُ فـی حال
لِ و الحَـرامِ...«2 یـادةُ؟ قـال: فی سـائِرِ الاشـیاء سـوی الحال الزّ

کـه شـما چندیـن  گـردم! مـن شـنیدم  از امـام صـادق؟ع؟ پرسـیدم: فدایـت 
گـر بـر )علـم( مـا اضافـه نمی‌شـد، قطعـاً آنچـه داشـتیم بـه پایـان  بـار فرمودیـد: ا
ل و حرام را به تمامی به پیامبرش فرو فرسـتاد،  می‌رسـید. فرمود: خداوند حلا
ل و حـرام چیـزی بـر امـام افـزوده نمی‌شـود. عـرض کـردم: پـس ایـن  لـذا در حال

1. بصائرالدرجات، ج 1، ص 172
2. اختصاص، شیخ مفید، ص 313
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ل و حـرام اسـت.  یـادت چیسـت؟ فرمـود: در مـوارد دیگـر غیـر از حال ز

منظـــور از آنچه امام می‌فرماید در شـــب جمعه یا شـــب قدر و حتی شـــبانه‌روز 

بـــه مـــا اضافه می‌شـــود، همـــان احکام کلی اســـت کـــه مربوط بـــه عامّه بشراســـت. 

ائمه؟عهم؟ جز از طریق وحی که بر خاتم انبیاء؟ص؟ در ایام حیات ظاهری‌اش در این 

جهان نازل ‌شده اســـت، راه دیگری بدان ندارند. نتیجۀ قطعی که از همین رهگذر 

می‌گیریم این اســـت کـــه تمامی منابـــع علمی ائمه کـــه غیر از طریـــق خاتم‌الانبیاء 

‌اســـت، همگی مربـــوط به غیر حلال و حـــرام و در حقیقت مربوط بـــه مقام امامت 

ی نـــدارد تا در خصـــوص آنچه مربـــوط به‌ حکم مـــردم بوده  اســـت؛ یعنـــی امام نیاز

 و از راه پیغمبـــر بـــه او رســـیده، چیزی به آن افـــزوده گردد؛ زیرا همگـــی در صحیفه

 جامعه وجود دارد. 

فــرق امــام بــا غیــر امــام در ایــن اســت کــه تمــام منابعــی کــه خواهیــم خوانــد، 

گاهــی امــام و صرفــاً مختــصّ ایشــان بــه‌ منظــور توانایــی دادن بــه او در قیــام بــه  بــرای آ

ــوم می‌شــود. اســاس  امامــت اســت. از همین‌جــا عظمــت مقــام امامــت الهــی معل

ایــن ســخن بــه ‌حســاب ضوابــط الهــی همــان چیــزی اســت کــه خدا بــه ما اجــازه داده 

یــرا آنچــه بیــن امــام و غیر امام مشــترک اســت، تنها احــکام مربوط  تــا از آیــه بگوییــم؛ ز

یــان از  بــه حــال و حــرام اســت. حــال برگردیــم بــه بقیــۀ روایــات، تــا معلــوم شــود کــه جر

 چه قرار است:

ــت:  ــن اس ــی چنی ــریف کاف ــاب ش ــه، از کت ــاب الحج ــاب 61 در کت ــوان ب 2( عن

لا  مِنــهُ  اَمْــرٍ  و  مِــنَ الِله؟عز؟  بِعَهــدٍ   
ّ

إل یَفعَلــونَ  لا  و  شَــیئاً  یَفْعلــوا  ــم 
َ
ل الائمــةَ؟عهم؟   

َ
»انّ

یتَجاوَزُونَــه«؛ بدیــن معنــی کــه ائمــه ســام الله علیهــم اجمعیــن جــز بــر اســاس عهــد و 

ی نیز نخواهند کرد و از مرز فرمان  ی نکردند و کار  فرمانی که خدا به آن‌ها داده، کار

بیرون نمی‌آیند. 
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در این باب می‌خوانیم:

ـــماءِ  ـــنَ السَّ ـــت مِ
َ
ـــةَ نَزَل ـــال: إنَّ الوَصیّ ـــی عبـــدالله؟ع؟ ق ـــن اب ـــر عَ ـــنِ کَثی »مُعـــاذِ ب

 
ّ

کتـــابٌ مَختـــومٌ ال ـــد؟ص؟   علـــی محمَّ
ْ

ـــم یُنْـــزَل
َ
کتابَـــةً ل ـــد؟ص؟  علـــی محمَّ

تِـــکَ عِنـــدَ اهـــلِ   جبرئیـــل؟ع؟: یـــا محمّـــد! هـــذه وصیّتُـــکَ فـــی امَّ
َ

الوَصیـــةَ. فقـــال
ـــبُ الِله  : نَجی

َ
ـــال ـــل؟ ق ـــا جبرئی ـــی ی ـــلُ بیت  الله؟ص؟ : ایُّ اه

ُ
ـــول  رَس

َ
ـــال ـــکَ. فق بَیتِ

؟ع؟  ثَـــه إبراهیـــمُ؟ع؟ و میراثُـــهُ لعلـــیٍّ رَّ ةِ، کمـــا وَ بُـــوَّ تُـــهُ لِیَرثَِـــکَ علـــمَ النُّ یَّ مِنهـــم و ذُر
؟ع؟  : فَفَتَـــحَ علـــیٌّ

َ
ــمُ. قـــال یهـــا خواتیـ

َ
: و کانَ عَل

َ
ــهِ. قـــال یَتِـــکَ مـــن صُلبِـ و ذُرّ

الخاتـــمَ الاوّل و مضـــی لِمـــا فیهـــا، ثـــمَّ فتـــحَ الحســـنُ؟ع؟ الخاتـــمَ الثّانـــیَ و 
مّـــا تُوُفّـــیَ الحسَـــنُ و مَضَـــی، فَتـــحَ الحســـینُ؟ع؟ 

َ
مِـــرَ بِـــهِ فِیهـــا. فَل

ُ
مَضَـــی لِمـــا أ

ـــهادَةِ،  الخاتَـــمَ الثالـــثَ. فَوَجَـــدَ فیهـــا أنْ قاتِـــلْ فَاقْتُـــلْ و تُقتَـــلُ و اخْـــرُجْ بِاقـــوامٍ لِلشَّ
مّـــا مَضَـــی دفَعَهـــا الـــی علـــیِّ بـــن 

َ
 مَعَـــک. فَفَعَـــلَ؟ع؟؛ فَل

ّ
لا شَـــهادَةَ لهُـــم إل

ــتْ ــا أنِ اصْمُـ ــدَ فیهـ ــعَ، فَوَجَـ ــمَ الرابـ ــح الخاتَـ ــلَ ذلـــک، فَفَتَـ ــینِ؟ع؟ قَبـ  الحسـ

 وَ أطرِقْ لِما حُجِبَ العِلمُ...«1
مُعـاذ بـن کثیـر از امـام صـادق؟ع؟ روایـت کـرده اسـت: وصیـت2 از آسـمان بـر 
محمـد؟صل؟ بـه ‌صـورت نوشـته نـازل‌ شـده اسـت. هیچ نوشـته مُهر شـده‌ای 
جـز وصیـت بـر محمد؟صل؟ نازل نشـد. جبرئیـل عرض کـرد: ای محمد! این 
وصیـت توسـت در میـان امتـت کـه نـزد اهل‌بیت تو قرار داده می‌شـود. رسـول 
خـدا؟صل؟ فرمـود: ای جبرئیـل! کـدام یـک از اهل‌بیـت مـن؟ گفـت: نجیـب 
الله3 از آنـان اسـت؛ و همچنیـن فرزنـدان او تـا آنـان علـم نبـوت را از تـو بـه ارث 
برنـد؛ همان‌گونـه کـه ابراهیـم؟ع؟ آن را بـه ارث گذاشـت؛ و میـراث ابراهیـم از 

آنِ علـی؟ع؟ و فرزنـدان تو از نسـل او اسـت. 

1. اصول کافی، ج 1، کتاب الحجة، باب 61
2. مقصود وصیتی است که خود حدیث تفسیرش می‌کند. 

3. والا تبار خدا؛ لقب امیرالمؤمنین ؟ع؟. 
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امـام فرمـود: بـر آن وصیت مُهرهایی خورده شـده بـود. 1 امیرالمؤمنین؟س؟ مُهر 
اول را بـاز کـرد و بـه آنچـه در آن بـود عمـل کـرد. بعـد از ایشـان امـام حسـن؟ع؟ 
مُهـر دوم را بـاز کـرد و بـدان چـه در آن امـر شـده بـود عمـل نمـود. آنگاه‌کـه امـام 
مجتبـی؟ع؟ شـهید شـد، سیدالشـهدا؟ع؟ مُهـر سـوم را بـاز کـرد؛ و دیـد کـه در 
گروهـی را بـرای شـهادت  ! و  کشـته شـو آن آمـده اسـت: بجنـگ! و بکـش و 
! آن‌ها که برایشان تقدیر شده که جز با تو باکسی به فیض شهادت  بیرون ببر
کـرد. سـپس قبـل از  نائـل نمی‌شـوند. آن حضـرت نیـز بـه ایـن دسـتور عمـل 
شـهادت آن را بـه امـام سـجاد؟ع؟ تسـلیم فرمـود. او نیـز مُهـر چهـارم را گشـود 
و دیـد کـه در آن آمـده اسـت: سـکوت اختیـار کـن! و علمـی را کـه از جامعـه 

 ... اسالمی محجـوب شـده، در اختیارشـان بگـذار

 یعنی بنابراین بود فعلاً کمی محرومیت بکشند تا ارزش بعدی را بدانند. قبلاً 

در آثار دیگر عرض شده است که وضع شیعه در زمان امام سجاد؟ع؟ به گونه‌ای 

او  با  و  می‌کشد  شمشیر  کسی  چه  ببینند  تا  می‌گشتند  این  دنبال  فقط  که  بود 

کیفیت نماز را  که دیگر  کار به جایی رسید  کنند و دشمنان را بکشند.  همراهی 

که امام صادق؟ع؟  کافی روایتش آمده  هم نمی‌دانستند. در همین کتاب شریف 

فرمود: »شیعه در زمان علی بن الحسین؟ع؟ جاهل بودند و دینشان را از دشمن ما 

؟ع؟ وضعشان به‌جایی رسید که دشمنان  یاد می‌گرفتند. 2 در زمان پدر من امام باقر

ما می‌آمدند و احکام شرعشان را از این‌ها می‌پرسیدند و یاد می‌گرفتند«. 

1. ایـن وصیـت عبـارت از یـک نوشـته‌ای بـوده کـه تـا خـورده و بـر هـر تایـی مُهـری زده‌انـد؛ یعنـی 
دوازده جـای ایـن وصیت‌نامـه مُهـر شـده بـود، بـه ‌طوری‌کـه تـای بالایی یـک مُهر داشـت؛ و مهر 
دوازدهـم بـر آخریـن تـا خـورده شـده بود. این را عـرض کردم تا صورتش را بـرای فهم بهتر معنای 

حدیـث مجسـم کنـم و در ذهنتان باشـد. 
سید  ترجمه   ، مظفر محمدحسین  شیعه،  یخ  تار ک.   . ر ص 293؛  ج 2  اربلی،  الغمه،  کشف   .2
یخ، دکتر سید حسین محمد جعفری، ص 215  محمدباقر حجتی، ص 86؛ تشیع در مسیر تار
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؟س؟ به جناب ابان بن تغلب رضوان‌الله تعالی علیه فرمودند:  امام باقر

»إجلِسْ في مَجلِسِ المَدينةِ و أفتِ الناسَ؛ فإنّي اُحِبُّ أن يُرى في شِيعَتي 
كَ«1

ُ
مِثل

در مسـجد مدينه بنشـين و براى مردم )پيروان همه مذاهب( فتوا بده كه من 
دوست م‌ىدارم در بين شيعيانم امثال تو ديده شوند. 

ث 
َ

تحدیث و محدّ
ثُ«  ثَ« یعنی خبر داد، »یُحَدِّ

َ
 حدیث، به معنی خبر از یک واقعه است. »حَدّ

ث« خبـر داده‌شـده اسـت. لذا کلمه 
َ

ث« خبردهنـده و »مُحَـدّ خبـر می‌دهـد، »مُحَـدِّ

ثَ« و اسـم مفعـول مشـترک بیـن ماضـی و مضـارع و 
َ

ث« اسـم مفعـول از »حَـدّ
َ

»مُحَـدّ

حـال و مسـتقبل اسـت، لـذا می‌تـوان آن را بـه معنـی کسـی دانسـت کـه بـا او سـخن 

ی دارد؛ یعنی از سنخ اِخبار است و ربطی  ، جنبه اِخبار گفته می‌شود. از همین رو

به انشـاء و فرمان و دسـتور ندارد. 

 توضیح آنکه؛

گـر بـه کسـی بگوییـد »آقـا! فـردا ایـن نانوایـی بسـته می‌شـود، لـذا امشـب   مثلاً ا

!«، بـا ایـن جملـه دو کار کرده‌ایـد: یـک جملـه خبـری گفته‌ایـد و یک جمله  نـان بخـر

انشـائی یـا امـری را گفته‌ایـد. تفاوتـش در ایـن اسـت کـه اسـاس یکی حکایـت از یک 

واقعیت می‌کند که به خاطر مطابقت با واقعیت یا مخالفت با آن، می‌تواند صدق 

یـا کـذب باشـد؛ امـا جملـه دوم بـر اسـاس امـر و انشـاء اسـت، لـذا قابلیـت صـدق و 

 کـذب نـدارد، هرچنـد ممکـن اسـت بجـا یـا بیجـا و صالح یـا بـدون صالح باشـد. 

حدیث، از نوع جمله اول است و جنبه حکایت و خبر دارد. 

ـ‌ى، 
ّ
1. مسـتدرك الوسـائل، ج 17، ص 315؛ رجـال ابـن داوود، ص 10، شـماره 4؛ رجـال علّمـه حل

ص 21؛ رجـال نجاشـ‌ى، ص 10
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گاهی‌اش  ث« کسـی اسـت که دایره و حدود آ
َ

از این تعبیر می‌فهمیم که »مُحَدّ

زیـرا  نیسـت؛  گاهی‌هایـش  آ ضمـن  در  احـکام  و  فرمـان  اسـت.  حقایـق  بـه  مربـوط 

احـکام میـزان خـودش را دارد؛ در حالـی کـه در معنـای نبـی عـرض کردیم که اسـاس 

کار نبـی و رسـول بـه ‌فرمـان اسـت. لـذا شـریعت و حکـم، شـأن نبـیّ و رسـول اسـت؛ 

ث اند، همیـن مطلب می‌رسـاند که این 
َ

گـر ثابـت شـد کـه ائمـه؟سهم؟ محـدّ بنابرایـن ا

منبـع، چگونـه منبعـی اسـت و احـکام، از ایـن منبـع بـه ائمـه نمی‌رسـد. بلکـه تنها از 

راه خاتم‌الانبی�اء؟ص؟ ب�ه آن‌ه�ا می‌رس�د. 

یکـی دیگـر از منابـع علـم ائمـه؟سهم؟ اجمعیـن، بنـا بـر آنچـه خودشـان فرموده‌اند، 

ئکـه از جانـب حضـرت بـه خدمـت آنـان و ابالغ پیـام الهـی اسـت. لـذا  حضـور ملا

ث« یعنی 
َ

خودشـان می‌فرمودنـد کـه یکـی از راه‌هـای علـم ما این اسـت کـه ما »مُحَـدّ

ماییـم کسـانی کـه بـا آنهـا سـخن گفتـه‌ می‌شـود. در همیـن خصـوص، مرحـوم کلینی 

کافـی، چنـد بـاب را بـه همیـن موضـوع  کتـاب شـریف  کتـاب الحجّـه از  در اوایـل 

ثِ« ‏ و 
َ

مُحَـدّ
ْ
بِـيِّ وَ ال سُـولِ وَ النَّ فَـرْقُ بَيْـنَ الرَّ

ْ
اختصـاص داده اسـت، از جملـه بـاب »ال

ثُـونَ«. 
َ

هُـم مُحَدّ
ُ
کُل بـاب »الائمّـةُ 

کاربردهای واژه تحدیث در قرآن
قرآن مجید می‌فرماید؛

 ٍ ذ� ومَ�ئِ ها �ی
َ
الَ الا�نسا�نُ ما ل ها و �ق

َ
ال �ق �ث

َ
ِ الار�ضُ ا �ت رَ�جَ �خ

َ
ها و ا

َ
ال لز� ِ ِ الار�ضُ ز� �ت

َ
ل ِ لز� ا ز�ُ 1( »اذ�

ها«1
َ
وحَی ل

َ
ك ا �نَّ ر�بَّ

أ�
 ارَها �بِ �ب �خ

َ
ُ ا �ث حَدِّ

�تُ

 زمانـی کـه زمیـن بـا لـرزش شـدید لرزانیده شـود و بارهای سـنگين خـود را برون 
يـد ]زميـن[ را چـه شـده اسـت؟ آن روز اسـت كـه ]زميـن[  افكنـد و انسـان گو

1. زلزال: 1 - 5
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یـد کـه خداونـد ایـن فرمـان را بـه او داده اسـت.  خبرهـاى خـود را بـاز گو
كم«1 ّ

دَ رَ�بِ هِ عِ�ن وكم �بِ ّ اح�ج كم لِ�یُ �ی
َ
حَ الُله عَل �تَ ما �فَ و�نهَُم �بِ �ث حَدِّ

�تُ
أ�
« )2

]منافقیـن بـه همدیگـر توصیـه می‌کردند[ چرا از آنچه خداوند بر شـما گشـوده 
اسـت، بـراى آنـان حكايت مك‌ىنيـد تا آنان به ]اسـتناد[ آن، پيش پروردگارتان 

ل كنند.  بر ضد شـما اسـتدلا
2» ْ �ث حَدِّ

فَ
كَ � ِ

عْمَة�ِ رَ�بّ ِ �ن ا �بِ
مَّ
أ�َ
3( »وَ

! اما نعمت پروردگارت را باز گو
ُ مویس«3 اك حَد�ی�ث �تَ

َ
4( »هَل ا

آیا داستان موسی به تو رسیده است؟ 
4» �نَ مَ المُكرَم�ی راه�ی ِ ا�ب �ف �ی

ُ �ضَ اك حَد�ی�ث �ت
َ
5( »هَل ا

آیا داستان آن مهمان‌های گرامی داشته شده ابراهیم به تو رسیده است؟
6( هَل اَتاکَ حدیثُ الغاشیةِ.5

روایاتی چند در باب تحدیث 6

روایت اول:

 ابو هاشم جعفری _ که نوه حضرت جعفر بن ابی‌طالب و یکی از بزرگان اصحاب 

حضرت رضا و حضرت جواد و حضرت هادی و حضرت عسـکری؟سهم؟ اجمعین 

1. بقره: 76
2. ضحی: 11

3. طه: 9
یات: 24 4. ذار

5. غاشیه: 1
6. فعلاً ایـن چنـد روایـت را از کتـاب شـریف بحارالانـوار عـرض می‌کنـم کـه منبـع ایـن روایـات غیـر 
یـرا مرحـوم علامـه مجلسـی اصـولاً روایـات اصـول کافـی را بـه  از روایـات کتـاب کافـی اسـت؛ ز

گونـه‌ای ذکـر می‌کنـد کـه مـردم خـود را از مراجعـه بـه کتـاب کافـی بی‌نیـاز نبیننـد. 
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اسـت _ از امـام رضا؟ع؟ نقل می‌کند:
ثونَ«1

َ
مونَ مُحَدّ ماءُ صادِقونَ مُفَهَّ

َ
ئمةُ عُل »الا

ث‌اند. 
َ

، فهميده و مُحدّ ائمه، عالم، راستگو

روایت دوم:

کـه  کـرده اسـت  حُمـران بـن اعیَـن از امـام باقـر بـه نقـل از رسـول خـدا؟ص؟ نقـل 

فرمـود:
ثاً«2

َ
»مِنْ اهلِ بیتی اِثنا عَشَرَ مُحَدّ

ث هستند. 
َ

از اهل بیت من دوازده محدّ

روایت سوم:

؟ع؟ نقل کرده است که فرمود: حُمران بن اعیَن از امام باقر

هُم: جِئتُکــم بِعَجیبَةٍ. 
َ
ثــاً. فَخَرجــتُ الــی اَصحابــی فقُلــتُ ل

َ
»اِنَّ علیّــاً کانَ مُحَدّ

ثــاً. قالــوا: 
َ

: کانَ علــیٌ مُحَدّ
ُ

؟ع؟ یقــول قالــوا: مــا هــی؟ قلــتُ: سَــمِعتُ اباجعفــرٍ
ــه: 

َ
ل فقُلــتُ  الیــهِ،  فَرَجَعــتُ  ثُــکَ؟  یُحَدِّ مَــن  سَــألتَهُ  اَ لا  مــا صَنَعــتَ شــیئاً، 

ــوا: مــا صَنَعــتَ شــیئاً اَ لاسَــألتَهُ مَــن 
ُ
ثتَنــی، قال

َ
ثــتُ اَصحابــی بمــا حَدّ

َ
اِنّــی حَدّ

ــدَهُ‏  كَ يَ ــرَّ : فَحَ
َ

ــال ؟ قَ ــيٌّ ــهُ نَبِ  إِنَّ
ُ

ــول ــتُ فَتَقُ
ْ
ــکٌ. قُل

َ
ــه مَل ثُ ــه؟ فقــال لــی: یُحَدِّ ثُ یُحَدِّ

هکَــذا...«3
ث بــود. بــه نــزد رفقایــم رفتــم و بــه آنــان 

َ
؟ع؟ فرمــود:( علــی؟ع؟ مُحــدّ )امــام باقــر

؟ع؟  گفتم: حرف عجیبی را برایتان آوردم. گفتند: چیست؟ گفتم: از امام باقر
ث بــود. گفتنــد: هیــچ کاری نمی‌کنــی

َ
 شــنیدم کــه فرمــود: علــی؟ع؟ مُحــدّ

  تا اینکه از او بپرسی چه كسى به او حديث م‌ىگويد؟ به‌سوی امام؟ع؟ برگشتم 

، ج 26 ص 66 1. بحارالانوار
، ج 26، ص 67 2. بحارالانوار
، ج 26، ص 70 3. بحارالانوار
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و گفتــم آنچــه را بــه مــن فرمــودی، به رفقایم گفتــم. آن‌ها هم گفتنــد: هیچ کاری 
يد؟ حضــرت به من  نکــن تــا اینکــه از او بپرســی چــه كســى بــه او حديث م‌ىگو
يــد. گفتــم: یعنــی می‌فرمایــی او پیامبــر   فرمــود: فرشــته‌اى بــه او حديــث م‌ىگو

اســت؟ آنــگاه دســتش را این‌گونــه )بــه نشــانه نفــی( حرکــت داد... 

» روایات »الامر یَحدُثُ بَعدَ الامر
: 1( صحیحه ابی بصیر

كَ 
ُ
ل

َ
سْــأ

َ
ــتُ فِــدَاكَ إِنّــي أ

ْ
ــهُ: جُعِل

َ
ــتُ ل

ْ
بِــي عَبْــدِ الِلّه؟ع؟ فَقُل

َ
ــى أ

َ
ــتُ عَل

ْ
: دَخَل

َ
»قَــال

بُــو عَبْــدِ الِلّه؟ع؟ سِــتْراً 
َ
 فَرَفَــعَ أ

َ
كَلَمِــي. قَــال حَــدٌ يَسْــمَعُ 

َ
ةٍ هَاهُنَــا أ

َ
ل

َ
عَــنْ مَسْــأ

ــكَ. 
َ
بَامُحَمّــدٍ سَــلْ عَمّــا بَــدَا ل

َ
: يَــا أ

َ
ــعَ فِيــهِ. ثُــمّ قَــال

َ
، فَاطّل بَيْنَــهُ وَ بَيْــنَ بَيْــتٍ آخَــرَ

ــمَ 
ّ
 الِلّه؟صل؟ عَل

َ
نّ رَسُــول

َ
ــونَ أ ــدَاكَ، إِنّ شِــيعَتَكَ يَتَحَدّثُ ــتُ فِ

ْ
ــتُ جُعِل

ْ
: قُل

َ
ــال قَ

 
ُ

ــمَ رَسُــول
ّ
بَامُحَمّــدٍ عَل

َ
ــا أ  يَ

َ
: فَقَــال

َ
ــفُ بَــابٍ. قَــال

ْ
ل

َ
ــهُ مِنْــهُ أ

َ
عَلِيّــاً؟ع؟ بَابــاً يُفْتَــحُ ل

ــتُ 
ْ
: قُل

َ
ــفُ بَــابٍ. قَــال

ْ
ل

َ
ــفَ بَــابٍ يُفْتَــحُ مِــنْ كُلّ بَــابٍ أ

ْ
ل

َ
الِلّه؟صل؟ عَلِيّــاً؟ع؟ ‌‌أ

ــمٌ وَ مَــا هُــوَ 
ْ
عِل

َ
: إِنّــهُ ل

َ
رْضِ، ثُــمّ قَــال

َ ْ
: فَنَكَــتَ سَــاعَةً فِــي ال

َ
ــمُ. قَــال

ْ
عِل

ْ
ا وَ الِلّه ال

َ
هَــذ

اكَ. 
َ

بِــذ

ــةُ.  جَامِعَ
ْ
ــا ال ــمْ مَ يهِ ــا يُدْرِ ــةَ، وَ مَ جَامِعَ

ْ
ــا ال بَامُحَمّــدٍ وَ إِنّ عِنْدَنَ

َ
ــا أ : يَ

َ
ــال ــمّ قَ : ثُ

َ
ــال قَ

هَــا سَــبْعُونَ ذِرَاعاً 
ُ
: صَحِيفَــةٌ طُول

َ
جَامِعَــةُ؟ قَــال

ْ
ــتُ فِــدَاكَ وَ مَــا ال

ْ
ــتُ جُعِل

ْ
: قُل

َ
قَــال

؟ع؟ بِيَمِينِــهِ، فِيهَــا  ــقِ فِيــهِ، وَ خَــطّ عَلِــيٍّ
ْ
ئِــهِ مِــنْ فَل بِــذِرَاعِ رَسُــولِ الِلّه؟صل؟ وَ إِمْلَ

خَــدْشِ، 
ْ
رْشُ فِــي ال

َ ْ
يْــهِ حَتّــى ال

َ
 شَــيْ‏ءٍ يَحْتَــاجُ النّــاسُ إِل

ُ
لٍ وَ حَــرَامٍ وَ كُلّ  حَــاَ

ُ
كُلّ

ــتُ فِــدَاكَ 
ْ
ــتُ جُعِل

ْ
: قُل

َ
بَامُحَمّــدٍ؟ قَــال

َ
ذَنُ لِــي يَــا أ

ْ
: تَــأ

َ
ــيّ. فَقَــال

َ
وَ ضَــرَبَ بِيَــدِهِ إِل

ا، 
َ

رْشُ هَــذ
َ
: حَتّــى أ

َ
: فَغَمَزَنِــي بِيَــدِهِ وَ قَــال

َ
ــكَ، فَاصْنَــعْ مَــا شِــئْتَ. قَــال

َ
نَــا ل

َ
إِنّمَــا أ

اكَ.
َ

يْــسَ بِــذ
َ
ــمٌ وَ ل

ْ
عِل

َ
: إِنّــهُ ل

َ
ــمُ. قَــال

ْ
عِل

ْ
ا وَ الِلّه ال

َ
ــتُ هَــذ

ْ
: قُل

َ
نّــهُ مُغْضَــبٌ. قَــال

َ
كَأ

 :
َ

. قَــال جَفْــرُ
ْ
يهِــمْ مَــا ال ، وَ مَــا يُدْرِ جَفْــرَ

ْ
: وَ إِنّ عِنْدَنَــا ال

َ
 ثُــمّ سَــكَتَ سَــاعَةً ثُــمّ قَــال
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ــمُ 
ْ
وَصِيّيــنَ، وَ عِل

ْ
ــمُ النّبِيّيــنَ وَ ال

ْ
دَمٍ فِيــهِ عِل

َ
: وِعَــاءٌ مِــنْ أ

َ
؟ قَــال جَفْــرُ

ْ
ــتُ وَ مَــا ال

ْ
قُل

 :
َ

ــمُ. قَــال
ْ
عِل

ْ
ا هُــوَ ال

َ
ــتُ إِنّ هَــذ

ْ
: قُل

َ
ذِيــنَ مَضَــوْا مِــنْ بَنِــي إِسْــرَائِيلَ. قَــال

ّ
مَــاءِ ال

َ
عُل

ْ
ال

اكَ.
َ

يْــسَ بِــذ
َ
ــمٌ وَ ل

ْ
عِل

َ
ــهُ ل إِنّ

يهِمْ مَا  مُصْحَفَ فَاطِمَةَ؟عها؟، وَ مَا يُدْرِ
َ
: وَ إِنّ عِنْدَنَا ل

َ
 ثُمّ سَـكَتَ سَـاعَةً ثُمّ قَال

: مُصْحَفٌ 
َ

تُ وَ مَا مُصْحَـفُ فَاطِمَةَ؟عها؟؟ قَال
ْ
: قُل

َ
مُصْحَـفُ فَاطِمَـةَ؟عها؟. قَـال

 :
َ

ا ثَاَلثَ مَـرّاتٍ؛ وَ الِلّه مَا فِيهِ مِـنْ قُرْآنِكُمْ حَـرْفٌ وَاحِدٌ. قَال
َ

فِيـهِ مِثْـلُ قُرْآنِكُـمْ هَـذ
اكَ.

َ
ـمٌ وَ مَا هُوَ بِذ

ْ
عِل

َ
: إِنّهُ ل

َ
ـمُ. قَال

ْ
عِل

ْ
ا وَ الِلّه ال

َ
ـتُ هَـذ

ْ
قُل

نْ تَقُومَ 
َ
ى أ

َ
مَ مَا هُوَ كَائِنٌ إِل

ْ
مَ مَا كَانَ وَ عِل

ْ
: إِنّ عِنْدَنَا عِل

َ
 ثُمّ سَكَتَ سَاعَةً، ثُمّ قَال

يْسَ 
َ
مٌ وَ ل

ْ
عِل

َ
: إِنّهُ ل

َ
مُ. قَال

ْ
عِل

ْ
ا وَ الِلّه هُـوَ ال

َ
ـتُ فِدَاكَ، هَذ

ْ
ـتُ جُعِل

ْ
: قُل

َ
السّـاعَةُ. قَـال

يْلِ
ّ
: مَـا يَحْـدُثُ بِالل

َ
ـمُ؟ قَـال

ْ
عِل

ْ
يّ شَـيْ‏ءٍ ال

َ
ـتُ فِـدَاكَ، فَـأ

ْ
ـتُ جُعِل

ْ
: قُل

َ
اكَ. قَـال

َ
 بِـذ

قِيَامَةِ«1
ْ
ى يَوْمِ ال

َ
مْرِ وَ الشّيْ‏ءُ بَعْدَ الشّيْ‏ءِ إِل

َ ْ
مْرُ مِنْ بَعْدِ ال

َ ْ
، ال  وَ النّهَارِ

كـردم:  عـرض  و  رسـيدم  صـادق؟ع؟  امـام  خدمـت  می‌گویـد:(  )ابوبصیـر 
قربانـت گـردم، از شـما پرسشـی دارم! آيـا در اينجـا كسـی )غریبـه( هسـت كـه 
سـخن مـرا بشـنود؟ امـام صـادق؟ع؟ پـرده‌ای را كـه در ميـان آنجـا و اتـاق ديگر 
بـود، بـالا زد و آنجـا سـر كشـيد.2 سـپس فرمـود: ای ابامحمـد هـر چـه خواهـی 

1. اصول کافی، ج 1، کتاب الحجة، باب 40، ح 1
2. موقعیـت خانـه امـام؟ع؟ بـه گونـه‌ای بـود کـه پـرده‌ای بین بیرونـی و اندرونی را از هم جـدا می‌کرد. 
یـد »از ایشـان پرسـیدم آیـا کسـی هسـت کـه صـدای ما را بشـنود« بدان معنا اسـت  اینکـه می‌گو
کـه منـزل ایشـان دو در داشـته و ابوبصیـر از راه فضـای بیرونـی کـه همـه مـردم بـر حضـرت وارد 
می‌شـده اند، وارد نشـده اسـت، وگرنه می‌دیده که کسـانی آنجا هسـتند یا نه. لذا پس از سـؤال 
او حضرت پرده را پس زد، سـرش را برگردانده و داخل کرد و فرمود: نه! از اینجا معلوم می‌شـود 
کـه حضـرت از درون خانـه خویـش هـم بـاک داشـته که آنها نبایـد در آنجا بعضی از سـخنان را 
یـد: »وقتـی خواسـتم  یـم کـه در برخـی روایـات دارد کـه راوی می‌گو بشـنوند. ایـن را از آن رو می‌گو
از ایشـان مطلبـی بپرسـم بـه عبـدالله اشـاره کـرد و مـن سـاکت شـدم. پـس از رفتـن عبـدالله از 
امـام پرسـیدم قضیـه چـه بـود؟ امـام فرمـود: مگـر نمی‌دانیـد کـه ایـن از دشـمنان مـا و از مرجئـه 
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بـه  ؟صل؟  گـردم، شـيعيان می‌گوینـد: پيغمبـر قربانـت  كـردم:  بپـرس. عـرض 
علـی؟ع؟ بابـی از علـم آموخـت كـه از آن، هـزار بـاب علم گشـوده شـد. فرمود: 
كـه از  ؟ص؟ بـه علـی؟ع؟ هـزار بـاب از علـم آموخـت  ای ابـا محمـد!1 پيغمبـر
كـه منظـور از  كـردم: بـه خـدا  گشـوده می‌شـود.2 عـرض  هربـاب آن هـزار بـاب 
علـم كامـل و حقيقـی همیـن اسـت. امـام؟ع؟ همـان طـور کـه سـرش پاییـن 
بـود، مقـداری انگشـت مبارکـش را بـر زمیـن زد و سـپس فرمـود: آن علـم اسـت 

ولـی علـم كامـل نيسـت. 
سـپس فرمـود: ای ابـا محمـد! »جامعه« نیز نزد ماسـت، اما مـردم چه می‌دانند 
»جامعـه« چيسـت؟ عـرض كـردم: قربانـت گـردم »جامعـه« چيسـت؟ فرمـود: 
؟ص؟، بـه امالء زبانـیِ آن  طومـاري اسـت بـه طـول هفتـاد ذراع3 بـه ذراع پيغمبـر

اسـت، لـذا مـی‌رود و خبـر می‌دهـد«. منظـور از عبـدالله، همـان عبـدالله افطـح پسـر خـود امـام 
کـه پـس از ایشـان مدعـی امامـت شـد و بسـاطی راه انداخـت و خلفـای  صـادق؟ع؟ اسـت 
بنـی عبـاس هـم بـا او همراهـی کردنـد تـا از ایـن طریـق شـیعیان را بشناسـند و آنهـا را بیازارنـد. 
.ک. اثبـات الوصیـة، مسـعودی، ص 198؛  او بیـش از هفتـاد روز پـس از امـام زنـده نمانـد. )ر
مسـتدرک الوسـائل، محـدث نـوری، ج 15، ص 467؛ الصـراط المسـتقیم، نباطـی بیاضی، ج 
کـیِ امـام همچنیـن می‌تـوان فهمیـد کـه خلیفه در داخـل خانه امام،  2، ص 197(. از ایـن بیمنا
از طریـق کنیـزی کـه بـه ایشـان هدیـه کـرده بـود، از اخبـار داخـل خانـه امـام؟ع؟ مطلـع می‌شـد.   
1. کسـی کـه امـام صـادق؟ع؟ او را بـا کنیـه خطـاب کنـد، بدیـن معنـا اسـت کـه وی در نـزد امـام، از 

یـادی برخوردار اسـت.  احتـرام ز
2. البته در روایات دارد که پیامبر هنگام مرگ به آن حضرت احاطه علمی داد. 

3. هـر ذراع متعـارف برابـر 45 سـانتی‌متر اسـت. لـذا 70 ذراع حـدود 30 متـر می‌شـود. در گذشـته 
علـم را بـه صـورت طومـار می‌نوشـتند. و سـپس آن را می‌پیچاندنـد؛ بـه طـوری کـه هـر چـه از 
ادامـه کاغـذ بـه خاطـر فزونـیِ مطلـب کـم می‌آمـد، بـرای مطلـب اضافـی، کاغـذی را بـا سـریش 
بـه آن می‌چسـباندند و بـه آن اضافـه می‌کردنـد، لـذا بـه صـورت طومـار در می‌آمـد. بدین ترتیب 
گـر بـه صـورت تکه‌های کاغـد می‌بود، دیگـر محفوظ  یـرا ا مطالـب منـدرج محفـوظ می‌مانـد، ز

نمی‌مانـد. 
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ل و حـرام و  حضـرت، از دو لـب مبارکـش و دسـتخط علـی ؟ع؟، تمـام حال
يمه خـراش در آن وجود دارد. سـپس  همـه احتياجـات دينـی مـردم، حتـی جر
بـا دسـت بـه بـدن مـن زد و فرمود: ای ابا محمد! بـه من اجازه می‌دهی؟ عرض 
یـد! آنـگاه بـا حالتـی کـه خشـمگین بـه نظر  كـردم: مـن از آنِ شـمايم اختیـار دار
يمـه ايـن نشـگون در  می‌رسـید، دسـت مـرا نشـگون گرفـت و فرمـود: حتـی جر
»جامعـه« هسـت. مـن عـرض كـردم: بـه خـدا كـه علم كامـل اين اسـت. فرمود: 

ايـن علـم اسـت ولـی بـاز هـم كامل نيسـت. 
« نـزد ماسـت، مـردم چـه    آنـگاه لحظـه‌ای سـاکت شـد. سـپس فرمـود: »جفـر
انبانـی  فرمـود:  « چيسـت؟  كـردم: »جفـر « چيسـت؟ عـرض  می‌داننـد »جفـر
است از چرم كه علم انبياء و اوصياء و علم دانشمندان گذشته بنی‌اسرائیل 
در آن اسـت.1 عـرض كـردم: علـم كامـل این اسـت. فرمود: اين علم اسـت ولی 

علم كامل نيست.
 بـاز هـم لحظـه‌ای سـكوت كـرد. سـپس فرمـود: »مصحـف2 فاطمـه«؟عها؟ نـزد 

، انبانی از پوسـت بوده که در آن کتب و نوشـتجات را می‌گذاشـتند و آنها را محفوظ نگاه  1. جفر
می‌داشـتند. در گذشـته معمـولاً در خانه‌هـا وجـود داشـت. جنـس آن از پوسـت دباغـی شـده 
ر و بـرش را تذهیـب و نقـش و نـگار می‌کشـیدند. آن را همچـون متکاهـای لـول در  بـود کـه دو
می‌آوردنـد و دو سـرش را بـا بنـد یـا طنـاب گـره می‌زدنـد. آنچـه بعضی‌هـا امـروزه بـر آن جفـر نـام 
نهاده‌انـد و بـا آن حقـه بـازی و کلاهبـرداری می‌کننـد، تنهـا یک اشـتراک لفظی اسـت و با آنچه 

در روایـت از آن سـخن رفتـه اسـت، هیـچ ربطـی نـدارد. 
، اندوهــی غیــر قابــل تحمــل بــر  2. مصحــف، کتــاب جلــد شــده را گوینــد. پــس از رحلــت پیامبــر
حضــرت صدیقــه طاهــره؟سها؟ وارد شــد. لــذا خداونــد جبرئیــل را فرســتاد تــا آن حضرت را تســلی 
دهــد و اخبــار گذشــته و آینــده و مخصوصــاً فرزندانــش را برایــش بیــان کنــد. ایشــان هــم ایــن 
موضــوع را بــا امیرالمومنیــن؟ع؟ در میــان گذاشــت. لــذا علــی؟ع؟ فرمــود: زمانــی کــه آمــد بــه مــن 
، امیرالمومنیــن؟ع؟ بــه آنچــه جبرئیــل بــا صدیقــه  یــد، بنویســم. از ایــن رو بگــو تــا آنچــه را می‌گو
ــات همــان  طاهــره؟سها؟ مخاطبــه می‌کــرد، گــوش مــی‌داد و همــه آن را می‌نوشــت. ایــن مکتوب
مصحــف فاطمــه اســت و وحــی الهــی اســت. و بــه دلیــل آنکــه از زبــان جبرئیــل صــادر شــده، 
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كـردم  عـرض  چيسـت!  فاطمـه«  »مصحـف  می‌داننـد  چـه  مـردم  ماسـت، 
»مصحـف فاطمـه«؟عها؟ چيسـت؟ فرمـود: مصحفی اسـت سـه برابـر قرآني كه 
در دسـت شماسـت. بـه خـدا حتی يـك حرف قرآن هم در آن نيسـت. عرض 
كـردم: بـه خـدا علـم كامـل ايـن اسـت. فرمـود: ايـن هـم علـم اسـت ولـی علـم 

كامـل نيسـت. 
روز  تـا  آينـده  و  گذشـته  آنـگاه لحظـه‌ای سـكوت نمـود. سـپس فرمـود: علـم 
قيامت نزد ماسـت. عرض كردم: به خدا علم كامل همين اسـت. فرمود: اين 
هـم علـم اسـت ولـی علم كامل نيسـت. عرض كـردم: قربانت گـردم، پس علم 
كامل چيست؟ فرمود: علمی است كه در هر شبانه‌روز راجع به موضوعهای 
 مختلـف، یکـی پـس از دیگـری و چيـزی پـس از چيـز ديگـر تـا روز قيامـت

 پديد آيد. 

ی کـه اشـاره شـد، مـواردی از آن مصحـف و جامعه که امـام مثال زده  همان‌طـور

ی را هـم کـه بشـر بدان  حکمـش بـه نحـو کامـل بـه مـا نرسـیده اسـت. البتـه آن مقـدار

از آن نمی‌دانیـم. صحـف  احتیـاج دارد، جـز در یـک محـدوده معیـن، مـا چیـزی 

انبیـای گذشـته هـم کار مـا نیسـت؛ لـذا قاعدتـاً بایـد در نـزد اهلـش کـه ائمـه باشـند، 

برسـد.  مـا  بـه  تـا  نبوده‌ایـم  مخاطبـش  ماهـا  هـم  را  وصیت‌نامـه  باشـد.  داشـته  قـرار 

گـر خودشـان این‌هـا را بـه مـا نمی‌فرمودنـد، از هیچ‌کـدام از این‌هـا  خلاصـه اینکـه؛ ا

گاهـی نداشـتیم. تـازه، ایـن را هـم کـه فرموده‌انـد علـم کامـل نیسـت.  آ

کـه تنهـا خبـر مقـدار  در حقیقـت، در ارتبـاط بـا روایـت فـوق، مدعـا ایـن اسـت 

بسـیار کمی از محتوای این منابع، آن هم توسـط خود ائمه؟عهم؟ به ما رسـیده اسـت. 

محــال اســت کــه در آن مطلبــی خــاف واقــع و حقیقــت وجــود داشــته باشــد، و یــک حــرف از 
قــرآن در آن وجــود داشــته باشــد، امــا مؤکّــد مضمــون قــرآن بــوده بــا آنکــه احکامــی در آن وجــود 

ــدارد.  ن



مباحث علم امام 146

 تمـام منابـع، غیـر از وحـی شـریعت، مربـوط بـه امـور تکوینی اسـت، ماننـد چگونگی

 آسمان و زمین، حوادث عالم قبل و بعد. ولی متأسفانه به قول حافظ، 

گـر بـا مـاه و پرویـن کرده‌اند    صورتـی نادیده تشـبیهی به تخمین  یـت ا نسـبت رو

کرده‌اند. 

یم. هرچــه او می‌داند،  برخــی خیــال می‌کننــد کــه مــا بــا امام زمــان هیچ فرقــی ندار

مــا هــم می‌دانیــم. تفــاوت مــا و ایشــان در ایــن خصــوص ایــن اســت کــه مــن دلــم 

نمی‌خواهــد بــه آن عمــل کنــم و حضــرت تشــریف مــی‌آورد و مــن را وادار می‌کنــد تــا 

ب��دان عم��ل کن��م؛ ی��ا اینکـه� تف��اوت فقــط و فقــط در ایــن اســت کــه )این آقایــان خیلی 

شکســته نفســی فرموده و می‌فرمایند( تنبلی ما، مانع از این می‌شــود که این احکام 

دیــن را در جهــان اجــرا کنیــم. لــذا صورتــی نادیــده را تشــبیه بــه تخمیــن کــرده، همــان 

نســبتی را که هبل و لات و عزی از معبودهای ســاخته انســانی با ارواح خالق جهان 

 دارد، بــا ســعه محــدود علمــی کــه دارنــد، همــان نســبت را مکتــب خلفــا بیــن ائمــه

 ساختگی خیالی شان با امام الهی بر قرار می‌سازند. 

! ایـن حرفهـا نیسـت. بـه عنـوان نمونـه اینکـه امـام می‌فرمایـد ارش خـدش   خیـر

یعنـی جبـران خـراش هـم در ایـن صحیفـه وجـود دارد، در هیـچ روایتـی گفتـه نشـده 

کـه ایـن جبـران بـه چیسـت. از ایـن نمونـه‌ای کـه امـام مثـال می‌زنـد، می‌تـوان فهمیـد 

م بـه مقـدار بسـیار محـدودی از آن صحیفـه بـه مـا رسـیده اسـت. 
ّ
کـه قـدر مسـل

کـه بـه  کـه در روایـت بـدان اشـاره شـده، علمـی اسـت  منظـور از »علـم مـا کان« 

آنچـه پـس از حـدوث اسـت تعلـق دارد. »علـم مـا هـو کائـن« نیـز علمـی اسـت کـه بـه 

مقادیـر الامـور بـر می‌گـردد کـه روایـت هـم بـه آن اشـاره می‌فرمایـد: 

ـادِرُ  الصَّ وَ  مِنْ بُيُوتِكُـمْ  تَصْـدُرُ  يْكُـمْ وَ 
َ
إِل تَهْبِـطُ  مُـورِهِ 

ُ
أ  فِي‌ مَقَادِيـرِ  بِّ الرَّ »إِرَادَةُ 
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عِبَـادِ«1
ْ
ال حْـكَامِ 

َ
مِنْ أ ـلَ  ا فُصِّ عَمَّ

هایتـان  خانـه  از  و  می‌آیـد  فـرود  شـما  سـوی  بـه  مقدراتـش  در  خداونـد  اراده 
صـادر می‌شـود و آنچـه صـادر می‌شـود، از همان چیزی اسـت که به تفصیل، 

از احـکام بنـدگان بیـان شـده اسـت. 

2( صحیحه حُمران بن اَعیَن:

بـورُ و مـا فـیِ  : قلـتُ لِبـی عبـدالله؟ع؟: عندکـمُ التّـوراتُ و الانجیـلُ و الزَّ
َ

»قـال
ولـی »صُحُـفِ ابراهیـمَ و موسـی«؟ قـال: نعـم! قلـتُ: اِنَّ هـذا لهـو 

ُ
الصُحُـفِ الا

کانَ، و لکـنَّ مـا یَحـدُثُ  ـم یَکُـن غیـرَ مـا 
َ
: یـا حُمـرانُ لـو ل

َ
. قـال کبَـرُ العلـمُ الا

، علمُـهُ عندَنـا اَعظَـمُ«.2 هـارِ یـلِ و النَّ
ّ
بالل

بور و آنچه این دسـتورها  به امام صادق؟ع؟ عرض کردم: تورات و انجیل و ز
نـزد  موسـی،  و  ابراهیـم  کتـب  در  اسـت،  آمـده  پیشـین  آسـمانی  کتـب  در 
شماسـت؟ فرمـود: آری! عـرض کـردم: ایـن همـان علم اکبر اسـت. فرمـود: ای 
حمران! اگر در نزد ما غیر از علوم پیشـینیان چیز دیگری نبود، این علم اکبر 
یـم و این علم  بـود، ولـی مـا از آنچـه کـه در هـر شـبانه‌روز رخ می‌دهـد اطلاع دار

بزرگ‌تـر از آن اسـت. 

3( صحیحة ضُرِیس کُناسی:

؟ع؟: إِنَّ دَاوُدَ  ِ
بُوعَبْدِ اَلّلَ

َ
 أ

َ
. فَقَال بُوبَصِيرٍ

َ
؟ع؟ وَ عِنْدَهُ أ ِ

بِـي عَبْدِ اَلّلَ
َ
 »كُنْـتُ عِنْـدَ أ

رثَِ  وَ ـداً؟صل؟  مُحَمَّ إِنَّ  وَ  دَاوُدَ،  رثَِ  وَ يْمَانَ 
َ
سُـل إِنَّ  وَ  نْبِيَـاءِ، 

َ ْ
اَل ـمَ 

ْ
عِل رثَِ  وَ

ـوَاحَ 
ْ
ل

َ
أ وَ  إِبْرَاهِيـمَ  إِنَّ عِنْدَنَـا صُحُـفَ  وَ  ـداً ؟صل؟،  رثِْنَـا مُحَمَّ وَ ـا  إِنَّ وَ  يْمَانَ، 

َ
سُـل

ا هُـوَ 
َ

يْـسَ هَـذ
َ
ـدٍ ل بَامُحَمَّ

َ
: يَـا أ

َ
ـمُ. فَقَـال

ْ
عِل

ْ
هُـوَ اَل

َ
ا ل

َ
: إِنَّ هَـذ بُوبَصِيـرٍ

َ
 أ

َ
مُوسَـى. فَقَـال

، يَوْمـاً بِيَـوْمٍ وَ سَـاعَةً بِسَـاعَةٍ«3 هَـارِ يْـلِ وَ اَلنَّ
َّ
ـمُ مَـا يَحْـدُثُ بِالل

ْ
عِل

ْ
مَـا اَل إِنَّ ـمَ، 

ْ
عِل

ْ
اَل

1. الکافی، ج 4، ص 576
، ج 26، ص 20 2. بحارالانوار

3. الکافی، ج 1، ص 225
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يـد: مـن خدمـت امـام صـادق؟ع؟ بـودم و ابوبصيـر هـم  گو كناسـي  يـس  ضر
نـزد آن حضـرت بـود. امـام صـادق؟ع؟ فرمـود: داود علـم پيغمبـران را بـه ارث 
از  مـا  و  بـرد  ارث  از سـليمان  و محمـد؟ص؟  بـرد  ارث  از داود  و سـليمان  بـرد 
یـم و صحـف ابراهيـم و الـواح موسـی؟عهما؟ نـزد مـا اسـت.   محمـد؟ص؟ ارث‌ بر
علـم  ابامحمـد،  ای  فرمـود:  اسـت؟  هميـن  كامـل  علـم  آیـا  گفـت:  ابوبصيـر 
كامل اين نيسـت؛ علم كامل آن اسـت كه در هر شـب و هر روز و سـاعت ‌به‌ 

سـاعت پدیـد آیـد. 

: 4( صحیحة ابوبصیر

 :
َ

تُ فِدَاكَ ایُّ شـیءٍ هو العلـمُ عندَکم؟ قَال
ْ
ـتُ: جُعِل

ْ
: قُل

َ
»عـن ابـی بَصیـرٍ قَـال

ـى يَـوْمِ 
َ
ـيْ‌ءِ إِل ـيْ‌ءُ بَعْـدَ الشَّ مْـرِ وَ الشَّ

َ ْ
مْـرُ بَعْـدَ ال

َ ْ
، ال هَـارِ يْـلِ وَ النَّ

َّ
مَـا يَحْـدُثُ بِالل

قِيَامَـةِ«1
ْ
ال

كـردم: قربانـت  یـد: مـن خدمـت امـام صـادق؟ع؟ بـودم. عـرض  گو ابوبصیـر 

گردم، علمی که نزد شـما اسـت چیسـت؟ فرمود: آنچه در شـبانه‌روز و لحظه 

‌بـه‌ لحظـه تـا روز قیامـت روی می‌دهـد. 

5( صحیحة منصور بن حازم:

: إنَّ عندَنـا صحیفَـةٌ فِیـه اَرشُ الخَـدشِ؛ 
ُ

 سَـمعتُ اباعبـدالله؟ع؟ یقـول
َ

»قـال

ـذی یَحـدُثُ فـی کلِّ 
ّ
مـا العِلـمُ ال ثَـرُةُ؛ اِنَّ مـا هُـوَ اَلأ قـال: إنَّ هـذا لیـسَ بالعِلـمِ، انَّ

ـةٍ«2
َ
یل

َ
یَـومٍ و ل

از امـام صـادق؟ع؟ شـنیدم کـه می‌فرمـود: صحیفـه‌ای در نـزد مـا اسـت کـه در 

 آن جریمه نشـگون هم هسـت. سـپس فرمود: این علم کامل نیسـت، این تنها 

یک عطیّه است. علم همان چیزی است که در هر شبانه‌روز روی می‌دهد. 

، ج 26، ص 60 1. بحارالانوار
، ج 26، ص 61 2. بحارالانوار
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ویژگـی ایـن روایـات آن اسـت کـه در آن‌هـا امـام می‌فرمایـد: خداونـد آنچـه را کـه 

گاه می‌کنـد و بـه  گاه می‌کنـد، از پیغمبـر شـروع می‌کنـد و او را آ هـر امامـی را از آن آ

گاه می‌کنـد، تـا به امام حیّ می‌رسـد؛ تا لاحق  دنبـال آن‌یکـی پـس از دیگـری ائمـه را آ

بـر سـابق پیـش خدا ایجاز نداشـته باشـد. 

6( صحیحة زراره:

 بابی در کتب روایی _ از جمله باب چهل و سوم از کتاب الحجّه کافی شریف _ 
نَفِـدَ مـا عندَهُـم«؛ بـه ایـن 

َ
 الائمّـةَ؟عهم؟ یَـزدادُونَ ل

َ
بـا ایـن عنـوان وجـود دارد: »لـولا أنّ

گـر علـم ائمـه سالم الله علیهـم اجمعیـن فزونـی نمی‌یافـت و مرتبـاً بـه  کـه ا مفهـوم 
علمشـان اضافـه نمی‌شـد، آنچـه داشـتند تمـام می‌شـد. یکـی از ایـن دسـته روایـات 

همیـن اسـت:

: قُلتُ: تَزدادونَ شَـیئاً 
َ

نفِدْنـا. قال
ُ
؟ع؟: لـولا أنّنا نَزدادُ لا : سَـمِعتُ اباجعفـر

َ
»قـال

: أمّا إنّهُ اذا کانَ ذلک عُرضَِ علی رسولِ الِله؟ص؟،
َ

 الِله؟ص؟؟ قال
ُ

مُهُ رسول
َ
 لا یَعل

ینا«1
َ
ئمةِ، ثمَّ انتَهَی الامرُ اِل  ثمَّ عَلی الا

گـر مرتبـاً بـر علـم مـا افـزوده نمی‌شـد،  ؟ع؟ شـنیدم کـه می‌فرمـود: ا از امـام باقـر
کـه  کـردم: آیـا چیـزی بـر شـما افـزوده می‌شـود  مـا بی‌توشـه می‌شـدیم. عـرض 
پیغمبـر نمی‌دانـد؟ فرمـود: وقتـی چیـزی بـر علـم مـا اضافـه می‌شـود، ابتـدا بـر 

پیغمبـر عرضـه می‌شـود، سـپس بـر امامـان تـا اینکـه نوبـت بـه مـا می‌رسـد. 

7(  حدیث یونس بن عبدالرحمان: 

امام صادق؟ع؟ فرمود:

ثـمُّ  بِرَسـولِ الِله؟ص؟،   
َ
یُبـدَأ عِنـد الله؟عز؟ حتـی  یَخـرُجُ شـیءٌ مـن  یـسَ 

َ
ل  :

َ
»قـال

لِنـا«2 اوَّ ـمَ مـن 
َ
اَعل آخِرُنـا  لِکَـی لا یکـونَ  بعـدَ واحـدٍ  بواحـدٍ  ثـمَّ  بأمیراِلمومنیـنَ؟ع؟، 

1. الکاقی، ج 1، کتاب الحجّة، باب 43، ح 3
2. الکاقی، ج 1، کتاب الحجّة، باب 43، ح 4
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 چیـزی از مقـام علـم غیـب الهـی )بـه ‌سـوی بنـدگان( خـارج نمی‌شـود مگـر 
 اینکه با رسول خدا؟ص؟ آغاز شود. سپس به امیرالمؤمنین؟ع؟ و بعد از ایشان 

یکی پس از دیگری عرضه می‌شود، تا آخرینِ ما داناتر از اولینِ ما نباشد. 

بنـا بـر ایـن روایـت، خداونـد در انتقـال علـم الهـی از پیامبـر شـروع می‌کنـد تـا بـه 

ی که به گونه‌ای نباشد که آخرین امام عالِمتر از امام اول  امام حاضر برسد؛ به طور

 باشد. لذا همان احاطه علمی که وجود مقدس امام زمان؟ع؟ دارد، امیرالمومنین،

 سیدالشهدا و امام صادق؟عهم؟ هم دارند. 

روایات شب قدر 
در قرآن می‌فرماید: 

ة�ُ 
َ
ل �ی

َ
درِ ل ة�ُ ال�قَ

َ
ل �ی

َ
كَ ما ل در�ی

َ
درِ وَ ما ا لة�ِ ال�قَ �ی

َ
اهُ �فی ل ل�ن ز�نَ ا ا� �نّ م �إ  »�بسمِ الِله الرّحم�نِ الرّح�ی

مرٍ سَلامٌ 
أ�
ِهِم مِ�نْ كُلِّ 

ّ �نِ ر�ب ذ� �إ ها �بِ �ی ة�ُ و الرّوحُ �ف
َ
ك لُ المل�ئِ ز�نَّ � هر �تَ َ ِ �ش ل�ف

أ�
رٌ مِ�ن  �ی

درِ �خَ ال�قَ
رِ«1 ْ ج� عِ ال�فَ

َ
هی حَ�تیّ مَطْل

مـــا آن را در شـــب قـــدر نـــازل کردیـــم. تو چـــه می‌دانی شـــب قدر چیســـت؟ 

، بهتر از هـــزار مـــاه اســـت. فرشـــتگان و روح در آن شـــب به اذن  شـــب قـــدر

[ سلام  پروردگارشـــان نازل می‌شوند. این شـــب تا برآمدن ســـپیده‌دم ]سراسر

و رحمت اســـت. 

ضمیر »ه« به قرآن برمی‌گردد؛ زیرا خدا در سوره مبارکه بقره می‌فرماید:
2» �ن

آ
ر� هِ ال�ق �ی لَ �ف ِ ز�ن

�
ُ
ی ا �ذ

ّ
ا�نَ ال هرُ رَمَض� »�ش

 ماه رمضانی که در آن قرآن فرو فرستاده شد. 

 1. آن آقایان و امام جماعت‌هایی هم که »مِنْ کُلِّ امرٍ سلامٌ« می‌خوانند، اصلاً تا کنون نفهمیده‌اند 
معنای این جمله چیست!

2. بقرة: 185
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درِ« یکـی از شـب‌های مـاه رمضـان اسـت. مخاطـب آیـه هـم  ة�ُ ال�قَ
َ
ل �ی

َ
بنابرایـن »ل

لُ« بـوده اسـت. لـذا فعـلْ، فعـلِ  ز�َّ �نَ �تَ لُ« در حقیقـت‌‌‌‌‌‌ »�تَ ز�نَّ � خـود پیامبـر اسـت. فعـل »�تَ

گـر ایـن حادثـه یک‌بـار واقع‌شـده بـود، بایـد فعـل ماضـی را اسـتفاده  مضـارع اسـت. ا

ی ترجمه شـود؛ یعنی  لُ« در اینجـا بایـد بـه ‌صورت مضارع اسـتمرار ز�َّ �نَ �تَ می‌کـرد. لـذا »�تَ

ئکـه فرمـان پروردگارشـان را بـا خودشـان پاییـن می‌آورنـد.  ی، ملا در هـر شـب قـدر

روایـات نیـز تصریـح می‌کنـد کـه آنچـه را کـه خدا برای آن سـال تقدیر کرده، در شـب 

ئکـه‌ای کـه موکّل‌انـد تـا فرمـان الهـی را بـه خدمـت امـام برسـانند، بـه  قـدر توسـط ملا

امـام رسـانده می‌شـود. 

ث بودن ائمه؟عهم؟ و عظمت مقام الهی‌شـان از همین‌جا معلوم می‌شـود. 
َ

 مُحَدّ

همچنیـن از همین‌جـا معلـوم می‌شـود کـه محـال اسـت مـا از احکامـی کـه مربوط به 

گاه شـویم؛ زیـرا مـا زیـر فرمـان امامـت خـدا نیسـتیم. لـذا بایـد به ‌واسـطه،  مـا نیسـت آ

، آنچـه مربـوط بـه‌ حکـم حالل و  گاه شـویم. از ایـن رو از احـکام مربـوط بـه خودمـان آ

گرچـه حکمْ  حـرام نیسـت، بـه مـا نیـز مربـوط نیسـت؛ یعنـی مجـری‌اش امـام اسـت، ا

مربـوط بـه اداره مـا و اداره نظـام عالم و بشـریت باشـد. 

لـذا بایـد معلـوم باشـد کـه علـم امامـت مربـوط بـه تعییـن روش و سـیرۀ شـخصی 

امـام در مسـائل خصوصـی‌اش نیسـت؛  چـرا کـه امـام نیـاز بـه ایـن نـدارد تـا طباخـی 

گاهـیِ امـام مربـوط  م کمتریـن حـدّ آن، آ
ّ
را هـم از راه وحـی آمـوزش ببینـد. قـدر مسـل

بـه اداره محیـط و جامعـه کوچـک خویـش اسـت؛ و هیـچ لزومـی هـم نـدارد تـا امـام 

گاهی‌هایـی را کـه دایـره‌اش منحصـر بـه خـودش اسـت، بـه دیگـران کـه  این‌چنیـن آ

کنـد.  طـرف امتثـال خداونـد نیسـتند، منتقـل 

از همین‌جـا معلـوم می‌شـود کـه امامـت بـه معنـای الهـی آن چـه سـعه‌ای دارد و 

مـا بایـد حسـاب کنیـم کـه فاصلـه بیـن مـا و امام_ هر قدر هـم که عالِم باشـیم و دایره 



مباحث علم امام 152

علممان منحصر به همانی می‌شـود که از راه پیغمبر به لحاظ احکام کلی رسـیده 

یـاد اسـت؛ چـه رسـد بـه سـایر منابـع کـه بـه  و ایـن همـان دایـرۀ دیـن اسـت _ چقـدر ز

یـم. نـه اولـش را می‌دانیـم، نـه آخـرش را بلدیـم، نـه  هیـچ مقـدار از آن دسترسـی ندار

ثیـم. بی‌تعـارف بایـد حـدّ خودمـان را بشناسـیم. در نتیجه اینکه بـه ما گفته‌اند 
َ

محدّ

امـام زمانـی می‌آیـد و وضـع آن روزگار آن‌گونـه می‌شـود، شـما حسـاب منبـع علمـی 

امـام زمـان را بکنیـد تـا بدانیـد کـه آن حضـرت بـرای اصالح وضـع جامعـه بشـریِ آن 

یـم.  ، چـه قدرتـی دارد کـه مـا هیـچ از آن ندار روز

وضعیــت منابــع علمــی ائمــه در مقابــل خاتــم انبیــاء صلــوات الله علیهــم 
اجمعیــن 

 پس از آنکه به اجمال، اطلاعاتی از منابع علمی ائمه سلام الله علیهم اجمعین 

ی اسـت کـه آنچـه ائمـه دارنـد، در مقابـل خاتـم انبیـا؟ص؟  عـرض شـد، لازم بـه یـاد آور

بالاسـتقلال اسـت. 

 توضیح آنکه: 

، مشـاهدات  دو نفر را فرض کنید که هر دو چشـم دارند، هرچند یکی از آن دو

، بـه شـخص دیگـر منتقـل کنـد؛ امـا هـر  خـود را از طریـق گفتـن یـا بـه هـر طریـق دیگـر

، در دیـدن مسـتقل اسـت منابـع علمـی ائمـه، اعـم از روح القـدس،  کـدام از ایـن دو

 فزونی در شبهای جمعه، لیالی قدر و امثال اینها، همگی مستقلّ از خاتم انبیا؟ص؟ 

کـه خـدا بـه خاتـم انبیـا داده، بـه ائمـه؟عهم؟ هـم داده  هسـتند. یعنـی همـان قدرتـی 

اسـت. عـرض شـد کـه همـه اینهـا بـرای علـم بـه شـریعت یـا حفـظ شـریعت نیسـت؛ 

گر  زیـرا ائمـه؟عهم؟ تمامـیِ شـریعت را بـه واسـطه خاتـم انبیـا؟ص؟ می‌گیرنـد. در نتیجه ا

وظیفـه امـام فقـط و فقـط حفـظ شـریعت و ابالغ آن بـود، همـان قـدرت حفظـی کـه 

گـر امـام چشـم هـم نداشـت، چـه رسـد که  خـدا بـه امـام داده کفایـت می‌کـرد؛ حتـی ا
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عمودی از نور داشـته باشـد تا بین مشـرق و مغرب را بدان ببیند، همین برای حفظ 

احـکام بـدون خطـا و سـهو و نسـیان کفایـت می‌کـرد؛ چه رسـد به اینکـه خلاف واقع 

را بـدون تعمـد بگویـد. 

ایـن بـدان معنـی اسـت کـه منابـع علمـی ائمـه سالم الله علیهـم اجمعیـن، فزون 

ی اسـت کـه آنـان در علـم  بـر احتیـاجِ علـمِ بـه شریعتشـان، خیلـی بیـش از آن مقـدار

ی را کـه در علـم بـه احـکام نیـاز دارنـد، بـه هـر  بـه احـکام بـدان نیـاز دارنـد. آن مقـدار

نحـوه‌ای کـه باشـد، از خاتـم انبیـا؟ص؟ بدیشـان رسـیده، و آن را حفـظ می‌کننـد تـا بـه 

دسـت امـام دوازدهـم؟ع؟ برسـد. 

بخشـی از آنچـه ائمـه خودشـان را بـه شـیعه شناسـانده انـد، از راه تعلیـم ایـن 

آمـوزه بـه شـیعه اسـت کـه خطابشـان بـه امام چگونـه باید باشـد. البته چنین نیسـت 

ی  کـه هرکسـی بـه هرکسـی آن گونـه بتوانـد خطـاب کنـد. بلکـه ایـن خطـاب، دسـتور

گونـه خطـاب  کـه امـام شـیعه بـه شـیعه داده تـا نسـبت بـه افـراد معینـی ایـن  اسـت 

کننـد. 

ـی العِبـادِ« که 
َ
شـیخ مفیـد1 کتابـی دارد بـه نـام »الِارشـادُ اِلـی مَعرفَِـةِ حُجَـجِ الِله عَل

1. شـیخ مفیـد اعلـی الله مقامـه _ و رضـوان خـدا بـر آنانـی بـاد کـه از او تعبیـر بـه »معلـم الامـة« کردند_ 
شـخصیتی اسـت که آغاز و اوج عزاداری شـیعه به او بوده اسـت. هم اکنون نیز چنین اسـت. 
عقایـد،  اصـول  کلام،  در  اسـت.  او  امثـال  و  طوسـی  شـیخ  پروردگانـش  دسـت  از  یکـی  تنهـا 
مـزارات، ادعیـه و آنچـه شـیعه بـدان محتـاج بـوده، قلـم زده اسـت. اعجـب از همـه اینهـا اینکه، 
آغـاز عـزاداری علنـی شـیعه بـرای سیدالشـهدا؟ع؟ کـه از عاشـورای سـال 352 بـود، بـه همت او 
صورت گرفته اسـت. از آغاز تا سـقوط خلافت بنی العباس، شـیعه همواره در غالب سـالها به 
یارت کربلا در روز عاشـورا آغاز  دو مناسـبت، یکـی روز اول ذی حجـه کـه حرکـت خـود را برای ز
می‌کرد و دیگری روز عاشـورا، بینشـان جنگ و دعوا و کشـت و کشـتار شـدیدی بود. رسمشان 
کربال  بـه  یـارت امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در روز غدیـر در نجـف اشـرف،  ز از  کـه پـس  بـود  ایـن  هـم 
می‌آمدنـد. ایـن مراسـم کـه حـدود یـک مـاه و انـدی طـول می‌کشـید و از خانـه شـیخ مفیـد آغـاز 
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می‌شـد، بسـیار اثرگـذار بـود. وقتـی سـلطان محمـود غزنـوی در سـال 420 ری را فتـح کـرد، چـون 
یدیـه و شـیعه )به تعبیـر خودش: رافضـه( را اهل بدعت می‌دانسـت،  تمامـی علمـای معتزلـه، ز
تـا از مذهـب  ابتـدا مجبورشـان می‌کـرد  آنـان را مـی‌آورد و  آنهـا را بکشـد. لـذا  گرفـت  تصمیـم 
خویش تبری بجویند و سپس ایشان را در آتش می‌سوزاند و بدنبال آن کتابهایشان را هم آتش 
مـی‌زد. محمـود بـرای القـادر بـالله عباسـی نامـه نوشـت کـه مـن در ری بـا علمـای اهـل بدعـت و 
لـت چنیـن کـردم و تـو هـم در بغـداد بـا آنـان چنین کن! تا اینکه سـلطان سـنجر سـلجوقی  ضلا
کـرد، او در بغـداد  کـه محمـود غزنـوی در ری  کاری را  در سـال 447 بـه بغـداد آمـده و همـان 
انجـام داد. اصـل و اسـاس هجـرت شـیخ طوسـی از بغـداد بـه نجـف اشـرف، و اقامـت در آنجـا 
تـا سـال وفاتـش یعنـی 460 همیـن بـود. بـه مـدت دو سـال پشـت سـر هـم بـه خانه شـیخ طوسـی 
شـنان بغـداد حملـه کردنـد و کتابهایـش را آتـش زدنـد. همچنیـن، سـناجقی را 

ُ
واقـع در میـدان أ

یـارت امـام حسـین؟ع؟ بـه دسـت می‌گرفتنـد، آتـش زدند.  کـه شـیعیان بـه هنـگام خـروج بـرای ز
بـرای توضیـح معنـای سـنجق هـم کـه جمـع آن سـناجق اسـت، عـرض می‌کنـم: در آن زمـان 
هرچنـد واحـد امارتـی یـک اردوی نظامی داشـت که نشـانه هر واحد، یک سـنجق بود. سـنجق 
شـبیه همیـن علامت‌هایـی بـوده اسـت کـه مقابل دسـته‌های عـزاداری بلند می‌کنند. سـلطان 
عثمانـی آن را بـه هـر کسـی مـی‌داد، او فرمانـده آن منطقـه محسـوب می‌شـد. لـذا ایـن مناطق در 
عـراق آن روز بـه چنـد منطقـه از جملـه سـنجق موصل، سـنجق بغداد، سـنجق بصره، سـنجق 
حلـه تقسـیم شـده بـود کـه هـر منطقـه یـک سـنجق داشـت. نظـم عـزاداری شـیعه‌ها یـک نظـم 
نظامـی بـود. امـرای شـیعه بـه نشـانه رسـمیت قائـل شـدن به دسـته‌های عزاداری شـیعه، بـه آنها 
سـنجق می‌دادند و از این رو می‌بایسـت به آنها احترام گذاشـته می‌شـد. این علامت‌هایی که 
اکنـون در دسـته‌های عـزاداری بـر می‌دارنـد، همـان سـناجقی اسـت کـه شـیعه داشـتند. برخـی 
 ! افـراد و گوینـدگان بـه مـردم کوتـه فکـر چنیـن القـا کردنـد کـه تشـیع مولـود صفویـه اسـت. خیـر
، تفاوت بسـیاری اسـت.  صفویه تشـیع سـاز نبودند. صفویه نشـان دهنده بودند. و میان این دو
مبـدع ایـن علامتهـا در عـزاداری هـم صفویـان نبودنـد. ایـن علامتهـا، یا همـان سـناجق، از زمان 
معزالدولـه دیلمـی و سالطین آل بویـه و سالطین بنـی حمـدان کـه همگـی شـان شـیعه بودنـد، 
در مراسـم و دسـته‌های عـزاداری و از درِ خانـه شـیخ مفیـد و شـیخ طوسـی رواج یافـت. آنهـا بـه 
عنوان مرجع شـیعه، علاوه بر اخذ وجوهات شـرعیه، بر تمام کارهای شـیعه اشـراف داشـتند و 
دقت می‌کردند تا شـیعه سـر خود، کاری نکند. لذا چون اینان خودشـان جوابگو بودند، شـیعه 

در عصـر ایـن بـزرگان بـا خیـال راحت زندگـی می‌کرد. 
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در ابتـدای کتـاب می‌فرمایـد: ایـن کتـاب را چنـان نوشـتم کـه مباحـث کلامـی در آن 

نباشـد و همـه‌اش روایـات باشـد تـا بـه درد عامّه مـردم بخورد.  

فشـرده تعریـف امامـت شـیعی در کلام، ایـن اسـت کـه می‌گوینـد: امامـت یـک 

کلیـه امـور دیـن و  گروهـی بـر  منصـب الهـی و بـه معنـای ولایـت بالاصالـه فـردی یـا 

دنیاسـت. منظـور از »بالاصالـه« در ایـن تعریـف، همـان نـصّ الهـی اسـت. 

 در علـم کلام می‌گوینـد: همـان گونـه کـه در بـاب مقـام الهـی نبـوت، خـدا بایـد 

پیامبـرش را بـه نـصّ معرفـی فرمایـد، امـام نیـز بایـد از دو راه نـصّ و معجـزات ثابـت 

شـود. پیامبـر نیـز امتیازاتـی دارد کـه فقـط خداونـد آنهـا را می‌دانـد. لـذا قـرآن فرمـوده 

است: 
هُ«1 �تَ

َ
عَلُ رِسال ج� َ ُ �ی �ث مُ حَ�ی

َ
»الُله اعل

و خدا بهتر می‌داند که در کجا رسالت خود را مقرر دارد. 

کـه نبـیّ بال اعجـاز مثـل  ی  از همیـن رو اسـاس نبـوت اعجـاز اسـت؛ بـه طـور

ی در  خالـق بـدون خلـق اسـت. البتـه گاهـی بـرای اینکـه عقایـد را متزلـزل کننـد، بـاز

، قـرآن مجیـد بـود و  بقیه  می‌آورنـد؛ از جملـه اینکـه می‌گوینـد: یگانـه معجـزه پیغمبـر

معجـزات، مجعـول اسـت. از جملـه اینـان آقـای شـیخ هـادی نجـم آبـادی بـود که در 

کتـاب خـود بـه نـام »تحریرالعقالء« تمامـی اقـوال در اعجـاز قـرآن را بـا اسـتدلال ردّ 

می‌کنـد و می‌گویـد: اعجـاز قـرآن ایـن اسـت کـه عـرب بـاورش شـد کـه قـرآن معجـزه 
است.2

1. انعام: 124
بـا  متفـاوت  بسـیار  اندیشـه‌هایی  خـود،  زمـان  در  ق(   1320-1250( آبـادی  نجـم  هـادی  2.شـیخ 
اندیشـه‌های دیگـر مجتهـدان شـیعه داشـت. او تجربـه هـا، افـکار و اندیشـه‌های خـود را بـرای 
استفاده عموم مسلمین تحت عنوان تحریر العقلا نگاشت و در این کتاب کوشید تا اوضاع 
، ایرانیان روزگار خود را بررسی و تحلیل و نقادی کند  اجتماعی و سیاسی مسلمانان و بیشتر
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 بنابراین امام در اثبات اینکه امام است، همچون اثبات نبوت نبی، باید اعجاز 

 کند. این اعجاز را خداوند تعیین می‌کند و منتظر این هم نمی‌شود که فلان کاسب 

گر نه، از  ی، از تو می‌خـرم، و ا گـر این جنـس را دار بـرود و بـه خـدا پیشـنهاد دهـد کـه ا

جـای دیگـری می‌خـرم. بلکـه خـدا خـودش حجتـش را تعییـن می‌کند. 

 در جـزء دوم کتـاب »الارشـاد«، شـیخ مفیـد، هر امامی را که ذکـر می‌کند، یک به 

یخ هر یک، نصّ روشن بر امامتش را ذکر می‌کند؛ یعنی نخست   یک، ذیل بیان تار

 بیان امام سـابق را در خصوص امام لاحق، به نقل از پدر یا جد و یا رسـول خدا؟ص؟ 

 به عنوان نصّ ذکر می‌کند، سپس به ذکر معجزات آن امام می‌پردازد. مثلاً در بخش 

یـخ امـام جـواد؟ع؟ پـس از نصّ بر امامتش از ناحیـه پدر بزرگوارش، به بیان برخی   تار

 از مناقب و فضایل و معجزات آن امام با عنوان »بابُ طرفٍ مِنَ الَاخبارِ عَن مَناقِبِ 

؟ع؟ وَ دَلائِلِـهِ وَ مُعجِزاتِـهِ« می‌پردازد و این روال را در باره بقیه ائمه؟عهم؟ با  ابـی جعفـرٍ

اندکـی تفـاوت در الفـاظ و با حفظ خطّ سـیر کلی ادامه می‌دهد.                   

بــا روش  کامــاً  کلامــی روش بحــث در خصــوص عقایــد مــردم،  در مباحــث 

بحــث در دیگــر حوزه‌هــا متفــاوت اســت؛  همــان طــور کــه فقــه و اصــول و صــدور 

فتــوی نیــز روشــی مخصــوص بــه خــودش دارد. یعنــی مثــاً حــوزه فقــه و اصــول جــای 

قســم حضــرت عبــاس نیســت. در مباحــث کلامــی طــرف همیشــه دســت بــالا را 

یــادی وارد شــده اســت کــه  یــف واقــع نشــود. در روایــات ز می‌گیــرد تــا مغلــوب حر

و عوامـل انحطـاط و عقـب ماندگـی را نشـان دهـد. وی همچنیـن علـت انحـراف شـیعه را از 
 اهـل بیـت و ائمـه،  محبت نسـنجیده و بدون معرفت نسـبت بـه آنان  تعالیـم اصیـل پیامبـر و
یایی که شـاهد آن باشـد قبول نمـوده در صدد تصحیح و  می‌دانـد کـه »هـر خبـری یـا اثـری یا رؤ
یل و توجیه  م دانستند و چون روایت متشابهی می‌یافتند تأو

ّ
تنقیح سند برنیامده، بلکه مسل

یخ  یقـی کـه مطابـق با مراد خود نمایند و مؤید و معتقد خـود قرار دهند« )تار می‌نمودنـد، بـه طر
بیـداری ایرانیـان، ناظـم الاسالم کرمانـی، ج 1، ص 63(
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یکــی از خصوصیــات مشــهور امــام جــواد؟ع؟ ایــن بــود کــه بــا هــر فــردی کــه برخــورد 

ی بــود کــه مقــام  یــرا تربیــت شــده پــدر می‌کــرد، بــا زبــان خــودش ســخن می‌گفــت؛ ز

ولایتعهــدی داشــت. علاقــه ائمــه؟عهم؟ نیــز بــه تربیــت بــود، نــه )ماننــد شــاهزادگان( 

ی و ورزش و کــوه  ــه قــول عرب‌هــا قواعــد فروســیت و تیرانــداز بــه صیــد و شــکار و ب

نــوردی. در حالــی کــه گاهــی برخــی از افــراد کــه خودشــان اعتقــادی بــه علــم غیــب 

امــام ندارنــد، در پاســخ مخالفــی کــه ســنی اســت و شــبهه می‌کنــد، ایــن گونــه جــواب 

می‌دهنــد کــه می‌گوینــد مــا ادعــا نمی‌کنیــم کــه امــام اســرار غیــب می‌دانســت. بلکــه 

ئــم بــه  مــا می‌گوییــم امــام، فــان علامــت و فــان علامــت را دیــد و از دیــدن ایــن علا

حــقّ مطلــب پــی بــرد.  

  سید مرتضی کتاب خود »تنزیه الانبیا و الائمه؟عهم؟« را در پاسخ ابوالحسین کرابیسی

  نوشته که معروف به نصب است و در میان علمای عامه انصب از او نیست. کرابیسی 

 اشکال می‌کند که کار امیرالمومنین، امام مجتبی و سیدالشهدا؟عهم؟، جز القاء فتنه 

در جامعه اسلامی و اقدام به ضلالت و جهالت چیز دیگری نبوده است.

  سید مرتضی می‌گوید: امیرالمؤمنین؟ع؟ به حساب قواعدی که هر رئیس دولتی 

در اداره مملکـت خویـش در پیـش می‌گیـرد، تصمیمـات خویـش را اتخـاذ می‌کـرد. 

ب 
َ
 به همین ترتیب، سیدالشـهداء؟ع؟ در زمان خودش شـواهد و اماراتی دید، و غَل

یه فرق  کنون دیگر شـرایط با شـرایط زمان معاو علی ظنّه. در نتیجه متوجه شـد که ا

کرده اسـت و سـپس شـواهدی را در این خصوص ذکر می‌کند. و ادامه می‌دهد که 

گرکسـی بر اسـاس این اماراتی کـه در نزد خویش دارد،  همـه فقهـا هـم قبول دارند که ا

کنـد ولـی در خطـر بیفتـد، معـذور اسـت؛ زیـرا بـه حسـاب ضوابـط عقلایـی  اقـدام 

کـرده و بـر همیـن اسـاس نیـز خـودش را در خطـر نمی‌دیـده اسـت. او ایـن  اجتهـاد 

سخن را به کسی می‌گوید که بنا بر فقه مالکی و حنبلی و شافعی معتقد است که 
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 _ العیـاذ بـالله _ ائمـه امامیه؟عهم؟ خروجشـان شـقّ عصای مسـلمین و اقـدام بر تهلکه 

بـوده اسـت. او در پـی اقنـاع کرابیسـی طبـق مسـلک خـودش اسـت؛ لـذا معنـا ندارد 

کـه در ایـن پاسـخ دهـی، از علـم غیـب و امامـت سـخن بگویـد. 

کتابهایــی ک��ه ب�ـزرگان شیــعه در خص�ـوص امام��ت نوش��ته‌اند و تمامــی روایاتــش 

از طریــق ســنی هاســت، برخــوردی از همیــن دســت دارد و در ســطحی متناســب بــا 

مخاطــب بــه نــگارش درآمــده اســت. بــه عنــوان مثال، می‌تــوان به کتــاب المراجعات 

مرحــوم حــاج ســید عبدالحســین شــرف الدیــن اشــاره کــرد کــه رضــوان خــدا بــراو بــاد. 

ة« دارد. شــیخ  ــنَّ تــا جایــی کــه حتــی بحثــی بــا عنــوان »رجــال الشــیعة فــی اســانید السُّ

ســلیم بــه ایشــان می‌گویــد: چــرا شــما از مــا جــدا هســتید؟ مرحــوم شــرف الدیــن در 

! مــا از شــما جــدا نیســتیم؛ بلکــه در میــان  ایــن بحــث در پاســخ می‌فرمایــد: خیــر

ــا او را قانــع  ــرد ت اســانید شــما رجالــی از شــیعه هســتند و صــد نفــر را هــم اســم می‌ب

یــان احادیــث مــا  ــه بــدان معنــی اســت کــه آنهــا راو ــا ایــن توضیــح کــه ایــن ن کنــد؛ ب

ی از آنهــا هــم در احادیــث مــا وجــود نــدارد و ایــن روایــات  باشــند؛ بلکــه حتــی بســیار

ی کــه گاهــی برخــی از خودیهــا هــم  همگــی از طریــق اهــل ســنت اســت؛ بــه طــور

 خیــال می‌کننــد مــا در احــکام بــه روایــات خودمــان و در حــالات ائمه؟عهم؟ بــه روایات

 دیگران مراجعه می‌کنیم. 

نتیجــه ایــن برخوردهــا چنیــن می‌شــود کــه بایــد بپذیریــم کــه در شــیعه اختــاف 

کــه امــام  هســت. یــک عــده مثــل ســید مرتضــی و شــیخ مفیــد، معتقــد نیســتند 

حس��ین؟ع؟ ح��وادث پی�ـش رو را از قب�ـل می‌دانسـت�ه استــ، لیکــن اســاس پاســخ ایــن 

دســته از علمــای شــیعه در مباحــث کلامــی، بــه کســی کــه اصــاً تشــیع را قبــول نــدارد، 

ــاوت  ــی قض ــون روایت ــر و مضم ــر پیامب ــی و خب ــق کلام وح ــی طب ــه گاه ــت ک ــن اس ای

می‌کنیــم کــه از علمشــان نســبت بــه هــزار بــاب علمــی کــه از هــر بــاب آن هــزار بــاب 
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ئــی، منهــای  گــر طبــق ضوابــط عقلا دیگــر گشــوده می‌شــود، پــرده برمــی دارد. ولــی ا

آموزه‌ه��ای وحیان��ی بررس��ی کنیـم� و بخواهیــم ائمــه؟عهم؟ را بــا مدبــران و مدیــران دنیایــی 

قیــاس کنیــم، بایــد بگوییــم آنــان اعقــل عقــای عالــم بوده‌انــد؛ لــذا شــما حتــی طبــق 

مســلک خودتــان نمی‌توانیــد بــه ائمــه مــا خــرده بگیریــد. 

 این را در خصوص شیخ مفیدی عرض کردم که در کتاب مذکور در باره ائمه؟عهم؟ 

می‌گویـد کـه ایشـان اِخبـار بـه غیـوب داشـتند، معجـزات داشـتند، دلائـل و براهینی 

ی سـخن بـا دشـمن اسـت، وگرنـه  بـر امامتشـان داشـتند؛ زیـرا در مباحـث کلامـی رو

کـه مقـام شـیخ مفیـد، اجـلّ از ایـن  کلام لازم نـدارد. او اعتمـاد دارد  دوسـت علـم 

اسـت کـه اِضالل کنـد و روایـت مجعـول بیـاورد. 

کـه بـه عنـوان مشـتی نمونـه خـروار باشـد در برابـر  ایـن سـخنان را از آن رو گفتـم 

یـد، و نیـز در برابـر آنانـی کـه پاسـخ  برخوردهایـی از نـوع صاحـب کتـاب شـهید جاو

یـه الانبیـاء«  سـید مرتضـی را در کتابهـای کلامـی ماننـد »الشـافی فـی الامامـة« یـا »تنز
کرابیسـی بـه رخ می‌کشـند.1 در پاسـخ 

یاراتــی کــه ائمــه  بحث‌هــای اعتقــادی تعلیمــی اصــول خــاصّ خــودش را دارد. ز

مــا ســام الله علیهــم اجمعیــن بــه مــا یــاد دادنــد، بــرای آن اســت تــا بدانیــم چگونــه 

آنــان را پــس از رحلــت و شهادتشــان مخاطبــه کنیــم؛ لــذا نمونــه اعتقــادی تعلیمــی 

گاهنــد و چــون می‌فهمنــد کــه مــا چــه  یــارات آن اســت کــه آنهــا آ اســت. لازمــه ایــن ز

می‌گوییــم، بــه مــا می‌آموزنــد کــه حرفهــای مــا بایــد متناســب بــا مقامشــان باشــد. ایــن 

بـور اصلاً ابوالحسـین کرابیسـی را حـد اقـل در  کـه نویسـنده مز 1. اتفاقـاً خوبـی بحـث ایـن اسـت 
زمـان تألیـف کتـاب مذکـور نمی‌شـناخته اسـت. بحمـدالله دشـمنان مـا آنقـدر بی سـوادند که 
کـرد. ابوالحسـین کرابیسـی )متوفـای 240( از آن متعصبیـن  بـه آسـانی می‌شـود بـر آنهـا غلبـه 
ناصبـی اسـت کـه خـودِ سـنی‌ها هـم به او ناسـزا می‌گوینـد و به او طعن می‌زننـد و به حرفهایش 

چنـدان اهمیتـی نمی‌دهنـد.  
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یــارات، خــود نشــانه قطعــی بــر ایــن اســت کــه ائمــه بــرای خودشــان یــک نــوع احاطــه  ز

و درکــی نســبت بــه کلمــات در نظــر می‌گیرنــد و بــه مــا یــاد می‌دهنــد کــه چــه بگوییــم 

، آنجــا کــه می‌خواهنــد چیــزی بــه مــا یــاد دهنــد،  و چگونــه بگوییــم. علمــای مــا نیــز

کتــاب »ارشــاد« می‌نویســند. ولــی آنجــا کــه می‌خواهنــد بــه مــا روش بحــث بــا دشــمن 

یــه الانبیــاء« را می‌نویســند تــا شــیعیان بداننــد چگونــه بــا دشــمن  را بیاموزنــد، »تنز

ط باشــند. 
ّ
ســخن بگوینــد و همیشــه بــر او مســل

 به خاطر داشته باشید که بنا بر ضوابط امامیه، به طور قطع هیچ یک از علمای

 ما در کتب کلامی خود، در اینکه امام علاوه بر علم غیب و تعیین و معرفی پیامبر 

و امام قبل، همچون پیامبر معجزه داشته، مناقشه نکرده است. 
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علم غیب امام
 یکی از موضوعاتی که باید در مقدمه بحث منابعِ علمِ ائمه؟سهم؟ _ یعنی همان 

گفـت، بحـثِ از علـمِ  دوازده شـخص معیـن بـا مشـخصات معیـن‌ _ از آن سـخن 

غیـب اسـت. قبـل از ورود جـدّی بـه ایـن بحـث بایـد بـه ایـن نکتـه مهم توجـه کرد که 

ایـن بحـث مخصـوص بـه امـام نیسـت؛ یعنـی آن‌کسـی که اشـکال می‌کنـد، این‌گونه 

گر در امام اشـکال کند، از باب  نیسـت که فقط در مورد امام اشـکال کند؛ چرا که ا

کـه امامتـش را نپذیرفتـه، نـه اینکـه امامـت را پذیرفتـه باشـد و فقـط در  ایـن اسـت 

علم او نسـبت به غیب اشـکال کند؛ زیرا اسـاس اشـکال از ناحیه مستشـکلین این 

اسـت کـه می‌گوینـد علـم غیـب مخصـوص به خداسـت؛ کـه در این صـورت، از نظر 

 مستشـکل، دیگر تفاوتی نمی‌کند که عالِم به غیب، نبی باشـد یا امام، بلکه مسـأله

 تنها نفیِ علمِ غیب از غیرِ ذاتِ مقدسِ حضرت حق جلّ و علا است. 

لـذا در مقـام پاسـخ نبایـد بـه بحـث امامـت و چیسـتی آن پرداخـت، بلکـه بایـد 

بدیـن بحـث پرداخـت کـه آیـا دلیلـی وجود دارد بـر اینکه جز خـدا هیچ‌کس دیگری 

گر هم دلیلی بر وجود آن در غیر خدا وجود دارد، این دلیل  علم غیب ندارد یا نه. ا

، عالِم بـه غیب بوده  گـر کسـی بگویـد مـن قبـول دارم که پیغمبـر چیسـت؟ بنابرایـن ا

اسـت؛ امـا دربـاره امـام قبـول ندارم، در این صورت؛ این دیگر اشـکال در علم غیب 
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نیسـت، بلکـه اشـکال بـه امامـت اسـت؛ زیرا اسـاس بحـث در این آیه اسـت:
ا الُله«1

ّ
�بَ ال �ی

موا�تِ و الار�ضِ الغ�َ ِی السَّ
مُ مَ�ن �ف

َ
عل ل لا �یَ »�قُ

گاه نیست بگو که در آسمان‌ها و زمین جز خدا کسی از غیب آ

قاعدتـــاً طبق این آیه، دیگـــر معنی ندارد که بگوییم پیغمبـــر غیب را می‌داند؛ 

گـــر بخواهد اســـتثنا بخورد یکـــی و پنج ‌تـــا و ده تا تفاوتـــی در اصل قضیه  چـــرا که ا

ایجـــاد نمی‌کنـــد. بله، ســـخن در این اســـت که آقایـــان این اســـتثنا را در خصوص 

، از آن ‌رو قائـــل شـــده‌اند کـــه نبوتـــش را پذیرفته‌انـــد، امـــا در امـــام بـــه دلیل  پیامبـــر

ی که معلوم  نپذیرفتن امامتش چنین اســـتثنایی را قائل نشـــده‌اند. لذا همـــان ‌طور

اســـت، مشـــکل بحـــث بـــه امامـــت برمی‌گـــردد، نـــه به علـــم غیـــب. ایـــن را از آن ‌رو 

، خود  می‌گویـــم که گاهی مستشـــکلین خَلط مبحـــث می‌کنند؛ زیرا در بـــاره پیامبر

گاهی می‌دانند، اما در خصوص امـــام، چنین التزامی   را ملتـــزم به پذیرش چنیـــن آ

را نمی‌پذیرند. 

 تنها معنای این دوگانگی آن است که امامت امام را نپذیرفته‌اند، نه اینکه مبنای 

کـه مبنـای بحـث را بپذیـرد، دیگـر  کسـی  علـم غیـب را قبـول نکـرده باشـند؛ وگرنـه 

نبایـد پیغمبـر و امـام برایـش تفاوتـی داشـته باشـد. منطقـی‌اش این اسـت کـه بگوید 

گاه نیسـت؛ پس امام هم بـه همین دلیل  چـون پیغمبـر غیـر از خداسـت، از غیـب آ

گاهـی نـدارد و دیگـران هـم این‌چنین‌انـد.  کـه غیـر خـدا اسـت، از غیـب آ

دیدگاه‌ها در بارۀ علم غیب و حقیقت مطلب
اما حقّ مطلب این است که سه دیدگاه در علم غیب مطرح می‌شود:

گاه نبـوده و عالِـمِ بـه غیـب نیسـت. پیامبر   1( اساسـاً کسـی جـز خـدا، از غیـب آ

1. نمل: 65
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گاهـی  و غیـر پیامبـر و دیگـران، در ایـن خصـوص فرقـی بـا هـم ندارنـد؛ زیـرا وسـایل آ

همگـی همـان وسـایل عمومـی اسـت کـه بین همگان یکسـان اسـت. 

یـم؛ یکـی علـم بـه غیـب اسـت و دیگـری اطالع  2( می‌گوینـد: مـا دو مطلـب دار

بـر غیـب. در خصـوص اطالع بـر غیـب، به‌گونـه‌ای اسـت کـه می‌شـود خیلی‌هـا و از 

جملـه پیامبـر و امـام نسـبت بـه غیـب مطّلع باشـند؛ امـا این به معنی علـم به غیب 

نیسـت؛ کـه تفـاوت ایـن دو بـا هـم باید بیان شـود. 

3( بحثـی در صفـات حضـرت حـق جـلّ و علا مطرح اسـت که بـه ‌صورت گذرا 

م بـدان اشـاره می‌کنـم کـه جایـش در اینجا نیسـت؛ و آن 
ّ
و بـه ‌عنـوان یـک اصـل مسـل

ایـن اسـت کـه خداونـد تبـارک ‌و تعالـی صفـات مختـصّ بـه خـود دارد و نیـز صفاتی 

مشـترک بـا سـایر مخلوقـات دارد. صفـات مشـترک صفاتـی اسـت کـه در غیـر خـدا، 

نـه بـه نحـو اسـتقلال وجـود دارد. مثلاً قیّـوم از صفـات مختـصّ بـه حضـرت حـقّ 

اسـت، امـا حـیّ، صفـت مختـصّ خـدا نیسـت. بـه دیگـران هـم حـیّ گفتـه می‌شـود. 

 البته در صفات مشـترک این بحث مطرح اسـت که آیا این صفات مشـترک، در 

هـر دو جـا بـه یـک معنا اسـت یا اساسـاً دو معنـا دارد؟ یعنی مثلاً همیـن صفت حیّ، 

لفظـی اسـت کـه در هـر دو یـک معنـا دارد و یـا اساسـاً دارای دو معنـا اسـت؟ صفـت 

عالِـم هـم از همیـن قبیـل اسـت؛ زیـرا بـا اینکـه صفـتِ خداونـد تبارک‌وتعالـی اسـت، 

مشـهورِ صحیح، این اسـت که صفات مشـترک به معنای واحد، با تفاوت در شـدّت 

کامـل مطلـب،  بـه معنـای انکشـاف  و ضعـف و سـایر خصوصیـات اسـت. علـم، 

ـق 
َ

واقعیتـش در ذات مقـدس حضـرت حـقّ بـه‌ گونـه‌ای و در مـا بـه‌ گونـه‌ای دیگرمحقّ

 اسـت؛ وگرنـه کلمـه عالِـم کـه بـر خداونـد اطالق می‌شـود، عالـم بـه آنچـه در آسـمان‌ها 

و زمین اسـت، در خصوص پیامبر هم یعنی عالِم به دین و مثلاً فلان شـخص یعنی 

عالـم بـه فقـه اسـت؛ یعنـی کلمه عالم در هر سـه مورد به یک معنا اطلاق می‌شـود. 
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حیات هم به دو معناست؛ با این توضیح که واقعیت حیات در ذات مقدّس 

کـه اساسـاً  حضـرت حـق، ذاتـی و در مـا عـارض اسـت. البتـه بعضـی هـم گفته‌انـد 

در هـر جـا معنـای خاصّـی از ایـن الفـاظ مـراد اسـت. ایـن قولـی اسـت کـه غالبـاً بـه 

آن اعتنایـی نشـده و از آن بـه طنـز گذشـته‌اند. ولـی صحیـح همان اسـت کـه عموماً 

پذیرفته‌انـد و آن ایـن اسـت کـه در صفـات مشـترک ماننـد حـیّ و عالِـم، معنـا واحد، 

امـا خصوصیّاتـش متفـاوت اسـت. 

 نمی‌خواهـم بگویـم کـه تفـاوت علـم در آن‌هـا همچـون تفـاوت نـور در شـدت و 

کیـد می‌کنـم کـه این تفاوت در سـایر خصوصیـات، از قبیل  ضعـف اسـت، بلکـه تأ

سـعۀ مطلـب و ضیـق مطلـب اسـت کـه در جـای خـودش بایـد تفصیـل داده شـود. 

گـر بنـا شـود غیبـی بـر کسـی کشـف گـردد، کشـف شـدن  لیکـن بایـد توجـه شـود کـه ا

یعنـی نسـبت بـدان عالِـم شـدن. در این صـورت دیگر فرقی نمی‌کند کـه بگویم خدا 

عالـم بـه غیـب اسـت، ایـن آقـا هـم عالـم بـه غیـب اسـت. در این جهـت دیگـر نباید 

گاه شـده اسـت، امـا چـون  کسـی اشـکال کنـد بـه اینکـه هرچنـد ایـن فـرد از غیـب آ

بایـد فقـط خداونـد را عالـم بدانیـم، دیگـر نمی‌توانیـم او را عالـم بـه غیـب بنامیـم. 

صفــات مشــترک بــه معنــای واحــد اســتعمال می‌شــود. مثــاً در ســوره منافقــون 

کــرم؟ص؟ اشــاره می‌کنــد. در همــان آیــه  بــه علــم منافقــان نســبت بــه رســالت پیغمبــر ا

از علــم خــدا نســبت بــه ایــن مطلــب هــم ‌ســخن می‌گویــد؛ کــه ایــن هــر دو از مقولــه 

علــم اســت.1 نیــز مــن در اذان بــه یگانگــی خــدا شــهادت می‌دهــم و خــود خــدا هــم 

در ســوره آل‌ عمــران نســبت بــه همیــن موضــوع شــهادت می‌دهــد.2 واژه »شــهادت« 

ــه  ــا دارد؛ ن ــرای هــر دو اســتعمال شــده اســت. در هــر دو مــورد شــهادت یــک معن ب

1. منافقون: 1
2. آل‌عمران: 18
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ئکــه و دیگــران، معنــای  اینکــه شــهادت در مــورد خــدا، یــک معنــا و در بــاره ملا

دیگــری داشــته باشــد. 

البتـه برخـی از افـراد در نوشـته‌های خـود طلبگـی بحـث نکرده‌انـد؛ بلکـه چیزی 

را از این‌طـرف و آن‌طـرف گرفتـه و ملغمـه‌ای درسـت کرده‌اند کـه فقط به درد اضلال 

می‌خـورد. اینـان هرگـز توجـه نکرده‌انـد کـه قطعـاً اصـل صفـت در صفـات مشـترک، 

معنایـش یکسـان و خصوصیاتـش متفـاوت اسـت. مثلاً در خصـوص همین علمی 

کـه مبتنـی بـر آیات قرآن بدان اشـاره شـد، اصل اینکه خداونـد عالِم به خاتم‌النبیین 

صِ 
َّ
م، خُل

ّ
؟ص؟ اسـت، مولا امیرالمؤمنین؟ع؟ هم عالم اسـت، قدر مسـل بودنِ پیامبر

از مؤمنـان نیـز عالم‌انـد. در همـۀ ایـن مـوارد و مصادیـق، کلمه علـم و عالِم یک معنا 

دارد، امـا در خصوصیـات بـا هم تفـاوت دارند. 

رابطۀ علم و غیب
 پس از بیان معنا و مفهوم کلی »غیب«، سخن بر سر رابطۀ علم و غیب است.

م«، آن‌ها را به »غیب« 
ّ

  قرآن مجید به هنگام استفاده از واژه‌های »علم«، »عالم« و »عل

و »غیوب« اضافه می‌کند:
1» و�بِ �ی

امُ الغ�ُ
ّ
كَ ا�ن�تَ عل »ا�نّ

2»
ً
هِ احدا �بِ �ی

هِرُ علی غ�َ �ظ ُ لا �ی �بِ �ف �ی
»عالمُ الغ�َ

نکتـه قابـل ‌توجـه و مهمّـی کـه بـر اسـاس ایـن اسـتعمالات بایـد مـورد دقـت واقـع 

بـرد قرآنی‌اش صفت علم اسـت یا طـرف آن؟ از  شـود، ایـن اسـت کـه آیـا غیـب در کار

 ، شکلِ به‌کارگیری آن روشن می‌شود که غیب، به معنای پوشیده و در مقابل حضور

کـه دو گونـه علـم داشـته  طـرف علـم اسـت، نـه صفـت آن؛ یعنـی ایـن ‌گونـه نیسـت 

1. مائده: 109
2. جنّ: 26
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باشـیم، علم نهانی و عیان.  لذا غیب، طرف علم نه صفت آن محسـوب می‌گردد، 

پ�س تعابیـر »عل�م الغی�ب« غلـط اس�ت و بای�د  علـمٌ بالغیـب، یـا جهـلٌ بالغیـب را 

به کار برد. توضیح آنکه؛

 علـــم یکـــی از صفـــات نفســـانی و »ذات اضافـــه« اســـت؛ یعنی بایـــد دو طرف 

داشته باشد: 

 یک ‌طرف علم، همان است که علم قائم به اوست و از آن تعبیر به عالِم می‌شود 

 و علم بدون آن معقول نیست؛ و اصولاً مثل هر صفت دیگری می‌ماند که موصوفی

  لازم دارد تا قائم به او باشد. البته این بیان نحوه کلی علم است، وگرنه در حضرت 

حق، عین ذات است. 

طـرف دیگـر علـم، معلـوم اسـت کـه علم بدان تعلـق می‌گیـرد. در این خصوص، 

علـم همچـون دیگـر صفـات نفسـانی مثـل محبّت، بایـد دارای این دو طرف باشـد. 

کـه  ازایـن رو آن را »ذات اضافـه« می‌دانیـم؛ امـا خوابیـدن تنهـا یـک‌ طـرف لازم دارد 

مثـل  آدمـی  خارجـی  افعـال  از  ی  بسـیار اصـولاً  اسـت.  خـواب  فاعـل  همـان  آن‌هـم 

خـوردن و دیـدن و از جملـه علـم، از همیـن قسـم افعـال ذات اضافـه هسـتند. 

 با توجه به خصوصیتی که از علم عرض شد، غیب، طرف علم محسوب می‌شود

 نـه صفـت آن؛ یعنـی آنچـه طـرف علـم بـه دلیـل »ذات اضافـه« بـودن واقـع می‌شـود، 

گاهـی غیـب و گاهـی حضـور اسـت. غیـر خـدا، فقـط آن حاضرهـا را می‌داننـد، ولـی 

خـدا هـم حاضـر و هـم غایـب را می‌دانـد. لـذا می‌گوییـم علـم بـه غیب، نـه علمی که 

گاهـی خـدا نسـبت بـه آنچـه بـرای دیگـران غیـب  غیـب اسـت؛ یعنـی اینکـه علـم و آ

اسـت و پیـش آنهـا حاضـر نیسـت. یعنـی میزانـش دیگرانـی هسـتند که قـدرت درک 

دارن�د، ول�ی هرق�در ه�م ک�ه قدرت درکشـان وسـیع باشـد، به هـر حال محدود اسـت. 

وگرنـه نسـبت بـه ذات مقـدس حضـرت حـق جـلّ و عال همـه یکسـان‌اند. خداونـد 
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ایـن  کـرده،  1معرفـی  ـهادَةِ« 
َ

والشّ الغَیـبِ  »عالِـمُ  قـرآن،  جـای  چندیـن  در  را  خـودش 

غیـب و شـهادت نسـبت بـه حضـرت حـق نیسـت، بلکـه نسـبت بـه دیگران اسـت. 

آیاتی چند در علم خدا نسبت به غیب
2» �نَ �یِ �ب اغ��ئِ ا  عِلمٍ و ما كُ�نّ هم �بِ �ی

َ
�نَّ عَل صَّ �قُ �نَ

َ
ل 1( »�فَ

آنـان‌[ غايـب  ]از احـوال  گـزارش خواهيـم داد و مـا  آنـان  بـه  از روى دانـش  و 
نبوده‌ايـم. 

 »لام«، در ایـن آیـه بـا اینکـه لامِ امراسـت، امـا خـدا نمی‌خواهـد بـه خـودش امـر 

کنـد. مقصـود آن اسـت کـه سـزاوار اسـت و جـای آن اسـت کـه مـا بـا قاطعیـت، از راه 

گاهـی کامـل، بـر شـما داسـتان را بیـان کنیـم؛ امـا بدانیـد اطلاعـات مـا بـر داسـتان  آ

شـما از سـنخ اطلاعـات شـما نیسـت. شـما بـه‌ گونـه‌ای هسـتید کـه تـا بـه شـما خبـر 

گاه نمی‌شـوید، امّـا مـا، اصـولاً از هیـچ ‌چیـز بی‌خبـر نیسـتیم و  ندهنـد، از چیـزی آ

چیـزی از مـا پنهـان نبـوده و نیسـت. 

در آیه‌ای دیگر به‌صراحت می‌فرماید:
ِی السّماءِ«3

ِی الار�ضِ و لا �ف
یءٌ �ف هِ �ش �ی

َ
ی عَل �فَ خ� َ �نّ الَله لا �ی 2( »�إ

چیزی بر خدا در آسمان و زمین مخفی نیست. 

 ایـن نـه بـه معنـای آن اسـت کـه مخفـی اسـت، ولـی خـدا می‌دانـد! ولی در شـما 

! تفاوت در دانسـتن و ندانسـتن نیسـت. می‌خواهد  مخفی اسـت و نمی‌دانید. خیر

بفرمایـد: اصـولاً چیـزی بـر خـدا مخفـی نیسـت. این صراحـت در مضمـون، در آیات 

دیگری نیز مورد اشـاره واقع ‌شـده اسـت:

1. رعد: 9
2. اعراف: 7

3. آل‌عمران: 5
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ِی السّماءِ«1
ِی الار�ضِ و لا �ف

یءٍ �ف
ی الِله مِ�ن �شَ

َ
ی عَل �فَ خ� 3( »وَ ما �ی

ی 
ر�ضَ و�نَ ما لا �ی �ت ّ

�یِ
�بَ ُ ذ� �ی و�نَ مِ�نَ الِله وَ هوَ مَعَهُم �إ �فُ خ� َس�تَ اس و لا �ی و�نَ مِ�نَ ال�نّ �فُ خ� َس�تَ 4( »�ی

2»
ً
طا عمَلو�نَ مُح�ی ما �یَ ولِ و كا�نَ الُله �ب م�نَ ال�ق

از مـردم مخفـی‌کاری می‌کننـد، ]ولـی‌ نم‌ىتوانند[ از خدا پنهـان دارند. و چون 
كـه وى ]بـدان‌[  شـبانگاه بـه چاره‌انديشـى م‌ىپردازنـد و سـخنانى م‌ىگوينـد 
خشـنود نيسـت، او بـا آنـان اسـت؛ و خـدا بـه آنچـه انجـام م‌ىدهنـد همـواره 

احاطـه دارد. 
ها وَ  �ی ُ �ف عرُج� لُ مِ�نَ السّماءِ و ما �یَ ِ ز�ن � َ ها و ما �ی ُ مِ�ن رُج� خ� َ ِی الار�ضِ و ما �ی

ُ �ف لِ�ج مُ ما �یَ
َ
عل 5( »�یَ

م«3 �تُ ما كُ�ن �نَ م ا�ی
ُ
هوَ مَعَك

 او هر آنچه را که در زمین فرو رود و هر آنچه از آن بیرون آید و آنچه از آسمان 
نـازل شـود و آنچـه در آسـمان بـالا رود همـه را می‌دانـد. و هرکجـا باشـید او بـا 

شماسـت. 

یعنی خداوند آنچه را در زمین فرو می‌رود، همین ‌که فرو رفت از شعاع فعالیت 

گاه نمی‌شـوید. و  آ از آن  و  را نمی‌بینیـد  ابـزار حسّـی شـما خـارج شـد، دیگـر آن  و 

اینکـه می‌فرمایـد، هرکجـا باشـید او بـا شماسـت، یعنـی شـما نسـبت بـه او غائـب 

 . نیستید

ة�ثٍ  لا�
َ وَی �ث ج�

كو�نُ مِ�ن �نَ ِی الار�ضِ ما �یَ
ِی السّموا�تِ و ما �ف

مُ ما �ف
َ
عل �نّ الله �یَ

أ�
رَ  لم �ت

أ�
« )6

ا هوَ معهُم 
ّ
رَ ال َ لك و لا اك�ث ی مِ�ن ذ�

ا هوَ سادِسُهُم و لا اد�نَ
ّ
مسَة�ٍ ال

عُهُم و لا خ�َ ا هو را�بِ
ّ
ال

4» امَة�ِ �ی ومَ ال�ق َ ما عَمِلوا �ی هُم �بِ �ئُ ّ
�بِ

�نَ َ مَّ �ی وا �ث �نَ ما كا�نُ �ی
أ�


1. ابراهیم: 38
2. نساء: 108
3. حدید: 4

4. مجادله: 7
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 آیا شـما ندانسـته‌ای که خدا آنچه را در آسـمان و زمین اسـت، می‌داند. هيچ 
گفتگوى محرمانه‌اى ميان سه تن نيست مگر اينكه او چهارمينِ آن‌هاست 
و نه ميان پنج‌تن مگر اينكه او ششمينِ آن‌هاست و نه كمتر از اين ]عدد[ و 
، مگر اينكه هر جا باشـند او با آن‌هاسـت. آنگاه روز قيامت، آنان را  نه بيشـتر

گاه خواهد گردانيد.  بـه آنچـه كرده‌انـد آ

مفهوم غیب
ی به  »غَیْـب«، مصـدر از فعـل »غـابَ، یَغِیبُ، غَیْبـاً و غَیْبُوبَةً« در معنای مصدر

معنی پنهان شـدن و نهان شـدن و در معنی اسـمی، به نهانی و پنهانی، یعنی آنچه 

نهـان اسـت، معنـی می‌شـود و بـه همیـن معنـای لغـوی عامّـش نیـز در قـرآن مجیـد 

آمـده اسـت. مثلاً:

وا مِ�ن اموالِهِم �قُ �فَ �ن
َ
ما ا ع�ضٍ و �بِ هُم علی �بَ ع�ضَ لَ الُله �ب

ض�َّ ما �فَ ساء �ب ّ
وّامو�نَ علی ال�نِ اجلُ �ق �  »الرِّ

�ظَ الُله«1 ما حَ�فِ �بِ �ب �ی
ا�تٌ لِلغ�َ �ظ ا�تٌ اح�فِ �ت ا�نِ الصّالِحا�ت �ق  �فَ

مردان، سرپرست زنان اند، به دليل آنكه خدا برخى از ايشان را بر برخى برترى 
 ، [ بـه دليـل آنكـه از اموالشـان خـرج مك‌ىننـد. پـس زنـان درسـتكار  داده و ]نيـز
[ بـه‌ پـاس آنچـه خـدا ]براى آنان‌[ حفظ كرده، اسـرار ]شـوهران  فرمان‌بردارنـد ]و

خـود[ را حفـظ مك‌ىننـد. 

کـه خداونـد  گفـت، ایـن اسـت   آنچـه می‌تـوان بـه ‌طـور مختصـر در معنـی آیـه 

برخی را بر برخی دیگر برتری داده و بر اساس خلقت و طبع به مرد، توانایی تحمل 

بـه مـرد اسـت. در  لـذا زندگـی زن وابسـته  را در تهیـه و اداره زندگـی داده،  سـختی 

حالـی کـه بـر اسـاس خلقـت و طبـع، عکـس ایـن قضیـه صـادق نیسـت و زن چنین 

توانایـی و قـدرت تحملـی را نـدارد. 

1. نساء: 34
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 البتـــه در قضایـــای طبیعـــی وضعیت چنین اســـت کـــه ویژگی‌هـــا و تمایزات 

بـــه نحو عمـــوم به چشـــم می‌خورد؛ اما هیـــچ منافاتی نـــدارد که در ایـــن عمومیت، 

مواردی مشـــاهده شـــوند کـــه از طبیعت عمومی خارج باشـــند. مثـــا طبع عمومی 

خرمـــا این اســـت که شـــیرین باشـــد، اما هیـــچ منافات نـــدارد که در میـــان خرماها 

بعضی از اقســـام آن کم شـــیرین و یا حتی گاهی ‌ترش باشـــد. لذا طبع و ساختمان 

مرد به‌گونه‌ای اســـت که با به دوش کشـــیدن بار زندگی تناســـب داشـــته باشـــد، اما 

ایـــن بـــه معنای نفـــی وجود زنانـــی قوی‌تـــر و توانمندتر از مردان نیســـت. بر اســـاس 

بخش دوم آیه هم باید دانســـت که نباید زنان چیزی از مال خویش را صرف زندگی 

 مشـــترک کنند، چرا که این از وظایف مرد اســـت و بر این اســـاس، قرآن مرد را ستون

 زندگی می‌داند. 

در ادامـه آیـه در موضـوع مفهـوم و مصـداق غیـب، بـا توجـه بـه تعبیـر »حافِظـاتٌ 

، خاضع‌انـد؛ زندگی را در حضور مرد بر  لِلغَیـبِ« می‌خواهـد بفرمایـد: زنهـای نیکوکار

او تلـخ نمی‌کننـد و در غیابـش، نهانـش را حفـظ می‌کنند و به او خیانت نمی‌کنند. 

»غی�ب« در اینج�ا نی�ز در معنـای عمومی‌اش به کار رفته اسـت. 

در همیـن راسـتا و در مفهـوم غیـب، می‌تـوان بـه داسـتانِ جنـاب یوسـف؟ع؟ 

ی تشـکیل ‌شـده  کمـه و در قـرآن اشـاره کـرد.1 یوسـف؟ع؟ در جلسـه‌ای کـه بـرای محا

1. آن حضـرت در خانـه عزیـز مصـر و در اختیـار او بـود. عزیـز مصـر شـاه نبـود، ولـی نزدیک‌تریـن فـرد 
بـه شـاه و بعـد از شـاه در رأس هـرم قـدرت جـای داشـت کـه عهـده‌دار شـؤون دولـت نیـز بـود. لذا 
قـرآن از او تعبیـر بـه عزیـز کـرده اسـت. وقتـی زن عزیـز بـه او دل بسـت و آن اتفاقـات افتـاد، و خبـر 
بـه پادشـاه رسـید، ابتـدا یوسـف و سـپس همـه زن‌هایـی را کـه زن عزیـز مصر جمعشـان کـرده بود 
خواسـت. در اینجـا لازم اسـت نکتـه مهمـی را عـرض کنـم: قـرآن در نقـل ایـن داسـتان، از یکـی 
ل و پسـتی جامعـه مصـر آن روز و هـر جامعـه‌ای کـه مردانگـی را در آن از بیـن بـرده  از نقـاط انحال
باشـند پـرده برمـی‌دارد؛ و آن اینکـه، پـس‌ از آنکـه راز زن عزیـز مصـر فـاش شـد و معلـوم شـد کـه به 
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یوسف دلباخته است، اشکالی که زنان در بدو امر به زن عزیز مصر گرفتند، نه این بود که چرا 
عاشق یوسف شده‌ای، بلکه حرفشان این بود که چرا معشوقش از طبقه خودش نیست. قرآن 
ایـن موضـوع را بـا حفـظ عفتـی که مخصوص خودش اسـت، به‌صورت دقیقی بیـان می‌فرماید: 
ا« زنانـی در شـهر گفتنـد  هَا حُ�بًّ �فَ �غَ

َ دْ �ش
سِهِ �قَ �فْ اهَا عَ�نْ �نَ �تَ

رَاوِدُ �فَ ِ �تُ ز� �ی ِ عَز�
ْ
�تُ ال

أَ
ة�ِ امْرَ� �نَ مَدِ�ی

ْ
سْوَ�ةٌ �فیِ ال الَ �نِ

»وَ�قَ
زن عزيز از غلام خود کام خواسته و سخت‏ خاطرخواه او شده است. )یوسف:30(. نکته مهم 
و قابل‌تأمـل دیگـری کـه از بیـان قـرآن در ایـن داسـتان برمی‌آیـد، این اسـت که بعد از اینکـه این راز 
افشـا شـد و سـخن بـر سـر زبـان زن‌هـا افتـاد، زن عزیـز در مقام نفـی قضیه برنیامد. لـذا نگفت که 
دروغ اسـت و من که شـوهر دارم و شـوهرم دومین فرد مصراسـت، معنا ندارد که به کس دیگری، 
آن هـم کسـی کـه غالم ماسـت دل ببـازم. بلکـه او در مقـام ایـن برآمـد تـا بـه آن‌هـا نشـان دهـد کـه 
ل هر جامعه‌ای اسـت. شـاید در  دل باختـن بـه چنیـن کسـی بجاسـت. ایـن دومیـن نشـانه انحلا
جوامـع امـروزی خصوصـاً جوامعـی کـه از رفـاه بیشـتری برخوردارنـد، از این نمونه‌ها فراوان باشـد. 
قـی رعایت می‌گـردد، افـراد در مقام نفی تهمت  در حالـی کـه در جامعـه‌ای کـه هنـوز اصـول اخلا
برمی‌آینـد؛ امـا در جامعـه آن روز مصـر کـه خبـری از ایـن اصـول اخلاقـی نبود، مشـتی از زن‌هایی 
را کـه از طبقـه خـودش بودنـد، دعـوت کـرد. جالـب اینجـا اسـت کـه آن‌هـا هـم همیـن گرفتـاری 
انحـراف از اصـول را داشـتند. ازایـن‌رو ایرادشـان تنهـا بـه هم‌طبقه نبودنِ یوسـف بـا زن عزیز مصر 
بـود. در جامعـه‌ای کـه اصـول اخلاقـی مراعـات می‌شـود، علی‌القاعده باید پادشـاه ابتدا تحقیق 
کنـد و سـپس خطـاکار را کیفـر دهـد؛ اما وقتی خبر به شـاه رسـید، همـه آن زنان را جمـع کرد و به 
كام  سِهِ« )یوسـف:51( وقتـى از يوسـف  �فْ �نَ وسُ�فَ عَ�نْ  �نَّ �ی ذ�ْ رَاوَدْ�تُ �إِ  

�نَّ
ُ
ك طْ�بُ الَ مَا خ�َ گفـت: »�قَ آنـان 

]م‌ى[ خواسـتيد چه منظوری داشـتيد؟ عجیب اسـت که از این عبارت قرآنی چنین بر می‌آید 
کـه آن زنـان هـم همیـن حالـت زن عزیـز را نسـبت بـه یوسـف داشـته‌اند و هرچـه زن عزیـز مصر از 
یوسـف می‌خواسـت، همـه زن‌هـا هـم همان را می‌خواسـتند، لذا همگی در آن مجلـس زن عزیز 
مصـر حاضـر شـدند. معنایـش ایـن اسـت کـه در آن مجلـس همـه زن هـا، زن عزیـز مصر شـدند. 
ا  �نَ

أَ
� 

حَ�قُّ
ْ
�نَ حَصْحَصَ ال �آ

ْ
ِ ال ز� �ی ِ عَز�

ْ
�تُ ال

أَ
ِ امْرَ� �ت

َ
ال هِ مِ�نْ سُوءٍ �قَ �ی

َ
ا عَل هِ مَا عَلِمْ�نَ

َ
َ للِّ لـذا همگـی گفتنـد: »حَا�ش

دَ  هْدِی كَ�ی ا �ی
َ
هَ ل

َ
�نَّ اللّ

أَ
�بِ وَ� �ی

�غَ
ْ
ال هُ �بِ �نْ خ�ُ

أَ
مْ �

َ
�نیِّ ل

أَ
مَ �

َ
عْل لِكَ لِ�ی �نَ ذ�َ �ی ادِ�قِ مِ�نَ الصَّ

َ
هُ ل

سِهِ وَِإ�نَّ �فْ هُ عَ�نْ �نَ رَاوَدْ�تُ
« )یوسـف:51 و 52( منزه اسـت خدا. ما در او هیچ بدی ندیدیم. زن عزیز گفت: اکنون  �نَ �ی ِ �ن ا�ئِ

خ�َ
ْ
ال

حـق ظاهـر شـد، مـن نسـبت بـه او اظهـار تمایـل کـردم؛ و قطعاً او از راسـتگویان اسـت. )یوسـف 
گفـت( مـن ایـن کشـف حـال را بـرای آن خواسـتم تـا عزیـز مصر بداند که مـن هرگز در نهانـی به او 
خیانت نکردم و بداند که خدا هرگز مکر و خدعه خیانت‌کاران را به مقصود نمی‌رساند. جالب 
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بـود، می‌فرمایـد، مـن بـه او در نهانـی خیانـت نکـردم. در اینجـا سـخن بر سـر کاربرد و 

اسـتفاده از واژه غیـب و همـان مفهومـی اسـت کـه در تعبیـر »حافِظـاتٌ لِلغَیـبِ« بـه 

‌کار رفته و در این آیه نیز در خصوص مفهوم انحرافی‌اش، آن‌هم در خصوص یکی 

از جوامع انحلالی اسـتفاده شـده اسـت. 

ماهیت غیب
نتیجـه بحـث تـا بـه اینجـا این شـد که آن وجودی که چیزی نسـبت به او مخفی 
نیسـت و از چیـزی غافـل نیسـت و عالـم بـه هـر چیـز اسـت، ذات مقـدس حضـرت 
کـه عالِم‌انـد، علمشـان مسـتند بـه سـبب خـاصّ اسـت. بـه‌  حـق اسـت. لـذا بقیـه 
کـه در دایـره فعالیـت  همیـن سـبب، غیـب و حضـور محقـق می‌شـود. هـر چیـزی 
ایـن سـبب باشـد، نسـبت بـه مـا حضـور اسـت؛ و هـر چیـزی کـه خـارج از ایـن دایـره 
باشـد، پیـش مـا غیـب محسـوب می‌شـود. لـذا خـدا عالـم بـه غیـب اسـت، نـه مـا. 
عالم الغیـوب خداسـت نـه مـا. البتـه عالم الغیـوب بـودن و عالـم بـه غیـب بـودن 
حضـرت حـق، منافاتـی بـا علـم دیگـران نسـبت بـه غیـب نـدارد. چنیـن ویژگـی تنهـا 

منافـات بـا علـمِ بـدون سـبب دارد. 

 بـه عبارتـی، همچنـان که داشـتن سـبب عمومی بـرای علم، منافـات با انحصار 

این است که در ادامه خصوصیات چنین جامعه‌ای پادشاه، آن زن را به خاطر بی حیایی‌اش 
بازخواسـت نمی‌کنـد، بلکـه تنهـا به یوسـف؟ع؟ می‌گوید: سـاکت بـاش و این قضیـه را فراموش 
کـن! و از زنـش می‌خواهـد تـا از گنـاه خـود اسـتغفار کنـد: »یُوسُـفُ اَعـرضِْ عـن هـذا وَاسْـتَغفِری 
نبِکِ« )یوسـف: 29( ای یوسـف! از اين ]پيشـامد[ روى بگردان. و تو ]اى زن‌[ براى گناه خود 

َ
لِذ

آمـرزش بخـواه! و هیـچ عقوبتـی در ایـن خطـاب وجـود نـدارد. ایـن شـأن جوامـع منحلـه اسـت، 
جوامعی که در آن‌ها جز شکم و قسمت پایین‌تنه چیز دیگری از مردانگی مورد اهتمام نیست. 
یخ عشـق‌بازی زن‌هـای فرمانروایان  پـا را بخواند، بـدون مبالغه، تار یـخ اجتماعـی ارو اگـر کسـی تار
یـخ سیاسـی اروپاسـت. این نمونه‌ها تنها مختصّ فراعنـه که آن‌گونه  پـا به‌مراتـب قطورتـر از تار ارو

دچار فروپاشـی شـدند، نیسـت. 
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علـم بـه آن نحـوه‌ی خاصّـش بـه ذات حضـرت حـق نـدارد، داشـتن سـبب خـاصّ 

علـم هـم منافـات نـدارد؛ زیـرا هـم مـا نسـبت بـه آنچـه در سـطح دیـد مـا حاضراسـت 

عالِمیـم و هـم خداونـد عالِـم اسـت. امـا تفاوت در این اسـت که علـم حضرت حق، 

ی ‌که  ذاتیِ وجود مقدس او اسـت، ولی در ما عارض بوده و به سـبب اسـت؛ به ‌طور

گـر ایـن سـبب نباشـد، همـۀ ما در جهـل مطلق به سـر خواهیم برد. قـرآن می‌فرماید: ا
ا«1 لِ هذ� �ب ومُكَ مِ�ن �ق مُها ا�ن�تَ و لا �ق

َ
عل �تَ �تَ كَ ما كُ�ن ها ال�ی وحِ�ی �بِ �نُ �ی

اءِ الغ�َ �ب لكَ مِ�ن ا�ن »�تِ

ايـن از خبرهـاى غيـب اسـت كـه آن را بـه تـو وحـى مك‌ىنيم. پیـش ‌از این نه تو 
و نـه قومت آن را نم‌ىدانسـتى

و در جای دیگرمی فرماید:

هُم  و  مرَهُم 
َ
ا مَعوا  ج�

َ
ا اِذ�  لدَ�یهِم  �تَ  ما كُ�ن و  كَ  �ی

َ
ال هِ  وحِ�ی �نُ �بِ  �ی

الغ�َ اءِ  �ب ا�ن مِ�ن  لك  »ذ�
2» رو�نَ

ُ
مك �یَ

ايـن از خبرهـاى غيـب اسـت كـه آن را بـه تـو وحـى مك‌ىنيـم؛ و تـو هنگامی‌که 
آنـان هم‌داسـتان شـدند و نيرنـگ مك‌ىردنـد نزدشـان نبودى. 

بـا توجـه بـه توضیحـات فـوق، معلـوم می‌شـود هرچه از محیطِ اسـباب و وسـایل 

کـی مـا مخفـی اسـت، بـرای مـا غیـب محسـوب می‌شـود. مثلاً اراده موجوداتـی  ادرا

گـر از  یـم، نسـبت بـه مـا غیـب اسـت. بـر ایـن مبنـا ا کـه راهِ تمـاسِ نطقـی بـا آن‌هـا ندار

مـا بپرسـند کـه مثلاً حیوانـات بـا هم چگونـه تفاهم می‌کنند؟ پاسـخ این سـؤال برای 

کـه مصـداق غیـب، خبـر دادن از  مـن غیـب اسـت؛ زیـرا ایـن از واضحـات اسـت 

یم؛ امـا خدا در  خواسـته‌های موجوداتـی اسـت کـه مـا بـا آن‌هـا رابطه‌هـای نطقـی ندار

قـرآن مجیـد نسـبت بـه سـلیمان و داود؟عهما؟ می‌فرماید: ما بـه این‌ها قدرتی دادیم که 

بـه وسـیلۀ چنـان قدرتـی سـخن حیوانـات را می‌فهمنـد. 

1. هود: 49
2. یوسف: آیه 102



مباحث علم امام 176

رِ«1 �ی
َ

طِن�قَ الطّ ا م� م�ن
ّ
اسُ عُلِ ها ال�نّ ُّ ا ا�ی الَ �ی ما�نُ داودَ و �ق َ سل�ی »وَ وَرِ�ث

 و سـليمان از داوود ارث بـرد و گفـت: اى مـردم، زبـان پرنـدگان بـه مـا آموختـه‌ 
شـده اسـت!

دنبالـــه‌اش هـــم قـــرآن مجیـــد داســـتانی را نقـــل می‌فرمایـــد کـــه معلوم می‌شـــود 

این‌چنین توانمندی تنها نســـبت به پرندگان نبوده اســـت، بلکه سلیمان؟ع؟ نطق 

دیگـــر حیوانـــات، از جمله مورچگان را هم می‌دانســـت. خودِ آیه می‌رســـاند که این 

ی خاصّ در آنان و نـــه وحی الهی را نشـــان می‌دهد؛ یعنی  تعبیـــر قـــرآن، وجود نیـــرو

داود و ســـلیمان؟عهما؟ آنچه را پرندگان یا حیوانات ســـخن می‌گفتند، می‌فهمیدند؛ 

، کســـی در فهم  و درکشـــان بـــه کمک فرشـــته و ملک نبـــوده اســـت. به‌عبارت‌دیگر

 نطـــق حیوانـــات بر ایشـــان نقـــش مترجم نداشـــته، بلکه خودشـــان مســـتقیماً نطق 

حیوانات را متوجه می‌شدند. 

گاه شـدن بـر  کـه قـرآن مجیـد، نـه ‌فقـط راهِ آ از آنچـه بیـان شـد، معلـوم می‌شـود 

آنچـه را کـه غیـب اسـت، خبـر الهـی می‌دانـد، بلکـه ممکـن اسـت خداونـد بـه بنـده 

مقربـی قـدرت اسـتفاده از غیـب را بدهـد. در مقـام مثال، کسـی کـه از چنین قدرت 

خـدادادی برخـوردار اسـت، همچـون کسـی می‌مانـد کـه قـدرت دیدش قوی اسـت، 

مثلاً شـعاع بینایـی‌اش ده برابـر افـراد عـادی اسـت. در نتیجـه آنچـه پیش مـا نهان و 

غیـب اسـت، پیـش او حضـور می‌شـود؛ بنابرایـن سـخن پرنـدگان و مورچـه کـه آیات 

یـح دارد، نسـبت بـه سـلیمان پیامبـر جنبه حضور  قـرآن مجیـد در خصـوص آن تصر

دارد و غیـب نیسـت، در حالـی کـه نسـبت بـه مـا غیـب اسـت. 

یـد! در روایـت آمـد کـه خداونـد بـه ائمـه؟سهم؟ اجمعیـن قدرتی   حـال در نظـر بگیر

کـه بـه آن قـدرت می‌تواننـد ضمائـر مـردم را بفهمنـد، زیـرا فهـم ضمائـر مـردم  داده 

1. نمل: 16
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گاهـی یافتـن از غیـب نـدارد. تـازه ایـن؛ افزون بـر روایاتی اسـت که طی آن  تفاوتـی بـا آ

ائمـه می‌فرماینـد کـه مـا سـخن پرنـدگان را می‌فهمیـم. لـذا در خصـوص ایـن قضیـه، 

لازم نیسـت ملـک بـه حضـور امـام رسـیده و در هـر مطلبـی کنهـش را برایـش روشـن 

کنـد، بلکـه همین‌کـه قـدرت خـدادادی او کار هر یک از وسـایل حسّـی ما را می‌کند 

تـا آنچـه رابطـه‌اش بـا مـا نسـبت غیـب اسـت، بـرای او حضـور باشـد، کفایت اسـت. 

ی، او در برابـر مـا می‌توانـد ادعـا کنـد کـه من قدرتی دارم که به ‌وسـیله آن، از  از ایـن رو

گاه باشـم.  آنچه از شـما پوشـیده اسـت آ

یـاد شـنیده  کـه ز فهـم نکتـه فـوق بـرای دفـع ایـن شـبهه و شـیطنت مهـم اسـت 

یشـه قرآنی داشـته باشـد. ایـن تعبیـر یکی از  می‌شـود کـه می‌گوینـد هـر مطلبـی بایـد ر

آن الفاظـی اسـت کـه ممکـن اسـت صدهـا صحیـح را باطـل کـرده و صدهـا باطـل را 

یشـه قرآنی داشـته باشـد، بدان معنا اسـت که  به‌جای آن بنشـاند. اینکه تعبیرباید ر

هـر مطلبـی بایـد شـاهد و نمونـه‌ای در قـرآن مجید داشـته باشـد. هرچند این سـخن 

بـه یـک معنـا صحیـح اسـت، امـا بـه معنایـی هـم می‌توانـد باطـل باشـد. 

ابزار دسترسی به غیب در آدمی
، بالـذات چیـزی را نمی‌دانیـد. هـر چیـزی را کـه  قـرآن می‌فرمایـد کـه شـمای بشـر

گـر ابـزار ایـن اسـتعداد  یـد، امـا ا می‌دانیـد، بـه ابـزار می‌دانیـد. اسـتعداد دانسـتن دار

وجـود نداشـته باشـد، به‌تنهایـی هیـچ نتیجـه‌ای از آن بـرای شـما عایـد نمی‌شـود. 

ایـن ابـزار هـم چیـزی نیسـت کـه خودتـان داشـته باشـید، بلکـه آن را مـا بـه همـه شـما 

، هرچـه در دایـره ایـن ابزار قرار دارد، پیش شـما ظاهر اسـت؛ و هر  داده‌ایـم. از ایـن رو

آنچـه از دایـره فعالیـت ایـن مسـائل درکـی شـما خـارج باشـد، پیـش شـما غائـب و 

مخفـی اسـت.
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آیه زیر بیانگر همین واقعیت است:

صارَ  معَ و الا�ب مُ السَّ
ُ
ك

َ
عَلَ ل َ  و �ج

ً
ا �ئ �ی

َ مو�نَ �ش
َ
عل م لا �تَ

ُ
ك ها�تِ مَّ

ُ
ِ ا طو�ن م مِ�ن �بُ

ُ
ك رَ�جَ �خ

َ
»والُله ا

1» رو�نَ
ُ
ك �ش

كم �تَ
َّ
عَل

َ
دَة�َ ل �ئِ و الا�ف

کـه هیـچ  خداونـد شـما را از شـکم مادرانتـان بـه ایـن جهـان آورد، در حالـی 
‌چیـز نمی‌دانسـتید و بـراى شـما گـوش و چشـم‌ها و دل‌هـا قـرار داد، باشـد كـه 

سپاسـگزارى كنيـد. 

بدیـن ترتیـب، خداونـد بـه شـما قوی‌تریـن ابـزار و وسـایل درک یعنـی بینایـی و 

در درجـه بعـدی، شـنوایی را داد. سـایر وسـایل درکـی، در سـطح و شـعاع، خیلـی 

ضعیف‌تـر از ایـن دو اسـت. ایـن آیـه بـه دنبـال آیـه دیگـری آمـده کـه در آن بـه همیـن 

موضـوع غیـب اشـاره می‌کنـد و کمتـر مـورد دقـت قرارگرفتـه اسـت:

رَ�بُ ا�نَّ الَله  و هوَ ا�ق
َ
صَرِ ا مْحِ ال�بَ

َ
ا كَل

ّ
مرُ السّاعة�ِ ال

َ
�بُ السّموا�تِ و الار�ضِ و ما ا �ی

 »و للِّهِ غ�َ
رٌ«2 د�ی یءٍ �ق علی كُلِّ �ش

و نهانِ آسـمان‌ها و زمين، از آنِ خداسـت و كار قيامت جز مانند یک‌ چشـم 
يرا خدا بر هر چيزى تواناسـت.  بر هم زدن يا نزدیک‌تر ]از آن‌[ نيسـت، ز

 آیـه در مقـام بیـان ایـن حقیقـت اسـت کـه؛ مشـرکان خطـاب بـه رسـول خدا؟ص؟ 

ایـن  از حیـات  کـه ادعـا می‌کنیـد قیامتـی هسـت و حیاتـی پـس  می‌گفتنـد: شـما 

کـه ندیدیـم! لـذا چـون نادیدنـی اسـت،  کسـی دیـده؟ مـا  یـم، چـه  دنیـا پیـش رو دار

قابـل دانسـتن نیسـت. خداونـد متعـال در پاسـخ بـه ایـن شـبهه با این آیـه می‌خواهد 

بفرماید آنچه برای شـما مخفی اسـت، رابطه‌اش با خدا مانند همانهاسـت که برای 

شـما ظاهر و آشـکار اسـت. تفاوتی که در این قضیه به چشـم می‌آید، صرفاً از منظر 

ی اسـت  و دیـدگاه شـما اسـت. تـازه، آنچـه را هـم کـه می‌دانیـد، همـه‌اش از راه ابـزار

1. نحل: 78؛ انعام:73؛ مؤمنون 94 و 105
2. نحل:77
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گـر بـه کمـک ابـزار نباشـد، ایـن را هـم  کـه خداونـد در اختیارتـان گذاشـته اسـت؛ و ا

کـه می‌دانیـد، نمی‌دانسـتید. اسـاس ایـن مطلـب و منطـق قـرآن مجیـد هـم در ایـن 

 خصوص چنین اسـت که علم، فطریِ انسـان نیسـت؛ یعنی دانسـته‌ها و مُدرَکاتش

 ذاتیِ او نیست، بلکه تنها از راه ابزار می‌تواند بداند. 

میزان در غیب و حضور
بـا توجـه بـه معنایـی کـه از غیـب گفتـه شـد، طبعـاً بایـد این لفـظ مقابلی داشـته 

« باشـد و  « و »ظاهـر «، »عیـان«، »آشـکار باشـد. ایـن مقابـل، می‌توانـد الفـاظ »حاضـر

کـه  گفتیـم همچنیـن معلـوم می‌شـود  هم�ه ای�ن الفـاظ اسـتعمال می‌ش�ود. از آنچـه 

گاهـی  گاهـی نیـز نمی‌دانـد.  گاهـی انسـان آن را می‌دانـد و  کـه  نهـان چیـزی اسـت 

دوسـت  ماننـد  خـودش،  از  خـارج  و  خویـش  خصوصیـات  از  انسـان  دانسـته‌های 

داشـتن، دشـمن داشـتن، تشـنگی، گرسـنگی و امثال این‌ها بدون واسـطه اسـت که 

نامـش را »وجدانیـات« می‌گذارنـد؛ امـا گاهـی اطالع ما از دانسـته‌ها از طریق حواسّ 

اسـت. در میان حواسّ، قوی‌ترین آن‌ها حسّ بینایی اسـت؛ زیرا از بیشـترین شـعاع 

عمل نسبت به دیگر حواسّ برخوردار است. در دیگر حواسّ، مثل لامسه، تا زمانی 

کـه تمـاس جسـمی بیـن ملمـوس و لامـس نباشـد، درکـی نسـبت بـه ملمـوس وجـود 

نخواهـد داشـت. بـه همیـن ترتیـب در سـایر حـواسّ بـه‌ جـز بینایـی، تـا به‌نوعـی ایـن 

ارتباط جسمی بین ابزار حسّی و محسوس برقرار نگردد، درکی محقق نخواهد شد؛ 

 امـا شـعاع حـسّ بینایـی بزرگ‌ترین شـعاع درکی اسـت، لـذا قوی‌ترین حـسّ در میان 

حواسّ به شمار می‌آید. 

گاهـی مـا اسـت، اسـاس نهـان و آشـکار در این   در بینایـی کـه نمونـه‌ای از ابـزار آ

ی ‌که   حسّ بستگی به شعاعی دارد که در محدودۀ این حسّ واقع‌ شده است؛ به‌ طور

خارج از محدودۀ این شـعاع نسـبت به این حسّ، نهان و غیب محسـوب می‌شـود. 
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گـر شـعاع بینایـی مـا تـا مسـافت یـک کیلومتـری مقابـل ما برسـد، آنچـه در این  مثلاً ا

گرفتـه اسـت، بـرای مـا از حالـت غیـب بیـرون آمـده و عیـان می‌گـردد و  شـعاع جـا 

حاضر محسـوب می‌شـود. لذا اسـاس این غیب و نهان ما، حواسّـی اسـت که خدا 

یم و آنچه در محدوده این حدّ دید اسـت،   به ما داده و نیز حدّ دیدی اسـت که دار

حضور محسوب می‌شود. 

اما باید دید میزان این غیب و حضور کیست؟ خداست یا دیگران؟ پر واضح 

است که میزان غیب و حضور ماییم؛ زیرا علمِ به غیب، نه به معنای علمی است 

که خودش مخفی باشد، بلکه منظور علم نسبت به مخفی است. لذا می‌توان گفت 

که بیرون از شعاع دید ما است. اگر فرض  آنچه پیش ما غیب است، همان است 

کنیم موجودی شعاع دیدش ده برابر شعاع دید ما باشد، غیب در دید او ده برابر کمتر 

از ما است و این عدد برای افراد مختلف بر اساس شعاع دیدشان متغیر است. 

کـه  تـا جایـی  افـراد مختلـف یـک مفهـوم نسـبی اسـت،  لـذا غیـب و نهـان در 

جسـمی کـه در داخـل صندوقـی قرارگرفتـه، با اینکه ده سـانتی‌متر با مـا فاصله دارد، 

بـرای مـا غیـب محسـوب می‌شـود؛ ولـی همـان جسـم بـا صـد متـر فاصلـه، وقتـی در 

شـعاع دیـد مـا قـرار گیـرد، برایمـان حاضـر اسـت. 

 اما علم خدا به ‌گونه‌ای است که نسبت به آنچه پیش شما مخفی است و آنچه

 پیش شـما ظاهر اسـت، یکسـان اسـت. لذا غیب، در حقیقت، غیب از شماسـت، 

نـه غیـب از خـدا. ظهـور نیـز در حقیقـت ظهـور پیـش شماسـت، نه ظهور پیـش خدا؛ 

یعنـی این‌گونـه نیسـت کـه اشـیاء پیـش خـدا دو قسـم باشـند؛ بخشـی ظاهـر و قسـم 

دیگرش، مخفی باشـند. این غلط محض اسـت. بنابراین، ظهور پیش شـما و غیب 

از شـما این تفاوت را در شـما ایجاد می‌کند و بر اسـاس آن می‌توانید آنچه را که ظاهر 

اسـت بدانیـد، ولـی راهـی بـه آنچه مخفی اسـت، نداشـته باشـید. 
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لـذا اصـل مدّعـا در ایـن خصـوص آن اسـت کـه اساسـاً چیـزی نسـبت بـه خـدا، 

غیـب و نهـان نیسـت. نـه اینکـه امتیـاز خـدا بـا ما این باشـد که خدا همـه آنچه بر ما 

یم.  گاهی دارد و ما ندار مخفی اسـت، برای او هم مخفی اسـت، ولی خدا بدان‌ها آ

! اصـولاً چیـزی نسـبت به خدا مخفی نیسـت. در حقیقت خداونـد به هر آنچه  خیـر

گفتـه شـد، منشـأ و  کـه  بـرای مـا غیـب و نهـان اسـت، عالـم اسـت؛ زیـرا همان‌طـور 

، ماییـم نـه خدا؛ زیرا آنچه از مـا غایب و پیش خدا  میـزان و مقیـاس غیـب و حضـور

یـم هـم موضـوع  کر کاملاً یکسـان اسـت. قـرآن   حاضـر اسـت، هـر دو در پیـش خـدا 

را به همین شکل تأیید می‌فرماید:
1» �نَ �ی �ب اغ��ئ ا  عِلمٍ و ما ك�نّ هم �بِ �نَّ عل�ی صَّ �قَ �نَ

َ
ل »�فَ

و از روى علم به آنان گزارش می‌دهیم و ما ]از احوال آنان‌[ غايب نبوده‌ايم

کـه می‌گوییـم، از راه علـم بیـان  گذشـتگان را  در حقیقـت می‌فرمایـد مـا قصـه 

 ، می‌کنیـم؛ زیـرا نسـبت بـه آن‌هـا غایـب نبوده‌ایـم و غیب‌گویـی نمی‌کنیـم؛ از ایـن رو

حـدس و احتمـال در آن راه نـدارد. چـرا خداونـد تبارک‌وتعالـی در اینجـا می‌فرمایـد 

گـزارش آورده‌انـد و مـا ایـن  کنّـا غائبیـن«؟ زیـرا نمی‌خواهـد بفرمایـد بـرای مـا  »و مـا 

کـه  گـزارش را بـرای شـما بازگـو می‌کنیـم. بلکـه می‌خواهـد بفرمایـد هـر حادثـه‌ای را 

نقـل می‌کنیـم، خودمـان مسـتقیماً شـاهدش بوده‌ایـم؛ در حالـی کـه آنچـه مـا انسـانها 

ی حـدس یـا حـسّ منتهـی بـه حـدس اسـت. آیات  از گذشـته نقـل می‌کنیـم، یـا از رو

دیگـری نیـز ایـن معنـا را تأییـد می‌کننـد. از جملـه:
ماءِ«2 یءٌ �فی الار�ضِ و لا �فی السَّ هِ �ش ی عل�ی �فَ خ� َ »ا�نَّ الَله لا �ی

چیزی نه در آسمان و نه در زمین بر خدا مخفی نیست. 

1. اعراف: 7
2. آل‌عمران: 5 و به همین مضمون: ابراهیم: 38؛ نساء: 108؛ مجادله: 7؛ حدید: 4
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نتیجه بحث اینکه؛

، آن‌هایـــی هســـتند کـــه درکشـــان از راه ابـــزار اســـت. هـــر   میـــزان در غیـــب و حضـــور

موجـــودی کـــه درکـــش نیـــاز بـــه ابـــزار و وســـیله دارد، هرچنـــد ســـطح ابـــزارش وســـیع 

باشـــد، آنچـــه در حـــدودِ فعالیـــتِ تاثیـــریِ ابـــزارِ درکِ اوســـت، برایـــش حاضـــر اســـت و 

آنچـــه خـــارج از فعالیـــتِ تاثیـــریِ ابـــزارِ درکِ اوســـت، غایـــب از اوســـت. ایـــن اصـــل، 

‌همـــه ممکنـــات را شـــامل می‌گـــردد. نمونـــه کوچـــک، ولـــی بـــارزش خـــودِ ماییـــم کـــه 

یـــم. امـــا ایـــن غیـــب و حضـــور پیـــش خـــدا یکســـان  همگـــی میـــزان در غیـــب و حضور

اســـت. 

 از این بیان معلوم می‌شود که وقتی می‌گویند علم غیب مخصوص به خداست، 

یعنـی چـه! یعنـی تنهـا خداسـت کـه علمـش بـه ابـزار نیـاز نـدارد. همـه ‌چیـز پیشـش 

گزیر غیب  است؛ زیرا هر موجودی جز خدا علمش به سبب و وسیله است، لذا نا

گـر فـرض کنیـم موجـودی از چنـان دیـدی برخـوردار باشـد کـه  و حضـور دارد. حتـی ا

اسـت  یـش نشسـته  رو بـر  کـه  قالـی  ل 
ُ
گ مریـخ می‌گـذرد، هـم چـون  کـره  در  را  آنچـه 

ببینـد. بالاخـره محـدوده چنیـن کسـی مریـخ می‌شـود و فراتـر از ایـن محـدوده بـرای 

کسـی غیـب محسـوب می‌گـردد. چنیـن 

 از ایـن بیـان نیـز واضـح می‌شـود کـه چـرا خداونـد بـه انبیـا دسـتور نمی‌دهـد کـه 

یـم! زیـرا وقتـی خداونـد بـه پیامبـرش دیـدی بدهـد کـه  بگوینـد مـا علـم بـه غیـب ندار

آنچـه را در درون زمیـن و پهنـه گیتـی اسـت ببینـد، بـرای او همـه هسـتی بـه قدرتـی 

کـه خـدا بـه او داده اسـت، حضـور اسـت. بـه همیـن ترتیـب، امـام و وصـیّ پیامبـر 

نیـز همین‌گونـه اسـت. ایـن، هرگـز ربطـی نـدارد بـه علـم غیبـی کـه منحصـر بـه ذات 

حضـرت حـق اسـت و محـال اسـت در غیـر خـدا باشـد. خدا، خـود نیز همیـن معنا 

را در قـرآن مجیـد بیـان می‌فرمایـد:
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اءُ«1 َ َ�ش ی مِ�نْ رُسُلِهِ مَ�نْ �ی �بِ
�تَ ج�

َ �بِ و لك�ن �ی �ی
ی الغ�َ

َ
م عَل

ُ
طلِعَك »و ما كا�نَ الله لِ�یُ

گاه گرداند، ولى خدا از ميان فرستادگانش  و خدا بر آن نيست كه شما را از غيب آ
يند.   هر كه را بخواهد برم‌ىگز

ی کـه در سـطحی پایین‌تـر از علـم غیـب، آدمیـان بـه ‌طـور معمـول، از  همان‌طـور

زبـان پرنـدگان چیـزی نمی‌داننـد؛ امـا برخـی از پیامبـران هـم چـون جنـاب سـلیمان 

و داود؟عهما؟ بـه قدرتـی کـه خداونـد بـه آنـان داده بـود از ایـن توانایـی برخـوردار بودنـد:
رِ«2 �ی طِن�قَ الطِّ ا مَ� مْ�ن

ّ
»عُلِ

در اینجـا بایـد متذکـر ایـن معنا شـوم کـه برخی از یاوه گوهـا می‌خواهند در اصل 

کار را ندارنـد، لـذا از در دیگـری وارد  ی درآورنـد، امـا جـرأت ایـن  دیـن و اسالم بـاز

می‌شـوند و می‌گویند: بله، پیامبر هم مثل ما بوده و چیزی بیش از ما نداشـته، بجز 

یـح قـرآن مجیـد، دایـره  کـه بـه‌ تصر اینکـه مسـتجاب الدعـوه بـوده اسـت. در حالـی 

گاهـی و فهـم و درک برخـی از انبیـاء و اطلاعشـان ازآنچـه بـرای مـا غیـب محسـوب  آ

می‌شـود، بـه قـدرت الهـی آن‌گونـه بـوده اسـت کـه اصلاً قابـل قیـاس بـا بقیـه بنی‌بشـر 

نبوده‌انـد. مـن خـودم بـه گـوش خـودم، از بعضـی از کوتـه اندیشـان در ایـران شـنیدم 

کـه بگوییـم  کـه تحـت عنـوان »توحیـد خالـص« می‌گفتنـد توحیـد اقتضـا می‌کنـد 

پیامبـر هیچ‌چیـز نمی‌دانسـته اسـت. 

گـر بنـا باشـد دانسـتن _ چـه بـا ابـزار و چـه بـدون ابـزار _ منحصـر  کـه ا در حالـی 

را  ایـن حـدود، چیزهایـی  و شـما در  بنـده  کـه  پـس چگونـه اسـت  باشـد،  بـه خـدا 

می‌دانیـم؟ بـا چنیـن تعبیـری، العیـاذ بـالله مـا شـرکای خـدا محسـوب می‌شـویم! آن 

علـم غیبـی کـه قـرآن مجیـد منحصـر بـه خـدا می‌دانـد و قابـل تعـدّی بـه غیر نیسـت 

1. آل عمران: 179
2. نمل: 16
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گاه می‌شـوند، معنـای دیگـری از  و بـه اذن و قـدرت خداونـد، اولیـای او نیـز از آن آ

علـم غیـب اسـت. ایـن همـان آیـات الهـی ماننـد قیامـت و وجـود مهـدی آل محمـد 

عجـل الله تعالـی فرجـه اسـت کـه خداونـد، مؤمنـان را از آن خبـر می‌دهـد و آن‌هـا را 

از کیفیـت آنچـه در حـال حاضـر بـه‌ هیـچ ‌وجـه در دایـره شـعاع حسّی‌شـان نیسـت، 

می‌سـازد.  مطلـع 

البته این‌ها همه ایمان به غیب اسـت؛ علم به غیب و با وسـیله اسـت که بدون 

گـر وحـی الهـی نبـود، مـا  علـم محقـق نمی‌شـود؛ و وسـیله‌اش وحـی الهـی اسـت، کـه ا

چیـزی از آن نمی‌دانسـتیم. حتـی صیغـه مبالغه‌ای که در قرآن مجیـد آمده و خداوند 

مُ الغُیُـوبِ«1 معرفـی کرده، از آن‌ روسـت تا کسـی توهّم نکند 
ّ

ـکَ أنـتَ عال
َ
را بـا تعبیـر »إنّ

م بـه 
ّ

کـه هـم دیگـران و هـم خداونـد عالـم بـه غیـب هسـتند، ولـی خداونـد متعـال عال

غیـب اسـت و بیشـتر از دیگـران عالـم بـه غیب اسـت. بلکـه مقصـود از کاربرد صیغه 

گاهـی دارد.  مبالغـه ایـن اسـت کـه خداونـد، نسـبت بـه هـر آنچه از مـا نهان اسـت، آ

ارتباط علم جفر با فاطمیان 

ابـن خل�دون مکـرر می‌گویـد کـه فاطمیـان، اسـاس قیامشـان را بـر پایـه جفـر قـرار 

دادند که مبدأ آن امام صادق؟ع؟ و از کرامات ایشـان بوده اسـت؛ زیرا آن حضرت 

، از حـوادث آینـده بـرای قیـام کننـدگان در مقابـل خلفـا خبـر داده بـوده و بـه  در جفـر

همـان شـکلی کـه آن حضـرت خبـر داده بـوده، اتفـاق می‌افتاده اسـت. او همچنین 

کـه  الهامـی داشـتند  بـزرگان اهـل بیـت منبـع  کـه  ایـن نیسـت  می‌گویـد: شـکی در 
بـدون تردیـد، اخبـار قطعـی شـان بـرای مـا ثابـت شـده اسـت.2

1. مائده: 109
2. مقدمه ابن خلدون، ص 334
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کـه اصـل   او سـپس جفـر را بـا خصوصیاتـش ذکـر می‌کنـد و توضیـح می‌دهـد 

جفـر از طریـق فاطمیـان وارد کلام متصوفـه شـد و از راه مغـرب بـه مشـرق زمیـن آمـد، 

ابتـدا بـه عرفـان و تصـوف سـنی و از آنجـا بـه عرفـان و تصـوف شـیعی راه یافـت. لـذا 

به لحاظ نقشـی که فاطمیان در گسـترش و نشـر این علم داشـتند که مبدأ و منشـأ 

یخچـه ایـن فرقـه از فـرق شـیعی  آن امـام صـادق؟ع؟ بـوده انـد، نگاهـی فشـرده بـه تار
خالـی از فایـده نیسـت.1

1. اصـــل روح شـــیعه گـــری، با یک پرده غلیظ ســـنی گـــری در مصر از همان زمان اســـت. شـــاید 
رتـــان نشـــود کـــه تا 40 ســـال قبـــل دســـته‌های زنجیـــرزن و ســـینه زن در روز عاشـــورا، امری  باو
متعـــارف در مصـــر بود. من گزارش‌هایـــی مبنی بر این دارم که آن قدر عربســـتان در این زمینه 
یـــز را به مراجعه به دو  ینـــه کرد تا به قول خودشـــان این بدعت را برداشـــتند. ]خوانندگان عز هز
کتـــاب »بازتـــاب آموزه‌های مهدوی در مباحـــث اعتقادی« و »بازتـــاب آموزه‌های مهدوی در 
یخی« از درســـگفتارهای محقق جعفری و به قلم پژوهشگر همین سطور توصیه   مباحث تار

می‌کنم.  محقق[
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روایات مورد استناد شهید جاوید در نفی علم امام
یـد بـرای اثبـات مدعـای خویـش _ مبنـی بـر اینکـه  نویسـنده کتـاب شـهید جاو

گاه نبـود و حرکتـش نیـز بـر همیـن مبنـا بـود _  امـام؟ع؟ از سرنوشـت قطعـی خویـش آ

روایاتـی چنـد را مـورد مناقشـه قـرار می‌دهـد1:

اول:

 مناقشه در قصه خوابی است که آن حضرت در کنار قبر جدش رسول خدا؟صل؟ 

دیـد؛ کـه می‌گویـد ایـن خـواب را ابـن اعثـم نقـل می‌کنـد. بقیـه هـم از ابـن اعثـم نقـل 

می‌کننـد و ابـن اعثـم در ایـن جهـت بـی پایـه سـخن گفتـه اسـت. 

دوم:

ی  مناقشـه در حدیث فرشـته‌ها در مکه که آن حضرت آن‌ها را در آسـمان به راو

گـر اجـر مـن ضایـع نمی‌شـد بـه کمک این فرشـته‌ها با دشـمنان   نشـان داد و فرمـود: ا

یارانم خواهد بود و کسی از یارانم   می‌جنگیدم. ولی می‌دانم که در آنجا قتلگاه من و

به‌جز فرزندم علی نجات نمی‌یابد.2 او این روایت را هم مجهول می‌داند. 

1. علامـه فقیـد مرحـوم جعفـری در یـک سلسـله درسـگفتار دیگـر بـه تفصیل در نقد کتاب شـهید 
ید سخن گفته که پیشتر با همین عنوان منتشر شده است. در اینجا فقط به جهت ارتباط  جاو

 ) یراستار  آن کتاب با بحث علم غیب، اشاره‌ای به آن کتاب دارد. )و
2. دلایل الامامة، طبری، ص 74
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سوم:

حدیثی که منسوب به‌ام سلمه است و خلاصه‌اش چنین است که: 

»زمانـی کـه امـام حسـین؟ع؟ می‌خواسـت از مدینـه حرکت کند، ام سـلمه آمد و 

گریه کرد و گفت: جدت به من خبر داد که فرزندم حسـین در عراق کشـته می‌شـود 

! امـام بـه‌ام سـلمه پیغـام داد:  ک بـه مـن داد و فرمـود: آن را نگهـدار و یـک شیشـه خـا

گریخـت، از مـرگ چـاره‌ای  مـن حتمـاً کشـته خواهـم شـد، از تقدیـر خـدا نمی‌تـوان 

نیسـت، مـن آن روز و سـاعت و مکانـی را کـه در آن کشـته می‌شـوم می‌دانـم و جـای 

کـه بـا مـن  کسـانی را  گـر بخواهـی آرامـگاه خـود و  دفـن خـود را نیـز می‌شناسـم؛ و ا

کشـته می‌شـوند بـه تـو نشـان می‌دهـم. در نهایـت، ام سـلمه بـه حضـور امـام رسـید و 

ی داد...« ک آن زمیـن نیز بـه و ی نشـان داد و از خـا یارانـش را بـه و امـام مدفـن خـود و

 پس از بیان این روایت، در آن ‌هم مناقشه می‌کند. 

چهارم:

  قضیه خوابی است که به نقل از سید ابن طاووس در لهوف نقل می‌کند. داستان

 چنین است:

 وقتی‌کـه سیدالشـهدا؟س؟ می‌خواسـت از مکـه حرکـت کنـد، محمـد بن حنفیه 

خدمـت حضـرت رسـید و بـه ایشـان عـرض کرد کـه‌ برادر جـان! تو بی‌وفایـی کوفیان 

گر در  را نسـبت بـه پـدر و بـرادرت شـناخته‌ای، مـن نگرانم کـه با تو نیز چنیـن کنند. ا

مکّـه بمانـى، تـو عزیزتریـن و محترم‌ترین شـخص خواهى بود. امـام فرمود:

ذی یُسْتَباحُ
َّ
کُونَ ال حَرَمِ، فَاَ

ْ
یَةَ فِی ال یدُ بْنُ مُعاوِ نی یَز

َ
 »یا اَخِی قَدْ خِفْتُ اَنْ یَغْتال

بَیْتِ«
ْ
ا ال

َ
 بِهِ حُرْمَةُ هذ

یـد، خونـم را در حـرم )امـن خـدا( بریـزد و بدیـن  ! مـن بیـم از آن دارم کـه یز بـرادر
سـبب حرمـت ایـن خانه شکسـته شـود. 
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گـر از ایـن ‌جهـت نگرانـى، بـه سـمت یمـن یـا بـه  محمّـد بـن حنفیّـه عـرض کـرد: ا

سـرزمین‌های ناشـناخته دیگـر کـوچ کـن کـه تـو در آنجـا محفوظ‌تـری و کسـى بـه تـو 

دسـت نخواهـد یافـت. امـام پاسـخ داد:

تَ«
ْ
نْظُرُ فیما قُل

َ
»أ

درباره آنچه گفتی می‌اندیشم. 

کـه امـام؟ع؟ سـحرگاهان آمـاده سـفر بـه ‌سـوی عـراق اسـت. چـون  ولـى دیدنـد 

خبـر بـه محمّـد بـن حنفیّـه رسـید، نزدیـک آمـد و مهـار ناقـه امـام؟ع؟ را بـه دسـت 

! آیا نفرمودى کـه در این ‌باره می‌اندیشـم؟ امام؟ع؟ فرمود:  گرفـت و عـرض کـرد: بـرادر

ى؟ امام؟ع؟ فرمود: ی! عرض کرد: پس چه شـده اسـت که با این شـتاب رهسـپار آر

: یا حُسَـیْنُ اُخْرُجْ فَإِنَّ الَلّه قَدْ شـاءَ 
َ

 الِلّه؟ص؟ بَعْدَ ما فارَقْتُکَ، فَقال
ُ

تانِی رَسُـول
َ
»أ

» اَنْ یَراکَ قَتیلاً
 از تـو کـه جـدا شـدم، پیامبـر خـدا؟ص؟ را در خـواب دیـدم، بـه مـن فرمـود: اى 

حسـین! از مکـه بیـرون آی! خداونـد مشـیت کـرده کـه تـو را کشـته ببینـد!

«. بـا ایـن‌ حـال چـرا ایـن زنـان را  عُو�نَ هِ رَا�جِ �یْ
َ
ل ا �إِ

ا للِّهِ وَِإ�نَّ
�نَّ محمّـد بـن حنفیّـه گفـت: »�إِ

ب�ا خ�ود می‌ب�ری؟! ام�ام؟ع؟ فرم�ود:
نْ یَریهُنَّ سَبایا«1

َ
 لِی: إِنَّ الَلّه قَدْ شاءَ أ

َ
»قَدْ قال

نویسـنده ایـن خـواب را مجهـول می‌دانـد و نقـل سـید ابـن طـاووس را بـی سـند 
یـخ در مدینـه بـوده اسـت.3 می‌دانـد.2 البتـه می‌گویـد محمـد بـن حنفیـه در آن تار

پنجم:

 خطبۀ معروفی است که بازهم سید ابن طاووس در لهوف از سیدالشهداء؟ع؟ 

، ج 44، ص 364 1. لهوف، ص 127-128؛ بحارالانوار
ید، ص 397 2. شهید جاو

ید، ص 427 3. شهید جاو
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ـدِ آدمَ«1 کـه ایـن خطبه 
ْ
نقـل می‌کنـد و مطلـع آن چنیـن اسـت: »خُـطَّ المُـوتُ علـی وُل

یخـی معـروف نیامـده  را هـم مجهـول می‌دانـد و می‌گویـد در هیچ‌یـک از منابـع تار
اسـت.2

ششم:

 حدیـث فرشـته‌ها و جن‌هایـی کـه بـه کمـک امـام آمدنـد. او ایـن روایـت را هـم 
می‌دانـد.3 مجهـول 

هفتم:

خطبه‌ای که امام در ضمن آن می‌فرماید:
 بَرَماً«4

ّ
 السّعادةَ و لا الحیاةَ معَ الظالِمینَ ال

ّ
»لا اَرَی المَوتَ ال

ید در این خطبه نیز خدشه می‌کند. صاحب شهید جاو

نقد حدیث چهارم 

 من به لحاظ سیری که در بحثم در پیش‌گرفته‌ام، فعلاً به مورد چهارم می‌پردازم. 

در این مورد، همان‌طور که اشاره شد، معتقد است محمد بن حنفیه در آن زمان در 

 مدینه بوده و به نامه‌ای استناد می‌کند که سیدالشهداء؟ع؟ هنگام حرکت و خروج 

یارات، ابـن قولویه،  از مکـه می‌نویسـد. او بـرای ایـن نامـه بـه دو سـند، یکـی »کامـل الز
ص 75« و دیگـری »دلائـل الامامـه، طبـری، ص 77« استشـهاد می‌کنـد.5

کتـاب خـود، »ابومِخنَـف« را شـیعه دانسـته و روایاتـش را  نویسـنده در سرتاسـر 

، ج 46، ص 366 و 367 1. لهوف، ص 126؛ بحارالانوار
ید، ص 392 2. شهید جاو
ید، ص 421 3. شهید جاو
4. تحف العقول، ص 245
ید، ص 425  5. شهید جاو
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ماننـد وحـی مُنـزَل می‌دانـد. البتـه مـن در شـیعه بـودن ابومخنـف مناقشـه نمی‌کنـم؛ 

نخسـتین  خـوب!  بسـیار  اسـت.  دیـده  را  الامامـه«  »دلایـل  کـه  می‌شـود  معلـوم  امـا 

روایتـی کـه ابـن جریر طبری شـیعی رضـوان‌الله تعالی علیه صاحـب »دلایل الامامه«1 

نقـل می‌کنـد، ایـن روایـت اسـت:

ـوطِ بْـنِ يَحْيَـى 
ُ
بِـي مِخْنَـفٍ ل

َ
، عَـنْ أ زُ بْـنُ مَنْصُـورٍ ثَنَـا مُحْـرُو

َ
: حَدّ  جَعْفَـر

َ
»قَـال

قِيتُ‏ 
َ
: ل

َ
ـاسٍ، قَال ِ بْنِ عَبَّ

، عَـنْ عَبْدِ الّلَ ِ
ـاسُ بْـنُ عَبْـدِ الّلَ ثَنَـا عَبَّ

َ
: حَدّ

َ
زْدِيِّ قَـال

َ ْ
ال

 
َ

، ل ِ
ـهُ: يَـا بْـنَ رَسُـولِ الّلَ

َ
ـتُ ل

ْ
عِـرَاقِ‏، فَقُل

ْ
ـى ال

َ
حُسَـيْنَ بْـنَ عَلِـيٍّ وَ هُـوَ يَخْـرُجُ‏ إِل

ْ
ال

نَّ 
َ
تِـي مِـنْ هُنَـاكَ، وَ أ نَّ مَنِيَّ

َ
 مَـا عَلِمْـتَ أ

َ
ـاسٍ، أ  لِـي: يَابْـنَ عَبَّ

َ
: فَقَـال

َ
تَخْـرُجْ. قَـال

: بِسِـرٍّ سُـرَّ لِـي، وَ 
َ

ـكَ ذَلِـكَ؟ قَـال
َ
ـى ل نَّ

َ
ـهُ: فَأ

َ
ـتُ ل

ْ
صْحَابِ�ي هُنَ�اكَ؟! فَقُل

َ
مَصَ�ارعِ‏ أ

عْطِيتُـه‏«2
ُ
ـمٍ أ

ْ
عِل

ز از ابـی مخنـف لـوط بـن یحیـی  ابوجعفـر3 نقـل کـرده کـه منصـور بـن محـرو
نقـل کـرد کـه ابـن عبـاس بـرای مـا چنیـن نقـل کـرد: زمانـی کـه حسـین بـن علی 
می‌خواسـت از مکه به سـمت عراق خارج شـود، به خدمت ایشـان رسـیدم و 
! فرمود: مگـر نمی‌دانی  بـه ایشـان عـرض کـردم: ای پسـر رسـول خـدا! بیـرون نـرو
یارانـم اسـت؟ عرض کـردم: از کجـا می‌دانی؟ فرمـود: به  کـه آنجـا قتلـگاه مـن و

رازی کـه برایـم گفتـه ‌شـده و علمـی کـه بـه مـن داده‌ شـده اسـت. 

اولاً نویسـنده کـه ایـن کتـاب را دیـده، پـس چطـور یـادش رفتـه کـه ایـن روایـت را 

نقـل می‌کنـد؟!  ابومخنـف 

ثانیاً؛ در راسـتای همین بحث در موضع نقل حدیث »ابی هرّه اَزْدی« می‌گوید 

کـه سیدالشـهدا؟ع؟ بـه‌ قصـد شـهادت از مکـه بیـرون نیامـد، بلکـه هدف شـخصی 

1. از بزرگان علما و محدثین و متکلمین شیعه که معاصر با ابن جریر سنی بوده است 
2. دلایل الإمامة، ابن جریر طبری، ص، 181 و 182 

، خود ابن جریر است.  3. منظور از ابوجعفر
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کـه بـدان اشـاره شـد و مربـوط بـه اوایـل خـروج آن  داشـت.1 حدیـث ابـی هـرّه هـم _ 

حضرت از مکه است_چنین است:

مَ 
َّ
تَاهُ‏ فَسَـل

َ
زْدِيَّ قَدْ أ

َ ْ
ةَ ال بَ�ا هِ�رَّ

َ
ـى أ كُوفَ�ةِ يُكَنَّ

ْ
هْـلِ ال

َ
صْبَ�حَ إِذاً بِرَجُ�لٍ مِ�نْ أ

َ
�ا أ مَّ

َ
»... فَل

كَ  ِ وَ حَـرَمِ جَدِّ
خْرَجَـكَ عَـنْ حَـرَمِ الّلَ

َ
ـذِي أ

َّ
! مَـا ال ِ

: يَابْـنَ رَسُـولِ الّلَ
َ

يْـهِ، ثُـمَّ قَـال
َ
عَل

وا مَالِـي 
ُ

خَـذ
َ
ـةَ أ مَيَّ

ُ
ةَ! إِنَّ بَنِـي أ بَاهِـرَّ

َ
يْحَـكَ أ حُسَـيْنُ؟ع؟: وَ

ْ
 ال

َ
ـدٍ؟ص؟ ؟ فَقَـال مُحَمَّ

نِي 
ُ
تَقْتُل

َ
ِ ل

بْـتُ. وَ ايْـمُ الّلَ بُـوا دَمِـي فَهَرَ
َ
فَصَبَـرْتُ وَ شَـتَمُوا عِرْضِـي‏ فَصَبَـرْتُ وَ طَل

يْهِـمْ 
َ
طَنَّ عَل ِ

ّ
يُسَـل

َ
 شَـامِلً وَ سَـيْفاً قَاطِعـاً. وَ ل

ًّ
ُ ذُل هُمُ الّلَ بِسَـنَّ

ْ
يُل

َ
بَاغِيَـةُ وَ ل

ْ
فِئَـةُ ال

ْ
ال

ةٌ مِنْهُـمْ، فَحَكَمَـتْ 
َ
كَتْهُـمُ امْـرَأ

َ
 مِـنْ قَـوْمِ سَـبَإٍ إِذْ مَل

َّ
ذَل

َ
ـى يَكُونُـوا أ هُـمْ حَتَّ

ُّ
مَـنْ يُذِل

مْوَالِهِـمْ وَ دِمَائِهِم‏«2
َ
فِـي أ

صبــح هنــگام مــردی از اهــل کوفــه بــه نــام »ابوهِــرّه« خدمــت حضــرت رســید و 
عــرض کــرد: ای پســر رســول خــدا! چــه ســبب شــد تــا شــما از حــرم خــدا و حــرم 
جــدت بیــرون‌ بــروی؟ امــام حســین؟ع؟ فرمــود: وای بــر تــو ای اباهــرّة! بنی‌امیــه 
مال من را گرفتند و تحمل کردم. به من دشــنام دادند، صبر کردم. خواســتند 
مــرا بکشــند، گریختــم. قســم بــه خــدا گــروه ســتمگر مــن را خواهنــد کشــت؛ و 
ــت و خــواریِ فراگیــری و شمشــیر برنــده‌ای را بــر آنــان می‌پوشــاند و 

ّ
خداونــد ذل

ــر از  ــر آنــان مســلط می‌کنــد کــه خوارشــان کنــد، بــه‌ طوری‌کــه خوارت کســی را ب
 قــوم ســبأ گردنــد کــه زنــی بــر آنــان ســلطنت نمــود و بــر امــوال و خون‌هایشــان

 حاکم شد. 

یخـی بحـث نیـز پرداخته  کنـون بـه روایتـی بایـد اشـاره کـرد کـه در آن بـه مبـدأ تار ا

کتابـی بـه  کلینـی اعلـی‌الله ‌مقامـه در  شـده اسـت. ایـن نقـل را مرحـوم ثقـه الاسالم 

نـام »رسـائل الائمـه« از امـام صـادق؟ع؟ آورده اسـت. )متأسـفانه خـود کتـاب بـه مـا 

ید، ص 434 1. شهید جاو
، ج 44، ص 368 2. بحارالانوار
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ی از علمـاء متـن آن را از ایـن کتاب با سـند صحیحی  نرسـیده اسـت، لیکـن بسـیار

کـه دارد، نقـل می‌کننـد. از جملـه محمـد بـن حسـن بـن فـرّوخ صفّـار متوفـای 290 

کلینـی اسـت، آن را از امـام صـادق؟ع؟ در بصائرالدرجـات نقـل  کـه اسـتاد شـیخ 

یارات به سـند  می‌نمایـد. همچنیـن ابـن قولویـه اسـتاد شـیخ مفیـد؟رضو؟ در کامـل الز

؟ع؟ نقـل می‌کنـد(. م از امـام باقـر
ّ
صحیـح و مسـل

؟ع؟:  ِ
بُوعَبْدِ الّلَ

َ
 أ

َ
: قَال

َ
ةِ عَنْهُ، قَال حَنَفِيَّ

ْ
فَ‏ ابْنِ ال

ُّ
حُسَـيْنِ وَ تَخَل

ْ
»ذَكَرْنَا خُرُوجَ ال

ا. 
َ

 عَنْهُ بَعْدَ مَجْلِسِـنَا هَذ
ْ

ل
َ
 تَسْـأ

َ
حَدِيثِ وَ ل

ْ
ا ال

َ
ثُكَ فِـي هَـذ حَدِّ

ُ
يَـا حَمْـزَةُ إِنِّـي سَـأ

حْمـنِ  الرَّ  ِ
الّلَ بِسْـمِ  كَتَـبَ:‏  وَ  بِقِرْطَـاسٍ  دَعَـا  هـاً  مُتَوَجِّ فَصَـلَ‏  ـا  مَّ

َ
ل حُسَـيْنَ 

ْ
ال إِنَّ 

حِـقَ بِـي 
َ
ـهُ مَـنْ ل ـا بَعْـدُ فَإِنَّ مَّ

َ
ـى بَنِـي هَاشِـمٍ: أ

َ
حُسَـيْنِ بْـنِ عَلِـيٍّ إِل

ْ
حِيـم‏ِ، مِـنَ ال الرَّ

اَلم‏«1 فَتْـحَ‏ وَ السَّ
ْ
ـغِ ال

ُ
ـمْ يَبْل

َ
ـفَ ل

َّ
مِنْكُـمْ اسْتُشْـهِدَ مَعِـي، وَ مَـنْ تَخَل

در حضـور امـام صـادق؟ع؟ یـادی از خروج سیدالشـهداء؟ع؟ و به‌جا ماندن 
و همراهـی نکـردن محمـد بـن حنفیـه بـا آن حضـرت کردیـم. امـام صادق؟ع؟ 
فرمـود: بـرای تـو در ایـن خصـوص حدیثـی را نقـل می‌کنـم. ولـی از ایـن‌ پـس در 
بـاره آن دیگـر مپـرس! وقتی‌کـه حسـین؟ع؟ از مکـه به سـمت عراق جدا شـد، 
حیـم. از حسـین بن علی به  حمـنِ الرَّ کاغـذی خواسـت و نوشـت: بسـمِ الِله الرَّ
بنی‌هاشـم؛ امـا بعـد، آن‌ کـس از شـما بنی‌هاشـم کـه بـه مـن ملحـق شـود، بـا 
مـن شـهید خواهـد شـد و هـر کـس هـم کـه جـا بمانـد، بـه پیـروزی نمی‌رسـد. 

والسالم!

گزارش منابع تاریخی در باره علم سیدالشهدا؟ع؟
این گزارش در طبقات ابن سـعد )یعنی محمد بن سـعد واقدی( ضمن احوال 

« آمده است.  کر یخ »ابن عسا سیدالشهدا ؟ع؟، »سیراعلام النُبَلاء« ذهبی و در تار

،  نشر اعلمي، ص 501؛ مناقب ابن شهرآشوب،   1. بصائرالدرجات، محمد بن حسن بن فرّوخ صفاّر
، ج 44، ص 330 ج 4، ص 76؛  بحارالانوار
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 مَعَـــهُ مِـــن بنـــی 
َ

»وَ بَعَـــثَ الحســـینُ الـــی المدینـــةِ، فَقَـــدِمَ علیـــهِ مَـــن خـــفّ

بیانِ مِـــن اِخوانِهِ وَ  لِـــبِ، وَ هُم تِســـعَهَ عَشَـــرَ رَجُـــا وَ النِســـاءِ و الصِّ عبدِالمُطَّ

مَهُ 
َ
ةَ وَ اَعل

َ
دُ بـــنُ الحَنَفیّةِ، فَاَدرَکَ حســـیناً بِمکّ بَناتِـــهِ و نِســـائِهِ. وَ تَبِعَهُم محمَّ

ـــه بِـــرَأیٍ یومِـــهِ هـــذا. فَاَبَـــی الحســـینُ اَنْ یَقبَـــلَ، فَحَبَسَ 
َ
انَّ الخـــروجَ لیـــسَ ل

م یَبعَـــث مَعَه احـــداً مِنهُم، حتّی وَجَدَ الحســـینُ 
َ
ـــدُ بنُ علیٍّ وُلـــدَهَ، فَل محمَّ

 
َ

: تَرقَـــبُ بِوُلدِکَ عن موضِعٍ اُصـــابُ فیه؟ فقال
َ

ـــدٍ وَ قال فی نَفسِـــهِ عَلی مُحمَّ

َ إن کانَت مُصیبَتُکَ  ـــدٌ: و مـــا حاجتی انْ تُصـــابَ و یُصابونَ معـــک؟ و محمَّ
مِنهُم«1 عندَنـــا  اعظم 

فرزنـدان  از  نفـر  نـوزده  آنـگاه  رفـت.  مدینـه  بـه  مکـه  از  حسـین؟ع؟  امـام 
عبدالمطلـب کـه خویشـتن را سـبک‌بار می‌دیدنـد، بـه همـراه زنـان و کـودکان 
از بـرادران و دختـران و همسـرانش بـه آن حضـرت ملحـق شـدند و محمـد بـن 
حنفیـه هـم بـه دنبـال آن‌هـا بـه راه افتـاد. در مکـه بـه امـام حسـین؟ع؟ رسـید 
و بـه حضـرت گفـت کـه در چنیـن شـرایطی نظـرش بـر خـروج بـه‌ سـوی عـراق 
، محمـد بـن علـی  نیسـت. لیکـن سـید الشـهدا نپذیرفـت. بـه همیـن خاطـر
بچه‌هـای خـودش را نـگاه‌ داشـت و هیچ‌کـدام از آن‌هـا را بـا امـام حسـین؟ع؟ 
نفرسـتاد، بـه‌ طـوری‌ کـه امام حسـین؟ع؟ در خودش ناراحتی و تاثری نسـبت 
بـه محمـد احسـاس کـرد، مبنی بر اینکـه آیا تو حیفت نمی‌آیـد که بچه‌هایت 
گفـت: مـن چـه  کشـته می‌شـوم؟ محمـد  کـه مـن  بـا مـن در جایـی نباشـند 
نیـازی دارم کـه تـو کشـته شـوی و آن‌هـا هـم با تو کشـته شـوند؟ هرچند کشـته 

شـدن تـو پیـش مـن مصیبتـی بزرگ‌تـر از کشـته شـدن آن‌هـا اسـت. 

حـال بایـد از ایـن نویسـنده کـه مدعـی تحقیـق عمیقـی اسـت پرسـید: تـو کـه از 

، ج 4، یخ ابن عساکر ، ج 8، ص 165؛ تهذیب تار یخ ابن کثیر  1. سیر اعلام النُبَلا، ج 3، ص 304؛ تار
 ص 332؛ الطبقات الکبری، ابن سعد، ج 1، ص 452
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»سـیراعلام النبالء« نقـل می‌کنـی، آیـا اینجـا را ندیـدی؟! چطور اسـت کـه »ذهبی« را 

 حافظ رجالی عالم به حدیث می‌دانی، ولی این جمله‌اش را ندیده‌ای؟ چگونه است 

که تو حدیث لهوف را نپذیرفتی، ولی این سخن را ندیدی؟

بـرای اینکـه مـا بی‌انصافـی نکـرده باشـیم، او در کتاب خویـش در این خصوص 

دو مناقشه دارد:

یکـی اینکـه می‌گویـد: »ایـن جملـه حضـرت را بایـد تأویـل کنیـم؛ زیـرا ایـن وجـه 

منطبـق بـا واقعیـت نیسـت، چـرا کـه  چنـد نفـر از اصحاب امـام، از بنی‌هاشـم و غیر 

آنـان زنـده ماندنـد«1. او سـپس دو تـن از آن‌هـا را نـام می‌بـرد، آن‌هایـی کـه بنـا بـر قـول 

مورخـان، همان‌هایی‌انـد کـه نقـل می‌کننـد مـا دو بـرادر بودیـم، خدمـت حسـین بـن 

علـی؟ع؟ رسـیدیم و گفتیـم: یابـن رسـول‌الله! مـا تـا وقتـی بـه همـراه شـما می‌جنگیـم 

ی داشـته باشـیم، ما از آن‌هایی نیسـتیم که حاضر به کشـته شـدن  که امید به پیروز

باشـیم. بـه مـا اجـازه بـده زمانـی کـه یقیـن پیدا کردیم که شـما کشـته می‌شـوید ما فرار 

کنیـم. حضـرت هـم اجـازه فرمـود. لـذا ما رفتیـم اسـب‌هایمان را پنهان کردیـم. همین 

‌کـه دیدیـم دارنـد حضـرت را شـهید می‌کننـد، سـوار شـدیم و فـرار کردیـم. 

همچنین کسـانی نیز در میانه راه جدا شـدند و ملحق نشـدند و نیز تعدادی از 

ی نداشـتند. او این‌ها را بدان معنی   بچه‌ها که به‌حسـاب بچه بودنشـان، با آنان کار

می‌گیرد که جمله حضرت صحت ندارد. 

مناقشه بعدی، موضوع خواب است. 

پاسخ به مناقشه خواب

ث، روایاتی را آوردیم که طی آن 
َ

پیشـتر در موضوع فرق بین نبی و رسـول و محدّ

ید، ص 418 و 425 1. شهید جاو
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ی  ئکه را در خواب می‌بیند، ولی در بیدار ث« کسی است که ملا
َ

بیان شد که »مُحدّ

کـه در روایـت مذکـور  ی فقـط صـدا را می‌شـنود. خوابـی  نمی‌بینـد، بلکـه در بیـدار

 بدان اشـاره ‌شـده، همان خوابی اسـت که بیانش آورده شـد، یعنی همان خوابی که

 حضرت ابراهیم به پسرش اسماعیل؟عهما؟ در خصوص آن می‌فرماید:
حُك«1 �بَ

ذ�ْ
َ
ی ا

�نّ
َ
امِ ا رَی �فی المَ�ن

َ
ی ا

�نیََّ ا�نّ ُ ا �ب »�ی

البتـه طبـری بـرای حفـظ ظاهـر هـم کـه شـده، از بیـان ایـن واقعیـت عبـور نکـرده 

اسـت. او چنیـن روایـت می‌کنـد:

: اَقْبَلَ الحُسينُ 
َ

نْ شَهِدَ ذلكَ، قال  اَبومَخْنَفٍ عَنْ هشـــامِ بنِ الوَليدِ، عَمَّ
َ

»قال
غَه 

َ
 فَبَل

َ
: قـــال

َ
ـــدُ بنُ الحَنَفيـــةِ بالمَدينةِ، قال ةَ و مُحَمَّ

َ
بـــنُ عَلِـــىٍّ بِاَهلِهِ مِـــنْ مَكّ

 دُمُوعُهُ 
َ

سْـــتِ، قال: فَبَكَى حتّى سَـــمِعتُ و كَـــفّ  فی الطَّ
ُ
أ

َ
 خَبَـــرُهُ وَ هـــوَ یَتَوَضّ

سْتِ«2 في الطَّ
ابو مخنف به نقل از هشـــام بن ولید، از کســـی که شـــاهد این ماجرا بود نقل 
کرده و گوید: حسین بن علی در حالی با کسانش از مکه روی آورد که محمد 
بـــن حنفیـــه در مدینه بود. آنگاه خبرش در حالی به او رســـید که در طشـــتی 
یختن اشـــکش  یـــه افتاد کـــه صدای ر  در حـــال وضـــو گرفتـــن بود. لـــذا به گر

را در طشت شنیدم. 

ایـن نقـل طبـری دلیلـی دیگـر اسـت بر این کـه محمد بن حنفیـه در زمان خروجِ 

حضرتِ سیدالشهداء؟ع؟ از مکه به سمت عراق، در مدینه بود. همین نقل، ادعای 

 تعـارض ایـن نویسـنده را رد می‌کنـد؛ و برخالف ادعـای دیگـر ایـن نویسـنده، خواب

 آن حضرت بیانگر واقعیتی بوده است. 

کــی از آن اســت کــه گوینــدۀ  ی آورد« حا ــلَ« بــه معنــی »رو قْبَ
َ
بــه کار بــردن واژه »أ

1. صافات: 102
یخ طبری، ج 5، ص 394 2. تار
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ی آورنــده حســین بــن علــی؟ع؟ بــوده و گوینــده در عــراق  خبــر می‌خواهــد بگویــد رو

بــوده اســت و محمــد بــن حنفیــه هــم بــا آن حضــرت نبــوده بلکــه در مدینــه بــوده 

ــه  ــد، بلک ــرت نمی‌کن ــروج آن حض ــر خ ــه خب ــاره ب ــرُهُ« اش ــر »هُ« در »خَبَ ــت. ضمی اس

مقصــود خبــر شــهادت آن حضــرت اســت کــه بــه محمــد بــن حنفیــه رســیده اســت. 

ی می‌خواهــد بگویــد زمانــی کــه محمــد بــن حنفیــه در مدینــه بــود،  در نهایــت ایــن راو

امــام حســین؟ع؟ بــه عــراق آمــد و کشــته شــد و زمانــی کــه خبــر شــهادت آن حضــرت 

ــه او  ــود و چنیــن حالتــی ب ــه محمــد بــن حنفیــه رســید، او در حــال وضــو گرفتــن ب ب

ــت داد.  دس

ی هم که مربوط به این جهت است، حدیثی است که باز هم محمد  آن مقدار

کراز او نقل می‌کنند:  بن سعد در طبقاتش و ابن عسا

نــا علــیُّ بــنُ مُحمّــدٍ عَــن عامِــرِ بــنِ ابــی مُحمّــدٍ عَــنِ 
َ
 ابــنُ سَــعْدٍ: و اَنْبَأ

َ
»قــال

 قَریبــاً 
ُ

ی فَیَنــزِل
َ

یــانُ بــنُ الهَیثَــمُ:کانَ اَبــی یَتَبَــدّ  العُر
َ

الهَیثَــمِ بــنِ موســی قــال
 وَجَدنــا رَجُــاً 

ّ
ــذی کانَ فیــهِ معرَکَــةُ الحُســینِ؛ فکُنّــا لا نَبْــدُو ال

ّ
مِــنَ المَوضــعِ ال

غَنــی 
َ
: بَل

َ
ــه اَبــی: اَراکَ مُلازمِــاً هــذا المَــکانَ. قــال

َ
 ل

َ
مِــن بَنــی اَسَــدٍ هُنــاکَ. فقــال

ــلَ  ــا قُتِ مّ
َ
ــهُ. فَل ــلُ مَعَ ــهُ فَاُقتَ ــی اُصادِفُ

ّ
عَل

َ
ــرُجْ ل ــا اَخ ــا، فَاَن ــلُ هاهن ــیناً یُقتَ اَنَّ حس

 ابــی: اِنطَلِقــوا نَنْظُــرْ هــلِ الاســدی فــی مَــن قُتِــلْ؟ فَاَتَینَــا المَعرَکَةَ 
َ

الحســینُ، قــال
1»

ٌ
ــاِذا الاســدیُّ مَقتــول فْنــا فَ و طَوَّ

ابـن سـعد بـه نقـل از علـی بـن محمـد بـه نقـل از عامـر بـن ابـی محمـد، بـه نقـل 
کـه  کـرده اسـت: زمانـی  یـان بـن هیثـم نقـل  از هیثـم بـن موسـی بـه نقـل از عر
پـدرم بـه بیابـان می‌رفت، نزدیـک آنجایی که جنگ سیدالشـهدا در آنجا بود، 
خیمـه مـی‌زد. مـا هـرگاه بـه بیابـان می‌رفتیـم، مـردی را از قبیلـه بنـی اسـد در 

1. الطبقات الکبری، ج 5 قسمت 1، ص 435
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کـه در اینجـا  گفـت: همیشـه مـن تـو را می‌بینـم  آنجـا می‌دیدیـم. پـدرم بـه او 
وسـط بیابـان هسـتی. او گفـت: بـه مـن خبر رسـیده کـه سیدالشـهدا در اینجا 
کشـته می‌شـود. لـذا بـه اینجـا می‌آیـم شـاید بـا او برخـورد کنـم و بـه همراهـش 
یـم  برو گفـت:  مـن  بـه  پـدرم  شـد،  کشـته  سیدالشـهدا  وقتی‌کـه  شـوم.  کشـته 
ببینیـم آن مـرد اسـدی چـه شـد. مـا هـم بـه آنجـا رفتیـم و دیدیـم کـه اسـدی در 

اسـت.  کشته‌شـده  آنجـا 

 یـــک بادیه‌نشـــین از قبیله بنی اســـد می‌داند که سیدالشـــهدا؟ع؟ کجا کشـــته 

می‌شـــود. لـــذا ســـال‌ها در آنجـــا می‌ماند تا کشـــته شـــود. آن‌وقت نویســـنده‌ای پس 

ی از منابـــع مانند دلایل الامامه ابـــن جریر طبری و  از چهـــارده قرن، با اینکه بســـیار

 ســـخن ابـــی مخنف را بـــه ادعای خودش دیـــده، می‌گوید سیدالشـــهدا از هیچ جا

 خبر نداشت. 

گر ابعادش برای شیعه مشخص  بحث علم امام، از آن دسته مباحثی است که ا

  شـود، هیـچ گاه نمی‌نشـینند و بگوینـد پـس فایـده امامـی کـه نمی‌بینیمـش و امامی 

 که هر گاه از او هر چه بپرسیم جوابی نمی‌شنویم، چیست؟ این درست بلا تشبیه، 

مثـل ایـن می‌مانـد کـه آقایـی مسـؤول حفـظ بهداشـت مملکتـی اسـت و کارش را بـه 

خوبـی انجـام می‌دهـد. حـال، اینکـه مـن ببینـم یا نبینـم و او در تلویزیون ظاهر شـود 

یـا نشـود و مصاحبـه کنـد یـا نکنـد، تفاوتـی در کارش نمی‌کنـد. 

 جدا از روایات علم امام که برخی از آنها نقل شد، در خصوص سیدالشهدا؟ع؟، 

حداقـل قضیـه ایـن اسـت کـه حادثه حُرّ بن یزید کافی اسـت که بدانیـم آینده پیش 

ی آن حضـرت، برایـش هیچ ابهامی نداشـت.1  رو

 1. یکی از شبهات این است که امام حسین؟ع؟ با حدود نود نفر و حرّ با ارتش هزار نفری چگونه 
می‌شـــود کـــه بـــدون آب حرکـــت کـــرده باشـــند، بـــه طـــوری کـــه در یکـــی از منـــازل، تهیـــه آب 
بـــرای ســـیراب کـــردن خـــود و احشامشـــان، از دغدغه‌هـــای مهمّشـــان شـــده باشـــد، بـــا اینکـــه 
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گاهـی کامـل امـام؟ع؟ از وقایـع پیش رو را نشـان می‌دهد،  از دیگـر مسـائلی کـه آ

ماجـرای ملاقـات بـا زهیـر بـن قَیـن چنـد روز قبـل از ملاقـات بـا حـرّ اسـت. آن قـدر 

ی امام برایش واضح و روشـن بود که این روشـنی و وضوح را  حوادث آینده پیش رو

در ایـن ملاقـات بـه زهیـر نیـز انتقال داد، تا جایی که وقتی زهیر از نزد امام برگشـت، 

بـه همسـرش گفـت کـه مـن تـو را طالق می‌دهـم. برادرانـت هـم همراهـت هسـتند و 

اینهـا تـو را برمـی دارنـد و بـا خـود می‌برنـد. زیـرا پـس از ملاقـات بـا امـام، از سرنوشـت 

قطعـی خـود اطمینـان کامـل داشـت و نمی‌خواسـت از این سرنوشـتی کـه برای خود 

موجـب سـعادت قطعـی می‌دانسـت، دسـت بـردارد. 

سیرۀ سیدالشهدا؟ع؟ در واقعه عاشورا بر اساس منابع عامّه
در یکـی از ابـواب روایـات، علامـه امینی اعلی‌الله ‌مقامه حدود بیسـت مورد نقل 

کـرده اسـت کـه در هـر مـورد، روایـات متعـدد و اسـانیدی آورده کـه گاهی تعدادشـان 

ــک  ــرای یـ ــه آب بـ زانـ ــرف رو ــه مصـ ــم کـ ــه بدانیـ ــوان نمونـ ــه عنـ ــت. بـ ــی اسـ ر اندیشـ ــاف دو خـ
اســـب، هشـــت برابـــر انســـان اســـت. در حالـــی کـــه ســـفر در بیابانهـــا همچـــون ســـفرهای امـــروزی 
گـــر بخواهنـــد ســـه وعـــده غـــذا بدهنـــد، غـــذای ســـه وعـــده  ـــه نیســـت کـــه ا ـــا هواپیمـــا، ایـــن گون ب
را بـــا هـــم بردارنـــد. بلکـــه هـــم در آن روزگار و هـــم امـــروزه غـــذا را بـــه انـــدازه نیازهـــای پیـــش رو و 
، معضلـــی بـــرای  یـــرا وزن غـــذا و حجـــم آن بـــرای روزهـــای پیـــش رو ســـر راه‌هـــا برمـــی دارنـــد. ز
، و بعضـــی از  کاروانیـــان محســـوب می‌شـــده اســـت. گاهـــی مســـیر بعضـــی از منـــازل، کوتاهتـــر
ـــذا  ـــه مـــوازات مســـیر حرکـــت، آب عبـــور می‌کـــرد. ل ـــود. در برخـــی مســـیرها هـــم ب ـــر ب منـــازل درازت
زانـــه نداشـــتند. لـــذا  بـــا توجـــه بـــه مبـــدأ و مقصـــد، احتیاجـــی بـــه حمـــل آب اضافـــه بـــر نیـــاز رو
تنظیـــم اُطـــراق در منـــازل بـــه تبـــع جاهایـــی بـــود کـــه در آن آب و آذوقـــه وجـــود داشـــت و عملـــی 
ســـوق الجیشـــی محســـوب می‌شـــد. از ســـویی ارتـــش حـــرّ بـــه خاطـــر تعقیـــب سیدالشـــهداء بـــه 
ســـرعت حرکـــت کردنـــد و در ایـــن تعقیـــب، مجبـــور بودنـــد تـــا بـــرای رســـیدن بـــه امـــام و در اختیـــار 
ـــای ـــردن خیکه ـــر ک ـــتن آب و پ ، برداش ـــر ـــوی دیگ ـــد و از س ـــج کنن ـــان را ک ـــان، راهش ـــن ایش  گرفت

 آب مانع از سرعت عمل شان بود. لذا در نیمروز در وضعیت بی آبی واقع شدند.  
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بـه سـی تـا چهـل سـند می‌رسـد و ایشـان بـا زحمـت فـراوان و تصحیـح سـند1 آورده 

اسـت. 

 در روایات قطعی که از طریق غیرِ شیعه رسیده، سیدالشهدا؟س؟ خصوصیتی 

داشـت کـه خداونـد تبارک‌وتعالـی از حیـنِ تولد، شـهادت او را اعلام کـرده بود. طرق 

ینـی  شـیعی ایـن روایـات را مرحـوم علامـه مجلسـی در جلـد 44 بحارالانـوار بـا عناو

همچـون: »بـاب اِخبـارِ الِله تعالـی بِشَـهادةِ الحُسـینِ؟ع؟« و »بـاب اِخبـارِ رسـولِ الِله 

، روایات مربوط به اِخبارِ  تعالی بِشَهادَةِ الحسین« طی 45 روایت آورده و در ادامه نیز

 امیرالمومنیـن؟ع؟ را نقـل کـرده اسـت. البتـه اسـاس افتخـار و اهتمـام مـا بـه روایاتـی

 اسـت کـه شـیعه در ایـن خصـوص نقـل کـرده اسـت و آوردن روایـات منقـول از طرق 

عامّـه، فقـط از ایـن بـاب اسـت کـه آن‌هـا را قانـع کنیـم، وگرنـه قـوت قلب ما بـه همان 

روایاتـی اسـت کـه از طریـق ائمـه اهل‌بیـت؟سهم؟ اجمعیـن بـه ما رسـیده اسـت. 

روایت اول

ایـــن روایت را مرحـــوم علامه امینی اعلی‌الله‌ مقامه به ســـند معتبر نقل می‌کند. 

 حافـــظ احمد بن الحســـين البيهقي ســـند ایـــن روایت را به »اســـماء بنت عمیس«
 می‌رساند.2

1. ایـن توضیـح فقـط بـرای ناآشـنایان بـه مصطلحـات علـم الحدیـث بیـان می‌شـود کـه تصحیـح 
 ) یراسـتار سـند، یعنـی اثبـات صحّـت یـک سـند تـا بتـوان بـه آن اعتمـاد کـرد )و

 2. گاهی برخی، در این روایت و امثال این روایت مناقشه می‌کنند که البته مناقشه‌شان بجاست، 
ـش هـم سـاده اسـت. بانـوی معظـم »اسـماء بنـت عمیـس« رضـوان‌الله علیها، همسـر 

ّ
لیکـن حل

، جزء مهاجران مسـلمان به حبشـه و در  جنـاب جعفـر بـن ابی‌طالـب؟رضو؟ بـود. حضرت جعفر
رأس آن‌هـا اسـت کـه در سـال سـوم یـا چهـارم بعثـت، بـه آنجـا هجـرت کرده بـود و ایـن مهاجران 
؟ص؟ بـه مدینـه در آنجـا بودنـد. البته تنها تعـدادی از آن‌ها بـه جهتی به  تـا زمـان هجـرت پیغمبـر
مکـه برگشـتند؛ امـا جنـاب جعفـر همچنان در حبشـه باقی مانـد. لذا عبدالله بـن جعفر و عون 
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تَـكَ‏ فاطمـةَ بِالحَسَـنِ و 
َ

ـتُ‏ جَدّ
ْ
ل سـماءُ بِنـتُ عُمَيـسٍ، قالـتْ: قَبَّ

َ
ثَتْنـي أ

َ
»حَدّ

سْـمَاءُ! هَاتِـي 
َ
: يَـا أ

َ
؟صل؟ فَقَـال بِـيُّ حُسَـيْنُ، فَجاءَنـي النَّ

ْ
ـا وُلِـدَ ال مَّ

َ
الحُسَـينِ. فَل

ذُنِـهِ 
ُ
قَـامَ فِـي أ

َ
يُمْنَـى وَ أ

ْ
ذُنِـهِ ال

ُ
نَ فِـي أ

َ
ذّ

َ
يْـهِ فِـي خِرْقَـةٍ بَيْضَـاءَ، فَـأ

َ
ابْنِـي. فَدَفَعْتُـهُ إِل

ـي  مِّ
ُ
بِـي وَ أ

َ
ـتُ: فِـدَاكَ أ

ْ
سْـمَاءُ: قُل

َ
ـتْ أ

َ
يُسْـرَى، وَ وَضَعَـهُ فِـي حَجْـرهِِ وَ بَكَـى. قَال

ْ
ال

هُ 
ُ
سْـمَاءُ تَقْتُل

َ
: يَا أ

َ
ـاعَةَ. قَال هُ وُلِدَ السَّ ـتُ: إِنَّ

ْ
ا. قُل

َ
ـى ابْنِـي هَذ

َ
: عَل

َ
مِـمَّ بُـكَاؤُكَ؟ قَـال

ا 
َ

 تُخْبِرِي فَاطِمَةَ بِهَذ
َ

سْـمَاءُ ل
َ
: يَا أ

َ
ُ شَـفَاعَتِي. ثُـمَّ قَال هُـمُ الّلَ

َ
نَال

َ
 أ

َ
بَاغِيَـةُ ل

ْ
فِئَـةُ ال

ْ
ال

دَتِهِ«1
َ

يبَـةُ عَهـدٍ بِوِل هَـا قَرِ فَإِنَّ

، به  بـن جعفـر در حبشـه متولـد شـدند. جنـاب جعفـر ‌سـال هفتـم هجـرت، پـس از فتـح خیبـر
مدینه برگشـت. بازگشـتِ ایشـان باعث صدور آن روایتی معروفی شـد که شـیعه و سـنی، همه 
 فَرَحـاً، بِفَتحِ خیبَر 

ُ
از پیغمبـر اکـرم؟ص؟ نقـل می‌کننـد کـه آن حضـرت فرمـود: »مـا اَنَـا اَدْرِی أ أشـدّ

. )شـرح  « نمی‌دانـم بـه خاطـر فتـح خیبـر بیشـتر شـادی کنـم یـا بازگشـت جعفر اَمْ بِرُجـوعِ جَعفـرٍ
نهج‌البلاغـه ابـن ابـی الحدیـد، ج 15، ذیـل نامـه 9(. حـال، باید توجه کرد که فتح خیبر در سـال 
هفتـم هجـری روی‌داده و ولادت سیدالشـهدا؟س؟ در سـال چهـارم هجـری و ولادت حضـرت 
مجتبـی؟س؟ نیمـه رمضـان سـال سـوم بـوده اسـت، و بنـا بـه فرمـوده امـام صـادق؟ع؟ فاصلـه 
بیـن ولادت امـام مجتبـی و بیـن انعقـاد نطفه سیدالشـهدا؟عهما؟ تنها یک طهر بوده اسـت. »كَانَ‏ 
« )الکافـی، ج  شْـهُرٍ و عَشْـرٍ

َ
ةُ أ مِاَليدِ سِـتَّ

ْ
حُسَـيْنِ؟عهما؟ طُهْـرٌ و كَانَ بَيْنَهُمَـا فِـي ال

ْ
حَسَـنِ و ال

ْ
بَيْـنَ ال

2، ص 506( در زمـان ولادت آن حضـرت، اسـماء بنـت عمیـس در مدینـه نبـوده تـا در ولادت 
یان  حسـنین؟عهما؟ به‌ عنوان قابله حضور داشـته باشـد. لذا این اشـتباهی اسـت که از ناحیه راو
صـورت گرفتـه و خواهـر بزرگ‌تـر اسـماء، یعنـی »سـلما بنـت عمیـس« _ کـه شـرح‌ حـال هـر دو 
در کتـب صحابـه آورده شـده _بـا هـم مشـتبه شـده‌اند. سـلما، همسـر حضـرت حمـزه عمـوی 
؟ع؟ اسـت.  خاتـم انبیـاء و امیرالمؤمنیـن سالم الله علیهمـا و آلهمـا، ولـی اسـماء همسـر جعفـر
کـه  کـه در 15 شـوال سـال سـوم و در جنـگ احـد، شـهید شـد، همسـرش سـلما  حمـزه؟س؟ 
یرا نسبتش  خواهر بزرگ‌تر بود، در ازدواج صدیقه کبری؟عها؟ حاضر بود و طبیعی هم هست؛ ز
؟عهم؟ بـوده کـه طبعاً  بـا حضـرت زهـرا؟سها؟، زن‌عمـوی خاتم‌الانبیـاء و مـولا امیرالمؤمنیـن و جعفـر
زن‌عمـوی حضـرت صدیقـه؟سها؟ هـم محسـوب می‌شـده اسـت؛ و سـند ایـن روایـت بـه ایشـان 

یـان خصوصـاً از طریـق غیـر شـیعی کم‌دقتـی کرده‌انـد.  می‌رسـد. ایـن راو
1. سیرتنا و سنّتنا سیرة نبیّنا و سنّته، علامه امینی، ص 38، به نقل از مقتل الحسین، خوارزمی، 
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 اسـماء بنـت عمیـس فرمـود: من قابلۀ جدّه‌ات صدیقه کبـری؟سها؟ در ولادت 
؟صل؟ آمد  حسـنین؟عهما؟ بودم. زمانی که سیدالشـهدا؟ع؟ متولد شـد، پیامبر
و فرمـود: ای اسـماء! فرزنـدم را بـه مـن بـده! مـن هـم او را در پارچـه سـفیدی بـه 
گفـت.  گـوش چپـش اقامـه  گـوش راسـتش اذان و در  ایشـان دادم. آنـگاه در 
یست. عرض کردم: فدایت شوم، چرا یش گرفت و گر  سپس او را در دامن خو
 می‌گریـی؟ فرمـود: بـه خاطـر ایـن فرزندم. عرض کـردم: او که همین الآن متولد 
 شده است. فرمود: ای اسماء! او را گروهی متجاوز می‌کشند، خداوند شفاعت 
مـن را روزیِ آن‌هـا نکنـد. سـپس فرمـود: ای اسـماء! ایـن موضـوع را بـه فاطمـه 

یـرا ایـن کـودک را تـازه زاییـده اسـت.  ! ز نگـو

روایت دوم

یم که برای نخستین  این روایت را به نقل از کتاب »الفتوح«1 ابن اعثم کوفی می‌آور

ج 1، ص 87 و 88 و ذخائر العقبی، محب الدین طبری، ص 119
یخـی کـه بـه لطـف خـدا، پیـدا شـد و حـدود 12 سـال پیـش در حیدرآبـاد دَکَـن،  1. یکـی از متـون تار
یکی از ایالت‌های معروف هند چاپ شد، »الفتوح« از احمد بن اعثم کوفی )م 314( است. 
 »احمـد بـن اعثـم« از مشـاهیر مورخیـن اهـل سـنّت و هم‌عصـر »ابوجعفـر طبـری« )م 310 هــ(
می‌کـرد،  نقـل  کـس  هـر  و  نبـود  موجـود  کامـل  به‌صـورت  ایـن  از  قبـل  مذکـور  کتـاب  اسـت.   
قسـمتهایی از آن را از این‌طـرف و آن‌طـرف به‌واسـطه نقـل می‌کـرد. کتـاب بـه‌ صـورت نفیسـی 
چاپ شده و نویسنده آن از سنی‌های بسیار متعصب است. کسی که این کتاب را بخواند، 
یـادی را انداختـه، بـا ایـن مضامیـن _ کـه حتـی خـودِ  می‌بینـد کـه در داسـتان سـقیفه روایـات ز
یـان متعـدد حتی عایشـه نقل می‌کننـد _ که حضرت  اعالم اهـل تسـنن همچـون بخـاری از راو
؟ع؟ تـا مادامی‌کـه حضـرت صدیقـه حیـات داشـت، بیعـت نکـرد و پـس از او مجبـور بـه  امیـر
یـد: از همـان روز اول همین‌که امیرالمؤمنین شـنید  بیعـت شـد. ابـن اعثـم بـه جـای آنهـا می‌گو
کـه بـا ابوبکـر بیعـت شـده، قبـل از همـه، اولین کسـی بود که به مسـجد آمد و بیعـت کرد. وقتی 
بـا عجلـه می‌خواسـت بـرود، ابوبکـر گفـت: دلـم تنگ‌شـده چـرا نمی‌مانـی؟ گفـت: نـه، چـون 
غسـل پیغمبـر ناتمـام مانـده اسـت و میانـه غسـل رهـا کـرده‌ام و آمـده‌ام، لـذا بایـد بـروم. »احمـد 
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 بـار در سـال‌های اخیـر در »حیدرآبـاد دکـن«1 بـه چاپ رسـید. بخـش مهمی از جلد 

چهـارم و پنجـم کتـاب مذکـور مربـوط بـه واقعـه کربلاسـت؛ و عنوانـش چنین اسـت: 

»ابتـداءُ اَخبـار مَقتَـلِ مُسـلِم بـن عقیل و الحسـین بن علی و وُلدِه و شـیعَتِه مِن وَرائِه 

ـنةِ و مـا ذكـروا فـي ذلـك مـن الاختالف‏«2 یعنـی؛ ابتـدای اخبـار شـهادت  و أهـلِ السُّ

مسـلم بن عقیل و حسـین بن علی و فرزندانش و شـیعه‌اش پس از فرزندانش و اهل 

سـنت و آنچـه اقـوال اهـل سـنت در ایـن ‌بـاره بـا هـم اختالف دارد؛ یعنـی از اول هـم 

می‌گویـد کـه ایـن موضـوع ربطـی بـه شـیعه نـدارد. آنچـه در اینجـا مـورد بحـث اسـت، 

بـن اعثـم« یـک چنیـن آدمـی اسـت. سـرّ محبوبیتـش نـزد اهل سـنت بـه همین اسـت که هیچ 
رگـه‌ای از تشـیع در وجـودش نیسـت. 

کـه جـزو پاکسـتان اسـت. لیکـن حیدرآبـاد دکـن ایالتـی  یـم  1. البتـه یـک حیدرآبـاد در سِـند دار
اسـت کـه حـدوداً 30 تـا 40 میلیـون نفـر جمعیـت دارد. »سلسـله نظـام« حیدرآبـاد یـا »سالطین 
یارانش بـا عنـوان »نظـام«  آصفیـه« یـا حکومـت »آصف‌جاهـی« در کشـور هنـد بودنـد کـه شـهر
ل هنـد حکومت می‌کردند  یسـت سـال تا زمان اسـتقلا )مخفـف »نظـام الملـک«( به مدت دو
و دسـتگاه سـلطنتی عجیبـی داشـتند. ایـن دسـتگاه سـلطنتی آن‌قـدر طال داشـت کـه گاهی 
کـه می‌خواسـت بـازار طال را خـراب کنـد، مقـداری از طلاهایـش را وارد بـازار می‌کـرد و وضـع 
ل یافـت، دولـت مرکـزی هنـد، حملـه  یخـت. البتـه پـس ‌از اینکـه اسـتقلا بـازار را بـه هـم می‌ر
کردنـد و طلاهـای »عثمـان علی‌خـان« آخریـن حاکـم وقـت را کـه از ثروتمندتریـن افـراد جهـان 
گذاشـتند و  کردنـد و بـرای خـودش تنهـا یک‌خانـه باقـی  گرفتنـد و اموالـش را تصاحـب  بـود، 
ایـن ناحیـه را ضمیمـه خـاک هندوسـتان کردنـد. او هـم در همان‌جـا بـود تـا اینکـه مـرُد. البتـه 
علـی«  »عثمـان  یعنـی  ینشـان  آخر ایـن  ولـی  بودنـد،  سـنّی  همگی‌شـان  حیدرآبـاد  نظام‌هـای 
بـوط بـه اسـتادش بـود کـه از روحانیـون شـیعه و از سـادات  شـیعه بـود. علـت شـیعه‌گری‌اش مر
جزایـری بـود. وقتـی او را شـیعه کـرد، او هـم علـی را بـه اسـم خـود عثمـان اضافـه کـرده و نامـش 
»عثمـان علـی« شـد. او همچنیـن مؤسسـه‌ای بـه نـام »دایرة‌المعـارف عثمانـی« را تأسـیس کـرد 
« )1872-1953 م( خاورشـناس آلمانـی بـر آن اشـراف  کـه غالبـاً مستشـرقین از جملـه »کرنکـو

داشـتند. ایـن مؤسسـه بسـیاری از نفائـس کتـب اسالمی را چـاپ کـرد. 
2. الفتوح، ابن اعثم، ج 4، ص 322.
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یـد اسـت. متـن نامـه چنین اسـت: یـه بـه پسـرش یز متـن نامـۀ معاو

يةُ بنُ أبي سُــفيانَ أميرُالمؤمنينَ  حيــمِ هــذا ما عَهِــدَهُ مُعاو »بِسْــمِ الِله الرحمــنِ الرَّ

مَرَهُ 
َ
ــهُ الخِلافَــةَ مِــنْ بَعــدِهِ، و أ

َ
ــهُ قَــدْ بايَعَــهُ و عَهِــدَ إليــهِ، وَ جَعَــلَ ل نَّ

َ
يــدَ، أ إلــى ابنِــهِ يَز

مَــرَهُ 
َ
اهُ »أميــرَ المؤمنيــنَ« و أ يهِــمْ، و قَــدْ سَــمَّ

َ
ــةِ و القِيــامِ بِهِــم و الإحســانِ إل عيَّ بالرَّ

ــى الجُــرمِ و يُجــازِي 
َ
أنْ يَسِي��رَ بِسي��رةِ أه��لِ العَ��دلِ و الإنصــافِ و أنْ يُعاقِــبَ عَل

ــةً و أنْ يَبعُــدَ قاتلــي  يــشٍ خاصَّ ــى الإحســانِ، و أنْ يَحفِــظَ هــذا الحَــيَّ مِــنْ قر
َ
عَل

مَ   عبــدِ شَــمسٍ علــى بنــي هاشــمٍ، و أن يُقَــدِّ
َ

ــةَ و آل مَيَّ
ُ
مَ بنــي أ ــةِ، و أن يُقَــدِّ الأحِبَّ

ــرابٍ و  ــي تُ ــانَ علــى آلِ أب ــنَ عَفّ ــولِ أميراِلمؤمنيــنَ عثمــانَ ب ــومِ المقت  المظل
َ

آل

ــةِ  ــادَرَ إلــى طاعَ ــهِ و ب ــهُ حــقَّ قَبُولِ
َ
يــهِ هــذا الكتــابُ و قَبِل

َ
ــرِئَ عَل ــنْ قُ ــهُ. فَمَ تَ يَّ ذُرِّ

يــهِ و اِمتَنَــعَ فَضَــرْبُ 
َ
ــى عَل بَّ

َ
ــهِ و أهــاً و مَــنْ تَأ يــةَ فَمَرحبــاً بِ يــدَ بــنِ معاو أميــرهِِ يَز

يــهِ و 
َ
ــرِئَ عَل ــنْ قُ ــامُ عَلــى مَ ــهِ_ و السَّ ــى بِرَجــعَ الحَــقُّ إلــى أهلِ ــابِ أبــداً حتّ الرّقِ

حّــاكِ بــنِ 
َ

: ثُــمَّ طَــوَى الكتــابَ و خَتَمَــهُ و دَفَعَــهُ إلــى الضّ
َ

قَبِــلَ كتابــي هــذا قــال

ــى 
َ
 هــذا الكتــابَ عَل

َ
صْبَحْــتَ أنْ تَصْعِــدَ المِنبَــرَ و تَقــرَأ

َ
: اُنظُــرْ إذا أ

َ
قَيــسٍ و قــال

: يــا 
َ

يــدَ فَقــال ــى يَز
َ
يــةُ عَل قْبــلَ مَعاو

َ
: ثُــمَّ أ

َ
هُــم. قــال

َ
غيــرِ و الكَبيــرِ و تَسْــمَعَ مَقال الصَّ

ــة...  ــعٌ بهــذه الأمّ ــتَ صان ــي الآنَ مــاذا أن رن ! خَبِّ ــيَّ بُنَ
ذي 

ّ
ةِ أنْ تُنازعَِكَ في هذا الأمرِ ال مَّ

ُ
يكَ مِنْ هذِهِ الأ

َ
خافُ عَل

َ
مْ يا بُنَيَّ أنّي أ

َ
و اعْل

حمــنِ  يــشٍ، مِنْهُــم عَبدُالرَّ بَعَــةَ نَفَــرٍ مِــنْ قر رْ
َ
ــكَ قواعِــدَهُ و خُصُوصــاً أ

َ
قَــدْ رَفَعْــتُ ل

بَيــرِ و شَــبيهُ أبيــهِ الحســينُ  بــن أبــي بَكْــرٍ و عبــدُالِله بــنِ عُمَــرَ و عَبْــدُالِله بــنِ الزُّ

‏...   بنُ عَليٍّ
رْ أنْ لا 

َ
ـكَ فِيـهِ! فَاحـذ

َ
 ل

ُ
قُـول

َ
يـدُ! مـاذا أ هْ يـا يَز وِّ

َ
أ هْ  وِّ

َ
و أمّـا الحُسـينُ بـنُ عَلـيٍّ فَـأ

لياً، و ذَرْهُ يَضـربِْ فـي الأرضِ حيـثُ شـاءَ، و  َ لـه حَبْلاً طو
َ

ـكَ و مُـدّ
َ
ضَ ل يَتَعَـرَّ

بَةِ سَـلِّ سَـيفٍ  هُ في مُحارَ
َ
ـهُ و اِبـرَقْ. و إيّاكَ و المُكاشَـفَةَ ل

َ
لا تُـؤْذِهِ و لكِـن ارْعِـدْ ل

هـلِ بَيتِهِ 
َ
حَـدٌ مِنْ أ

َ
 أ

َ
ـهُ، فـإنْ حـال

ْ
ل ـرْهُ و بَجِّ عْطِـهِ و وَقِّ

َ
بَـةِ طَعْـنِ رُمْـحٍ، ثُـمَّ أ أو مُحارَ
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ضـى و لا يَسَـعَهُم   الرَّ
ّ

هـم أهـلُ بَيـتٍ لا يُرْضِيهـم إل رْضِهـمْ، فَإنَّ
َ
يهِـم و أ

َ
ـعْ عَل فَوَسِّ

فيعَـةَ. الرَّ ـةَ 
َ
المَنزلِ إلا 

ابـنَ عبـاسٍ  فـإنَّ  الهالِيكـنَ‏،  مِـنْ  فَتَكُـونَ  بِدَمِـهِ  الَله  قَـى 
ْ
تَل أنْ  بُنَـيَّ  يـا  إيّـاكَ  و   

مَ و هُوَ في 
َّ
يهِ و )آلِهِ( و سَل

َ
ى الُله عَل

َّ
 الِله صَل

َ
: إنّي حَضَرْتُ رَسُول

َ
ثَنی فَقال

َ
حَدّ

طائِبِ 
َ
: هذا مِنْ أ

ُ
ـياقِ، و قَـدْ ضَـمَّ الحُسـينَ بنَ عَلـيٍّ إلى صَدرهِِ و هُوَ يَقُـول السِّ

يَتـي، لا بـارَكَ الُله فِـي مَـنْ لا يَحْفَظَـهُ بَعـدي!  رُومَتـي و أنـوارِ عِترتِـي و خِيـارِ ذُرِّ
ُ
أ

مَ سـاعةً، 
َّ
يهِ و )آلِهِ( و سَـل

َ
ى الُله عَل

َّ
بـيِّ صَل ـى النَّ

َ
غْمِـيَ عَل

ُ
 ابـنُ عبّـاسٍ: ثُـمَّ أ

َ
قـال

بِّي و  : يـا حسـينُ! إنَّ لي و لِقاتِلِكَ يَومَ القيامـةِ مَقاماَ بَينَ يَدَيْ ر
َ

ثُـمَّ أفـاقَ و قـال

ـكَ يَـومَ القيامةِ. 
َ
نـي الُله خَصيمـاً لِمَـنْ قَتَل

َ
خُصُومَـةً، و قَـدْ طابَـتْ نفسـي إذْ جَعَل

يهِ 
َ
ى الُله عَل

َّ
ثُكَ عَنْ رَسُـولِ الِله صَل حَدِّ

ُ
نَا أ

َ
! هـذا حَديـثُ ابنِ عَبّـاسٍ، و أ  يـا بُنَـيَّ

تَكَ  مَّ
ُ
: يا مُحمّدُ! إنَّ أ

َ
رَني و قـال يلُ يَوماً فَخَبَّ تانـي جَبر

َ
: أ

َ
ـهُ قـال نَّ

َ
مَ أ

َّ
و )آلِـهِ( و سَـل

ـى الُله 
َّ
بِـيُّ صَل عَـنَ النَّ

َ
قَـد ل

َ
عيـنُ هـذِهِ الأمّـةِ، و ل

َ
ـهُ ل

ُ
سَـتَقْتُلُ اِبنَـكَ حُسـيناً و قاتِل

، أنْ لا  مَ يـا بُنَيَّ قاتِلَ الحُسـينِ مِراراً، فانْظُرْ لِنَفسِـكَ ثُـمَّ انْظُرْ
َّ
يـهِ و )آلِـهِ( و سَـل

َ
عَل

ـهُ و الِله يـا بُنَيَّ عَظيمٌ.
ُ

�ةٍ؛ فَحَقّ �هُ بِأذِيَّ
َ
ضَ ل يَتَع�رَّ

هُـو  و  رَقِبَتـي،  ـهُ 
َ
ل ضَـعُ 

َ
أ و  حَياتـي  فِـي  ـهُ 

َ
حْتَمِل

َ
أ كُنْـتُ  كَيـفَ  يتَنـي 

َ
رَأ قَـدْ 

َ
ل و   

ـهُ عَلـى 
َ
قـدِرُ ل

َ
جِيبُـهُ و لا أ

ُ
ـذي يُمْضِنـي و يُؤلِـمُ قَلبـي، فَال أ

ّ
يُواجِهُنـي بِالـكلامِ ال

 . نـذِرَ
ُ
رُ مـن أ

َ
ـهُ بقيّـةُ أهـلِ الأرضِ فـي يَومِـهِ هـذا. و قَـدْ أعـذ حِيلـةٍ، فَإنَّ

يةُ: أشـهَدا  هما معاو
َ
 ل

َ
حّـاكِ و مُسـلمِ بـنِ عُقبـةَ، فَقال

َ
ـ‏ى[ الضّ

َ
قْبَـلَ ]عَل

َ
: ثـمَّ أ

َ
قـال

تُهُ أبداَ 
ْ
حْتَمِل

َ َ
 ما يَسُـوءُني ل

َ
عَلى مَقالتي هذِهِ، فَوَ الِله إنْ فَعَلَ بي الحُسـينُ كُلّ

 :
َ

يدُ؟ فقال وصَيْتُكَ بِـهِ يا يَز
َ
 فَهِمْـتَ عَنّي ما أ

َ
ني عَـنْ دَمِـهِ، أ

ُ
ل

َ
ـمْ يَكُـن الُله يَسـأ

َ
و ل

فَهِمْـتُ يا أميرَالمؤمنينَ«1
یـة بـن ابـی سـفیان بـه   بسـم‌الله الرحمـن الرحیـم. ایـن نامـه‌ای اسـت کـه معاو

1. الفتوح، ابن اعثم، ج 4، ص 348 - 351
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یـد نوشـته اسـت کـه بـا او بیعـت کـرده و خلافت  ‌عنـوان وصیـت بـه پسـرش یز
را برایـش قـرار داده اسـت و بـه او دسـتور داده تـا رعیـت را مراعـات کنـد و بـه 
کارشـان اهتمـام ورزد و بـه آنـان نیکـی نمایـد. و او را امیرالمؤمنیـن نامیـده و 
بـه او دسـتور داده تـا بـه روش اهـل عدالـت و انصـاف رفتـار کنـد و بر جنایت 
کیفـر دهـد و بـر نیکـی پـاداش نیـک رسـاند؛ و مخصوصـاً ایـن تیـره از قریش را 
نگاه دارد؛ و کُشندگان دوستان را از پیرامون او دور سازد و بنی‌امیه و آل عبد 
شـمس را بـر بنی‌هاشـم مقـدم بـدارد و خانـواده مظلـوم مقتـول، امیرالمؤمنیـن 

یّـه او مقـدم بدارد.  عثمـان بـن عفـان را بـر خانـواده ابـی تـراب و ذر
آفرین باد بر هر کس که این وصیت بر او خوانده می‌شود و به آن کاملاً گردن 
یـه می‌کنـد. و هـر کـس از  یـد بـن معاو نهـد و مبـادرت بـه اطاعـت از امیـرش یز
اطاعـت از او امتنـاع مـی‌ورزد، بایـد گردنـش زده شـود تـا اینکـه حـق بـه اهلـش 
بـاز گـردد. و سالم بـر کسـی کـه ایـن وصیت بـر او خوانـده شـود و آن را بپذیرد. 

سـپس وصیـت را پیچیـد و بـر آن مُهـر زد و آن را بـه ضحاک بـن قیس داد و به 
او گفـت: نـگاه کـن؛ صبـح کـه شـد، بر بالای منبـر می‌روی و ایـن وصیت‌نامه 
یـه رو  را بـر بـزرگ و کوچـک می‌خوانـی و سخنشـان را می‌شـنوی. سـپس معاو
یـد کـرده و گفـت: پسـرم! اکنـون بـه مـن خبـر ده کـه بـا ایـن امـت چـه‌کار  بـه یز
می‌خواهـی بکنـی؟... و بـدان ای پسـرم! مـن بـر تو می‌ترسـم از اینکـه این امت 
بـر امـری کـه پایه‌هایـش را برایـت بالابـرده‌ام، منازعـه کننـد. خصوصـاً چهار تن 
یـش، از جملـه عبدالرحمـن بـن ابـی بکـر و عبدالله بن عمـر و عبدالله بن  از قر

بیـر و حسـین بـن علـی کـه شـبیه پـدرش اسـت...  ز
! بر حذر باش،  یم به تو ید! در باره او چه بگو اما حسین بن علی، آه! آه! ای یز
یسمان بلندی برای او بینداز و او را  مبادا جز از راه نیکی متعرض او شوی! ر
بگـذار تـا بـه هـر جـای زمین که می‌خواهد بـرود و او را اذیـت نکن! لیکن فقط 
برایـش رعـد و بـرق نشـان بـده! بـر حـذر بـاش از اینکه با او به جنـگ برخیزی و 
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شمشـیرهای آختـه و نیـزه بین شـما واقع شـود. سـپس بـه او پول بـده و احترام 
و تعظیمـش کـن! اگـر کسـی از اهل‌بیـت او واسـطه شـد، بـه آن‌هـا میـدان بـده 
یـرا اینـان خاندانی‌انـد کـه اگـر خشـنود بشـوند سـاکت  و راضی‌شـان گـردان! ز

می‌شـوند. و زمانـی راحت‌انـد کـه جایـگاه والایی داشـته باشـند. 
کـه خـون او  کنـی  قـات   پسـرم! بـر حـذر بـاش از اینکـه در حالـی خـدا را ملا
ک می‌شـوی! ابـن عبـاس بـه مـن  کـه در ایـن صـورت هال گردنـت باشـد  بـر 
کـه آخریـن  کـه مـن در محضـر رسـول خـدا؟صل؟ بـودم، زمانـی  گفتـه اسـت 
نفس‌هایش را می‌کشـید. آنگاه حسـین را به سـینه‌اش چسـبانده و می‌فرمود: 
ایـن از آن شـاخه‌های نیـک مـن اسـت. او از روشـنایی‌ها و از انـوار عتـرت 
یّـه مـن اسـت. خداونـد کسـی را کـه بعـد از مـن پـاس او  مـن و بهترین‌هـای ذر
را نـدارد، مبـارک نگردانـد! سـپس حضرتـش از حـال ‌رفتـه و دوبـاره بـه هـوش 
آمده و فرمود: ای حسـین! من پیش خدا در روز قیامت با قاتل تو خصومتی 
دارم. مـن از اینکـه خداونـد در روز قیامـت در مقابـل قاتـل تـو قـرار داده اسـت 

خوشـحالم! 
پسـرم! این سـخن ابن عباس اسـت؛ و من خودم به نقل از رسـول خدا؟صل؟ 
یـم. او فرمـود: روزی جبرئیـل پیـش مـن آمـده و به من خبـر داد و  بـرای تـو می‌گو
گفـت: ای محمـد! امـت تـو ایـن فرزندت حسـین را خواهند کشـت؛ و قاتل او 
ملعـون ایـن امـت اسـت. و رسـول خـدا؟صل؟ چندین بار قاتل حسـین را لعن 

فرمـود. لـذا! توجـه داشـته بـاش! کـه بـه اذیـت متعرض او نشـوی! 
کـه مـن در زندگـی‌ام  بـزرگ اسـت. دیـده‌ای  او  بـه خـدا سـوگند حـق   پسـرم! 
چگونه با او رفتار می‌کردم و گردنم را نسـبت به او زمین می‌گذاشـتم. با اینکه 
او بـا مـن بـا سـخنانی مواجـه می‌شـد که من را ناراحت می‌کـرد و قلبم را به درد 
می‌آورد ولی جوابش را نمی‌دادم و هیچ راهی نسـبت به او نداشـتم. او امروزه 
باقیمانـده خانـواده خـدا در روی زمیـن اسـت. کسـی عـذر را تمـام کـرده کـه از 
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پیش نسـبت به خطر خبر داده اسـت.1 
یـه رو بـه ضحـاک بـن قیس و مسـلم بـن عقبه کرده و گفت: شـما  سـپس معاو
دو تـن بـه ایـن سـخنان مـن شـاهد باشـید! بـه خـدا سـوگند اگـر حسـین هـر 
یـرا خداونـد از مـن در بـاره  کار بـدی بـا مـن کنـد، تـا ابـد او را تحمـل می‌کنـم، ز
کـردم،  یـد! آیـا آنچـه تـو را بـدان سـفارش  خـون او بازخواسـت می‌کنـد. ای یز

امیرالمؤمنیـن! ای  بلـه!  گفـت:  یـد  یز فهمیـدی؟ 

ایـن نامـه نشـان می‌دهـد کـه منهـای ضوابـط امامت که تـا کنون گفته ‌شـده، قدر 

کرم؟ص؟ در ش این است که از زمان رحلت پیغمبر ا
ّ
م سیدالشهدا؟س؟، حد اقل

ّ
 مسل

گاه بود.   سال یازدهم هجرت، از شهادت خویش آ

روایت سوم

تُنا ســیرة نبینا و ســنته« در  علامــه امینــی اعلــی‌الله ‌مقامــه در کتــاب »ســیرتُنا و سُــنَّ

ایــن بحــث حــدود چهــل حدیــث بــا ســندهای صحیــح نقــل می‌فرمایــد. البتــه احمــد 

بــن حنبــل و ابــن ابــی شــیبه و دیگــران نیــز بــه ســندهای صحیــح نقــل می‌کننــد کــه 

»عبــدالله بــن نُجَــیْ« از پــدرش نُجَــیْ _ کــه افتخــارش ایــن بــود کــه آب وضــوی مــولا 

ــرد _ چنیــن روایــت می‌کنــد: امیرالمؤمنیــن؟ع؟ را همــراه خــودش می‌ب

: رَجَــعَ مَــعَ 
َ

: _ و كانَ عثمانيّ�ـاً يُبْغِــضُ عَلِيّــاً _ قــال
َ

بانَ بـِن� مَخْ��رَمٍ ق��ال ْـ »عَ��نْ شَيـ

ی هــذا  : فَانْتَهَيْنــا إلــى مَوضِــعٍ. قــال: فقــال: مــا یُسَــمَّ
َ

عَلِــيٍّ مِــنْ صِفّيــنَ. قــال

نــا: كربــاءَ. قــال: كــربٌ و بــاءٌ. قــال: ثــم قَعَــدَ علــى رابيــةٍ 
ْ
: قُل

َ
الموضِــعُ؟ قــال

و قــال: یُقتَــلُ هاهُنــا قــومٌ افضــلُ الشــهداء علــی وجــهِ الأرضِ، لا كيــونُ شــهداءَ 

: قلــتُ: بعــضُ کَذِباتِــه و ربِّ الکعبــةِ. 
َ

يــهِ و )آلِــهِ(. قــال
َ
ــى الُله عَل

َّ
رســولِ الِله صَل

وتَدْتُــهُ 
َ
ــتٌ. جِئْنــی بِرجِْــلِ هــذا الحِمــارِ فأ ــةَ حِمــارٌ مَیِّ قــال: فَقُلــتُ لغُلامــي و ثَمَّ

گاه کرد، بهانه را از بین برد.  1. این مثل عربی است بدین معنی‌اش که کسی که از پیش خطر را آ
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صحابــي: 
َ
مّ��ا قُتِ��لَ الحســينُ قُلــتُ لأ

َ
ِـ قاعدــاً. فَل ــذی کانَ فیهـ

ّ
فِـ�ی المَقعَــدِ ال

، فَانْتَهَينــا إلــى المَــكانِ و إذا جَسَــدُ الحســینِ علــی رجِــلِ الحِمــارِ  اِنطَلِقُــوا نَنْظُــرْ
ــهُ«1

َ
بْضَــةٌ حَول ــهُ رَ و إذا أصحابُ

 از شیبان بن مَخرَم که عثمانی مذهب و دشمن حضرت علی؟ع؟ هم بوده، 
نقل‌شـده اسـت: در بازگشـت از صفیـن2 ب�ه همـراه علـی؟ع؟ بودیـم. به محلی 
 رسیدیم. آن حضرت پرسید: نام این منطقه چیست؟3 گفتیم: کربلاء است. 
 فرمود: کرب و بلاء. سپس بر روی یک بلندی نشست و فرمود: در اینجا گروهی 
کـه بـر روی زمیـن بودنـد. مـن  کـه برتریـن شـهدایی هسـتند  کشـته می‌شـوند 
گفتم: قسـم به پروردگار کعبه که این هم یکی از دروغ‌های او اسـت. آنگاه به 
غلامـم گفتـم کـه اسـتخوان الاغ مـرده‌ای را کـه در همان‌جـا افتـاده بـود، بیاورد. 
کـه آن حضـرت  کـردم و آن اسـتخوان را همـان‌ جایـی  آنجـا را چـال  سـپس 
یـم  نشسـته بـود، کاشـتم. وقتی‌کـه حسـین کشـته شـد، بـه دوسـتانم گفتـم: برو
آنجـا را ببینیـم. وقتـی بـه آنجـا رسـیدیم، دیدیـم کـه جسـد مطهـر حضـرت در 

همان‌جـا دفـن شـده بـود و یارانـش در اطرافـش آرمیده‌انـد. 

گاه است. این مسیری    اینجا دیگر آن علم خاصّ حضرت علی؟ع؟ است که آ

از علـم اسـت کـه دیگـران بـدان دسترسـی ندارنـد. پیغمبـر بـه کربال تشـریف نیاورده 

1. الطبقات الکبری، ابن سعد، ج 5، ص 430 و 431
2. مـولا امیرالمؤمنیـن؟س؟، دو بـار بـه کربال تشـریف آورد. هـر دو مرتبـه هـم در مسـیرش بـه‌ طـرف 
منطقـه جنـگ صفیـن بـود. صفیـن، زمینـی اسـت کـه در قسـمت بـالای رود فـرات واقـع‌ شـده 
یه و در جنوب شهر »حلب« واقع است. آن حضرت  ، جزو کشور سور است و در حال حاضر
یـرا رود فـرات در مسـیر  از کوفـه حرکـت کـرد و در مسـیرش بـه هنـگام رفتـن، از کربال گذشـت؛ ز
شـام قـرار داشـت و کسـانی کـه بـا نقشـه عـراق آشـنا باشـند، می‌داننـد کـه مجـرای رود فـرات 
کـه بـه شـام می‌رفتنـد، از حاشـیه شـرقی و هـم غربـی رود  کاروان‌هایـی  کربلاسـت و  نزدیـک 

فـرات عبـور می‌کردنـد تـا نیازشـان را بـه آب رفـع نماینـد. 
3. این سؤال به‌منظور استفهام نیست، بلکه مقدمه‌ای برای آغاز سخنی دیگر است. 
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بـود، یـا خـود آن حضـرت کـه قبلاً بـه آنجـا نیامـده بودنـد تا بگوینـد جبرئیـل در اینجا 

ی حدیث نیسـت،  بـه مـن گفـت. دقـت کنید! در اینجـا دیگـر امیرالمؤمنین؟ع؟ راو

بلکـه تعیین‌کننـده جـا اسـت. 

ابتـــدا بـــه قـــول غربی‌هـــا یـــک کرونولـــوژی1 از حـــوادث کربـــا بگویـــم تـــا مطلبـــی را کـــه 

می‌خواهـــم، عـــرض کنـــم: معاویـــه کـــه لعنـــت خـــدا بـــر او بـــاد، در پانزدهـــم رجـــب ســـال 

ـــرد. ایـــن خبـــر در بیســـت و پنجـــم رجـــب بـــه مدینـــه رســـید. البتـــه ایـــن هـــم  شـــصت مُ

جریـــان مفصلـــی دارد. خلاصـــه‌اش ایـــن اســـت کـــه وقتـــی خبـــر بـــه »ولیـــد بـــن عقبـــة بـــن 

 ، ابـــی مُعَیـــط« والـــی معاویـــه در مدینـــه رســـید، شـــخصی را بـــه دنبـــال عبـــدالله بـــن زبیـــر

عبـــدالله بـــن عمـــر و مـــولا سیدالشـــهدا؟س؟ فرســـتاد. آن دو نفـــر گفتنـــد: مـــا نمی‌دانیـــم 

کـــه چـــرا مـــا را خواســـته اســـت. سیدالشـــهدا فرمـــود کـــه مـــن می‌دانـــم. معاویـــه مُـــرده 

اســـت و او می‌خواهـــد کـــه بـــه‌زودی از مـــا بیعـــت بگیـــرد. امـــام فرمـــود: مـــن مـــی‌روم، ولـــی 

ـــد و  ـــت کردن ـــه حرک ـــمت مک ـــه س ـــه ب ـــب، از مدین ـــم. در روز 27 رج ـــم نمی‌کن ـــت ه بیع

روز ســـوم شـــعبان وارد مکـــه شـــدند. عبـــدالله بـــن زبیـــر هـــم از مدینـــه بیـــرون آمـــد، ولـــی 

بـــه بیراهـــه زد. حضـــرت ســـکینه؟سها؟ نقـــل می‌کنـــد کـــه هرچـــه بـــه پـــدرم گفتـــم کـــه چـــرا 

ـــد؟  ـــت می‌روی ـــه اس ـــه و مک ـــن مدین ـــی بی ـــه راه عموم ـــی ک ـــق اصل ـــاده و طری ـــما از ج ش

ممکـــن اســـت تعقیبتـــان کننـــد، حضـــرت فرمـــود: مـــن هرگـــز از طریـــق اعظـــم و شـــاهراه 

اصلـــی کنـــار نمـــی‌روم. البتـــه ایـــن رمـــز کار سیدالشـــهدا؟س؟ بـــود. روز ســـوم شـــعبان 

وارد مکـــه شـــد؛ و نخســـتین نامـــه اهـــل کوفـــه روز دهـــم مـــاه رمضـــان بـــه آن حضـــرت 

ــه  ــم نامـ ــر هـ ــت سـ ــه پشـ ــل کوفـ ــان اهـ ــران، آن‌چنـ ــری و دیگـ ــل طبـ ــه نقـ ــا بـ ــید. بنـ رسـ

فرســـتادند کـــه پانزدهـــم مـــاه مبـــارک رمضـــان، سیدالشـــهدا حضـــرت مســـلم؟س؟ را بـــه 

یخـی مثـل اتفاقـات دوره‌هـای مختلف  یدادهـا و اتفاقـات تار 1. کرونولوژی یعنـی نظـم و ترتیـب رو
یخی تار
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 کوفـــه فرســـتاد؛ و خـــودش روز هشـــتم ذی‌الحجـــه از مکـــه به‌قصـــد کوفـــه حرکـــت کـــرده

 و روز دوم محـــرم وارد کربـــا شـــد. و در حقیقـــت ســـفرش از مکـــه بـــه کربـــا 24 روز طـــول 

کشـــید. 

سیره سیدالشهدا؟ع؟ در واقعه عاشورا مبتنی بر مصحف فاطمه؟سها؟
یکـــی از مباحـــث فرعی نســـبت به مبحـــث اصلی و کلـــی علم امـــام، پرداختن 

گاه بودنِ ایشـــان بر یک ســـنخ از مســـائلی اســـت، که  بـــه یکـــی از شـــؤون آن، یعنی آ

ماً مربوط می‌شود به شـــخصِ امام و شـــیعیانش و آنهایی که در دایره امامتش 
ّ
مســـل

قـــرار دارند. یکی از وســـائل و منابع آن، کتاب یا مصحف فاطمه؟سها؟ اســـت، کتابی 

گاه می‌کنـــد؛ گوینده آن جبرئیل، طرف ســـخن صدیقه  کـــه آنهـــا را از حوادث آینده آ

کبری؟سها؟ و نویســـنده آن مـــولا امیرالمومنین؟ع؟ بود. 

یکـی از مسـائل چالـش برانگیـز در تحلیـل سـیره و شـخصیت وجـود مقـدس 

 سیدالشهداء؟س؟ این است که آیا ایشان، قبل از تصمیم اهل کوفه به جنگیدن با آن 

م، در عصر تاسوعا، قطعی شد _ از تمام 
ّ
 حضرت _ که این تصمیم آنها هم قدر مسل

ی خواهد داشت.  گاهی داشت، یا نمی‌دانست چه سرنوشتی در پیش رو  مسائل آ

چـرا کـه شـمر _ کـه لعنـت خـدا بـر او و بـر آنهایـی کـه شـمر را شـمر کردنـد بـاد _ روز 

یـاد خطـاب بـه عمـر سـعد بـه همـراه داشـت وارد شـد.  تاسـوعا بـا نامـه‌ای کـه از ابـن ز

مضمـون نامـه ایـن بـود کـه یـا بجنـگ یـا کنـار بـرو تـا مـن بـه جـای تـو قـرار گیـرم. عمـر 

سـعد گفـت: نـه! ایـن پُسـتی اسـت کـه از آنِ مـن اسـت و آن را بـه دیگـری نمی‌دهـم. 

لـذا در همـان عصـر تاسـوعا اعالم آغـاز جنـگ کـرد. 

در این بحث، ما دو مسـیر را طی می‌کنیم. مسـیر اول این اسـت که به حسـاب 

گـر مـا  کـه ا مِ شـیعه چـه بایـد گفـت؟ مسـیر دوم ایـن اسـت 
ّ
ضوابـط اعتقـادیِ مسـل
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یخِ جدا از سخن شیعه در اعتقادات و روایات و حکایات شیعه،  باشیم و متن تار

 برای قضاوت چه باید بکنیم؟

ی مـــا مصحـــف فاطمـــه؟سها؟  در بحـــث اول، نخســـتین ضابطـــه در پیـــش رو

اســـت. قبـــل از آنکـــه بـــه تعـــدادی از روایاتـــش اشـــاره کنـــم، تذکـــر ایـــن نکتـــه لازم اســـت 

ـــه امـــام حســـن؟ع؟ و  کـــه ایـــن مصحـــف پـــس از وجـــود مقـــدس صدیقـــه کبـــری؟سها؟ ب

ســـپس بـــه امـــام حســـین؟ع؟، و همیـــن طـــور بـــه ترتیـــب یکـــی پـــس از دیگـــری بـــه بقیـــة 

ائمـــه ســـام الله علیهـــم اجمعیـــن رســـید. لـــذا تمـــام ائمـــه؟عهم؟ آن را دیده‌انـــد. مرحـــوم 

، در  ـــوار علامـــه مجلســـی اعلـــی الله مقامـــه در بخـــش امامـــتِ کتـــاب شـــریف بحارالان

کُتُبـــاً فیهـــا اَســـماء   عندَهُـــم 
َ

جلـــد بیســـت وششـــم، بابـــی بـــا عنـــوان: »بـــابٌ فـــی اِنّ

ُالملـــوکِ الذیـــن یَملِکـــونَ فِـــی الارضِ« دارد. موضـــوع ایـــن بـــاب روایاتـــی اســـت کـــه 

ــا نـــام تمامـــی کســـانی کـــه در  می‌گویـــد کتبـــی نـــزد ائمـــه؟عهم؟ وجـــود دارد کـــه در آنهـ

ــن  ــات ایـ ــث از روایـ ــد حدیـ ــت. چنـ ــوب اسـ ــند مکتـ ــدرت می‌رسـ ــه قـ ــن بـ ی زمیـ رو

ــود. بـــاب نقـــل می‌شـ

1( این روایت را عیص بن قاسم به سند صحیح نقل کرده است:

 فِي كِتَابٍ عِنْدِي؛
َّ

 مَلِكٍ إِل
َ

‏ وَ ل  وَصِيٍّ
َ

‏ وَ ل ؟ع؟: مَا مِنْ نَبِيٍّ ِ
بُوعَبْدِ الّلَ

َ
 لِي أ

َ
 »قَال

ِ فِيهِ اسْمٌ«1
دِ بْنِ عَبْدِالّلَ ِ مَا لِمُحَمَّ

 وَ الّلَ
امـام صـادق؟ع؟ بـه مـن فرمـود: هیـچ پیامبـر و هیـچ وصـیّ پیامبـری و هیـچ 
پادشـاهی نیسـت، مگـر آنکـه نامـش در کتابـی کـه نزد من اسـت نوشـته شـده 

اسـت. بـه خـدا سـوگند! نـام محمـد بـن عبـدالله در آن نیامـده اسـت. 

 منظـور از »محمدبـن عبـدالله«، »محمـد بـن عبـدالله بـن حسـن بـن علـی بن ابی 

یـت را پهـن کنـد،  طالـب« اسـت، همـان آقایـی کـه ابتـدا بنـا داشـت تـا بسـاط مهدو

، ج 26، ص 156 1. بحارالانوار
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ولـی نشـد. بعـد گفتنـد، مقدمـه‌ای بـرای مهـدی موعـود؟ع؟ اسـت. 

2( روایت بعدی از صحیحه‌ی فضلا 1 است که آن را متفقاً نقل می‌کنند. 

: إِنَّ 
َ

ـدٍ؛ فَقَـال ‏ وَ قَـدْ سُـئِلَ عَـنْ مُحَمَّ
ُ

؟ع؟ يَقُـول ِ
بَاعَبْـدِ الّلَ

َ
»عَـنْ جَمَاعَـةٍ سَـمِعُوا أ

ـدُ  ِ مَـا مُحَمَّ
 وَ الّلَ

َ
كِتَابَيْـنِ‏ فِيهِمَـا اسْـمُ كُلِّ نَبِـيٍّ وَ كُلِّ مَلِـكٍ يَمْلِـكُ؛ ل

َ
عِنْـدِي‏ ل

حَدِهِـم«2
َ
ِ فِـي أ

بْـنُ عَبْـدِ الّلَ
بـه نقـل از گروهـی کـه وقتـی از امـام صـادق؟ع؟ راجـع بـه محمـد سـوال شـده 
بود، شـنیدند که فرمود: پیش من دو کتاب هسـت که در آن‌ها نام هر پیامبر 
و پادشـاهی و محل پادشـاهی‌اش وجود دارد. به خدا سـوگند، نام محمد بن 

عبـدالله درهیـچ کدام نیسـت. 

ایـن روایـت را شـیخ کلینـی اعلـی الله مقامـه در دو موضـع کافـی نقـل می‌کنـد؛ 

یـادی اسـت کـه نسـبت بـه ایـن روایـت قائل بوده اسـت.  و ایـن خـود نشـانۀ اهتمـام ز

 ، 3( البتـه اسـتاد شـیخ کلینـی؛ یعنـی جنـاب محمدبـن حسـن بـن فـرّوخ صفـار

صاحـب بصائـر الدّرجـات، بـه سـند دیگـری نیـز آن را نقـل کـرده اسـت:

مِـنْ  نَـاسٌ 
ُ
أ عِنْـدَهُ  وَ  ‏ 

ُ
يَقُـول ؟ع؟  جَعْفَـرٍ بَـا 

َ
أ سَـمِعْتُ   :

َ
قَـال كُنَاسِـيِّ 

ْ
ال يْـسٍ  »ضُرَ

طَاعَتَنَـا  نَّ 
َ
أ يَصِفُـونَ  وَ  ـةً  ئِمَّ

َ
أ ونَـا 

ُ
يَجْعَل وَ  وْنَـا 

َّ
يَتَوَل قَـوْمٍ  مِـنْ  عَجِبْـتُ‏  صْحَابِـهِ: 

َ
أ

تَهُـمْ وَ يَخْصِمُونَ  ؟صل؟؛ ثُـمَّ يَكْسِـرُونَ حُجَّ ِ
يْهِـمْ كَطَاعَـةِ رَسُـولِ الّلَ

َ
مُفْتَرَضَـةٌ عَل

عْطَـاهُ 
َ
ـى مَـنْ أ

َ
نَـا وَ يَعِيبُـونَ ذَلِـكَ عَل

َ
بِهِـمْ، فَيَنْقُصُونَـا حَقّ و

ُ
نْفُسَـهُمْ بِضَعْـفِ قُل

َ
أ

ـى افْتَرَضَ 
َ
َ تَبَـارَكَ وَ تَعَال نَّ الّلَ

َ
 تَـرَوْنَ أ

َ
مْرنَِـا. أ

َ
سْـلِيمَ لِ ُ بُرْهَـانَ حَـقِّ مَعْرفَِتِنَـا وَ التَّ الّلَ

رْضَِ وَ يَقْطَعُ 
َ ْ
مَاوَاتِ وَ ال خْبَارَ السَّ

َ
ى عِبَادِهِ، ثُمَّ يُخْفِي عَنْهُمْ أ

َ
وْلِيَائِهِ عَل

َ
طَاعَةَ أ

1. صحیحـه‌ی فضال اصطلاحـی اسـت کـه بـه تعـدادی از اصحاب امـام باقر و امـام صادق؟عهما؟، 
ق می‌شـود. هـر کـدام از اینـان  ازجملـه »زراره«، »محمـد بـن مسـلم« و »ابـان بـن تغلـب« اطال

خـود قطبـی از اقطـاب حدیثـی و فقهـی و علمی شـیعه‌اند. 
، ج 26، ص 155 2. بحارالانوار
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ـا فِيـهِ قِـوَامُ دِينِهِـمْ؟ يْهِـمْ مِمَّ
َ
ـمِ فِـي مَـا يَـردُِ عَل

ْ
عِل

ْ
عَنْهُـمْ مَـوَادَّ ال

بِـي 
َ
مْـرِ قِيَـامِ عَلِـيِّ بْـنِ أ

َ
كَانَ مِـنْ أ يْـتَ مَـا 

َ
رَأ

َ
ـتُ فِـدَاكَ؛ أ

ْ
ـهُ حُمْرَانُ:1جُعِل

َ
 ل

َ
 فَقَـال

ِ عَزَّ ذِكْرُهُ وَ مَا 
حُسَيْنِ؟عهم؟ وَ خُرُوجِهِمْ وَ قِيَامِهِمْ بِدِينِ الّلَ

ْ
حَسَنِ وَ ال

ْ
طَالِبٍ وَ ال

ـوا وَ غُلِبُوا؟
ُ
ـى قُتِل فَـرِ بِهِـمْ حَتَّ

َ
اهُـمْ وَ الظّ وَاغِيـتِ إِيَّ صِيبُـوا مِـنْ قَتْـلِ الطَّ

ُ
أ

يْهِمْ 
َ
رَ ذَلِكَ عَل

َ
ى قَدْ كَانَ قَدّ

َ
َ تَبَارَكَ وَ تَعَال ؟ع؟: يَا حُمْرَانُ إِنَّ الّلَ بُو جَعْفَرٍ

َ
 أ

َ
 فَقَال

يْهِمْ 
َ
م‏ٍ إِل

ْ
مِ عِل

ُ
جْرَاهُ؛ فَبِتَقَـدّ

َ
ـى سَـبِيلِ الِخْتِيَـارِ ثُمَّ أ

َ
مْضَـاهُ وَ حَتَمَـهُ عَل

َ
وَ قَضَـاهُ وَ أ

ـمٍ صَمَـتَ مَنْ 
ْ
حُسَـيْنُ؟عهم؟ وَ بِعِل

ْ
حَسَـنُ وَ ال

ْ
؟صل؟ قَـامَ عَلِـيٌّ وَ ال ِ

مِـنْ رَسُـولِ الّلَ
 

َ
ِ عَـزَّ وَ جَلّ

مْرِ الّلَ
َ
 مِـنْ أ

َ
 بِهِـمْ مَا نَزَل

َ
هُـمْ يَـا حُمْـرَانُ حَيْـثُ نَـزَل نَّ

َ
ـوْ أ

َ
ـا. وَ ل صَمَـتَ مِنَّ

وا  حُّ
َ
ل

َ
نْ يَدْفَـعَ عَنْهُمْ ذَلِـكَ وَ أ

َ
 أ

َ
َ عَـزَّ وَ جَـلّ وا الّلَ

ُ
ل

َ
يْهِـمْ سَـأ

َ
وَاغِيـتِ عَل وَ إِظْهَـارِ الطَّ

جَابَهُـمْ وَ دَفَـعَ 
َ َ
كِهِـمْ، إِذاً ل

ْ
وَاغِيـتِ وَ ذَهَـابِ مُل ـكِ‏ الطَّ

ْ
ـةِ مُل

َ
ـبِ إِزَال

َ
يْـهِ فِـي طَل

َ
عَل

سْـرَعَ مِـنْ 
َ
أ كِهِـمْ 

ْ
وَ ذَهَـابُ مُل وَاغِيـتِ  ةِ الطَّ

َ
مُـدّ كَانَ انْقِضَـاءُ  ثُـمَّ  ذَلِـكَ عَنْهُـمْ، 

نْبٍ 
َ

صَابَهُـمْ يَـا حُمْـرَانُ لِذ
َ
ـذِي أ

َّ
دَ. وَ مَـا كَانَ ذَلِـكَ ال

َ
كٍ مَنْظُـومٍ انْقَطَـعَ فَتَبَـدّ

ْ
سِـل

 ِ
 وَ كَرَامَـةٍ مِـنَ الّلَ

َ
كِـنْ لِمَنَـازِل

َ
َ فِيهَـا؛ وَ ل فُـوا الّلَ

َ
 لِعُقُوبَـةِ مَعْصِيَـةٍ خَال

َ
اقْتَرَفُـوهُ‏ وَ ل

اهِـبُ فِيهِـم2ْ
َ

مَذ
ْ
هَبَـنَّ بِـكَ ال

ْ
غُوهَـا. فَاَل تَذ

ُ
نْ يَبْل

َ
رَادَ أ

َ
أ

؟ع؟ شـنیدم که  یـد: ایـن روایـت را در حالی از امام باقر یـس کناسـی می‌گو ضر
تعـدادی از اصحـاب هـم در خدمـت آن حضرت بودند. حضـرت فرمود: من 
از گروهـی کـه مـا را آقـا و فرمانـده خـود می‌داننـد تعجـب می‌کنـم. اینهـا مـا را 

عْیَن 
َ
عْیَن اسـت. آدم عجیبی بوده اسـت. پدرش »أ

َ
1. »حُمـران بـن أعْیَـن« یکـی از بـرادران فرزنـدان أ

بـن سُنْسُـن« و »سُنْسُـن« راهبـی رومـی بـود. البتـه محـل خالف اسـت کـه خـودش مسـلمان 
عیـن پنـج فرزنـد داشـت کـه دو تـن از آنـان، از معتقدیـن 

َ
شـد یـا اینکـه پسـرش مسـلمان شـد. أ

بـه مکتـب خلافـت و سـه بـرادر بـه نامهـای »زرارة«، حُمـران )ابوحمـزه(، و بُکَیـر )ابوجَهْـم( از 
ی اصحـاب امـام باقـر و امام صادق؟ع؟ هسـتند. البتـه زرارة در تعبیر  بـزرگان امامیـه و از اجاّل
امـام صـادق؟ع؟ از جملـه اوتـاد یعنـی در شـمار کسـانی اسـت کـه پایه‌هـا و اسـاس اعتقـادی 

ج ۱، ص ۲۳۸( زمین‌انـد. اختیـار معرفـة الرجـال )رجـال الکشـی(، 
2. الكافي )ط _ الإسلامية(، ج‏1، ص: 262  
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بـه عنـوان آقـا و پیشـوایان خـود انتخـاب می‌کننـد و مـا را ایـن چنیـن توصیف 
می‌کننـد کـه فرمـان بـردن از ما همچـون فرمان بردن از رسـول خدا؟صل؟ امری 
ل خودشـان را می‌شـکنند و  حتمـی اسـت؛ لیکـن همین‌هـا اسـاس اسـتدلا
بـه خاطـر ضعـف دلهایشـان خودشـان را محکـوم می‌کننـد. آنهـا از حـق مـا 
می‌کاهند و نسـبت به کسـی که خداوند به او برهان و حق معرفت ما را عطا 
ید که خـدا اطاعت  فرمـوده، عیـب جویـی می‌کننـد. آیا شـما چنیـن می‌پندار
ولیّی از اولیائش را بر بندگانش واجب کرده، سـپس اخبار آسـمان‌ها و زمین 
را بـر او مخفـی مـی‌دارد؟ و بدیـن ترتیب؛ سرچشـمه‌های علـم را در خصوص 

آنچـه قـوام دینشـان در گـرو علـم بـه آنهـا اسـت از او قطـع می‌کند؟
 آنـگاه حمـران عـرض کرد: فدایت گـردم در خصوص وضعیت امیرالمومنین 
دیـن  بـرای  اینهـا  قیـام  و  خروجشـان  و  حسـین؟عهم؟  امـام  و  حسـن  امـام  و 
بـر  سرکشـان  و  شـدند  کشـته  طاغوتیـان  توسـط  اینکـه  و  عزوجـلّ  خداونـد 
آنـان پیـروز شـدند و در نهایـت اینهـا مغلـوب شـدند، چـه می‌فرماییـد؟ امـام 
یانـات را خداونـد برایشـان تقدیـر  ؟ع؟ فرمـود: ای حمـران! تمامـی ایـن جر باقـر
کـرده بـود و قضـا و امضـای الهـی بـر ایـن سرنوشـت حتمی کـه داشـتند، البته 
، مقـدر و اجـرا شـده بـود. اینـان از قِبَـل علمـی کـه از رسـول  بـر سـبیل اختیـار
گاه شـده بودنـد. لـذا علـی  خـدا؟صل؟ بدانـان رسـیده بـود، از ایـن حـوادث آ
کـه بایـد سـاکت  کردنـد. و نیـز آن کسـی از مـا  و حسـن و حسـین؟عهم؟ قیـام 

کـرد.  می‌شـد، سـکوت 
گـر در آن زمانـی کـه آن مصائـب بـر ایشـان وارد شـد و سرکشـان  ای حمـران! ا
ی آنهـا را از آنـان دفـع کنـد  بـر آنـان غلبـه یافتنـد، از خـدا می‌خواسـتند کـه بال
سـرنگونی  و  طاغوتیـان  سـلطنت  زوال  بـر  مبنـی  خویـش  درخواسـت  بـر  و 
یدنـد، خـدا آن بال را از آنهـا دفـع می‌کـرد. در ایـن  حکومتشـان اصـرار می‌ورز
یـده  بر از  تـر  یع  و زوال سلطنتشـان سـر پایـان حکومـت طاغوتیـان  صـورت، 
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ش�دن گلوبن�دی کـه پ�اره ش�ود و از هم بپاش�د انجام می‌ش�د. ول�ی اى حمران! 
خـودِ اینهـا پذیرفتـه بودنـد. 

ايـن بلاهـا كـه بـه آنـان رسـيد، بـه خاطـر گناهـى نبـود كه مرتكب شـده باشـند. 
گنـاه مخالفـت بـا خـدا نبـود کـه مرتکـب شـده  همچنیـن بـه حسـاب کیفـر 
باشـند. بلكـه بـراى رسـيدن بـه منزلـت و كرامتـى از طـرف خـدا بـود كـه خـدا 
خواسـته بـود تـا بديـن وسـيله بـدان برسـند، مبـادا در بـاره آنهـا مذاهـب باطـل 

تـو را از راه حـق بیـرون برنـد. 

حمران که روای این روایت است، بسیار مؤدبانه اشکال خود را مطرح می‌کند. 

گـر بنـا بـود ائمـه؟عهم؟  او در حقیقـت، در ایـن سـوال می‌خواسـت از امـام بپرسـد کـه ا

گاه باشـند، چـرا امیرالمؤمنیـن و امـام حسـن و امـام حسـین؟عهم؟  از سرنوشـت خـود آ

ی کـه در  هیـچ گونـه اقدامـی در جلوگیـری از نتیجـه اقداماتشـان و حـوادث خونبـار

کـه  انتظارشـان بـود، بـه عمـل نیاوردنـد؟ پاسـخ امـام سراسـر ایـن معنـا را می‌رسـاند 

هـر آنچـه شـد و رخ داد، دسـتور الهـی بـود کـه خداونـد از پیش برایشـان رقـم زده بود و 

، این اجازه را داشـتند که بخواهند راه دیگری را برگزینند،  آنان هم بر سـبیل اختیار

بـدون اینکـه ذره‌ای از مقاماتشـان کاسـته شـود. لیکـن تقدیـر الهـی را پذیرفتنـد و از 

آن اسـتقبال کردنـد. 

ی دیگری در خصوص سیدالشهدا؟ع؟  4( همین مضمون به سند دیگر و از راو

نقل شده که در آخرش چنین آمده است:

حَحْنَا،
ْ
ل

َ
يْهِ وَ أ

َ
وْ رَدَدْنَا عَل

َ
رَهُ؟ وَ ل

َ
رَادَهُ وَ قَضَاهُ وَ قَدّ

َ
مْرٍ قَدْ أ

َ
كِنْ كَيْفَ يَا عُقْبَةُ بِأ

َ
 »وَ ل

رَادَ الُله«1
َ
يدُ غَيْرَ مَا أ ا إِذاً نُرِ  إِنَّ

لیکـن ای عقبـة! چگونـه می‌شـود بـه امری کـه او اراده کـرده و از قضا و قدرش 
گـر مـا از خـدا می‌خواسـتیم و بر خواسـته  گذشـته اسـت عمـل نکنیـم! البتـه ا

1. بصائرالدرجات، ص 259؛ الکافی، ج 1، ص 261 و 262
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یدیـم، خـدا آن را تغییـر مـی‌داد و خواسـته مـا اجابـت  خویـش اصـرار می‌ورز
می‌شـد. لیکـن مـا بندگانـی نیسـتیم کـه خواسـتی بـر خالف خواسـت خـدا 

داشـته باشیم. 

 قرآن مجید هم می‌فرماید:
1» عمَلو�نَ امرِهِ �یَ ولِ وَ هُم �بِ ال�قُ هُ �بِ

و�نَ �ق َس�بِ �نَ لا �ی �ی ادٌ مُكرَمو�نَ ال�ذ »عِ�ب

 آنان بندگان مقرب خدا هسـتند که در سـخن بر او پيشـى نم‌ىگيرند و خود 
به دسـتور او كار مك‌ىنند. 

یـارت شـریف جامعـه کبیـره همیـن تعبیـر در وصـف ائمـه سالم الله علیهم   در ز

اجمعیـن آمـده اسـت کـه عیـن تعبیر قرآنی اسـت. 

در همیـن مقولـه کـه بدان اشـاره شـد، حیفم آمد که روایتی دیگـر در همین معنا 

را عرض نکرده باشـم:

؟ع؟ بِمِنًى عَنْ خَمْسِـمِائَةِ  ِ
بَا عَبْدِ الّلَ

َ
تُ أ

ْ
ل

َ
: سَـأ

َ
حَكَمِ قَال

ْ
5( »عَنْ هِشَـامِ بْنِ ال

ا وَ 
َ

 قُـلْ كَـذ
ُ

: فَيَقُـول
َ

ا. قَـال
َ

ا وَ كَـذ
َ

ـونَ كَـذ
ُ
: يَقُول

ُ
قُـول

َ
ـتُ أ

ْ
قْبَل

َ
ـكَلَمِ، فَأ

ْ
حَـرْفٍ مِـنَ ال

ـكَ صَاحِبُهُ وَ  نَّ
َ
ـمُ أ

َ
عْل

َ
حَـرَامُ، أ

ْ
ا ال

َ
 وَ هَـذ

ُ
ل حَاَل

ْ
ا ال

َ
ـتُ فِـدَاكَ، هَـذ

ْ
ـتُ: جُعِل

ْ
ا. قُل

َ
كَـذ

ُ  يَحْتَجُ‏ الّلَ
َ

يْكَ‏ يَا هِشَـامُ، ل  لِي: وَ
َ

كَلَمُ. فَقَال
ْ
ا هُوَ ال

َ
ـاسِ بِـهِ، وَ هَذ ـمُ النَّ

َ
عْل

َ
ـكَ أ نَّ

َ
 أ

يْهِ«2
َ
 مَا يَحْتَاجُونَ‏ إِل

ُ
 يَكُونُ عِنْدَهُ كُلّ

َ
ةٍ ل قِهِ بِحُجَّ

ْ
ى خَل

َ
ى عَل

َ
 تَبَارَكَ وَ تَعَال

یـد: در منـا خدمـت امام صـادق؟ع؟ رسـیدم و پانصد  هشـام بـن حکـم می‌گو
مسأله از مسائل کلامی را از ایشان پرسیدم و اینکه متکلمین چنین و چنان 
! عرض کردم:  می‌گویند. حضرت فرمود: تو هم در جواب چنین و چنان بگو
گاه ترین  ل و حرام کار شـما اسـت و شـما آ می‌دانم که مسـائل مربوط به حلا
مـردم نسـبت بـه آنهـا هسـتید! امـا ایـن مسـأله کلامـی اسـت. امـام؟ع؟ بـه مـن 

1. انبیاء: 26 و 27
2. الکافی، ج 1، ص 262
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 فرمـود: وای بـر تـو هشـام! محـال اسـت خداونـد بـه سـبب حجتـی بـر خلقش
 احتجاج کند که تمامی مطالب مورد نیاز آنها نزد او نباشد. 

 ثقه الاسلام کلینی اعلی الله مقامه در کافی بابی دارد که عنوانش چنین است: 

یهِ«. اساس روایات 
َ
هُ و عَل

َ
 امرئٍِ بِما ل

َ
 الائمَةَ؟عهم؟ لو سُتِرَ علیهِم لَاخبَروا کُلّ

َ
 »بابُ إنّ

ی می‌شد، هرکسی  گر بر سخنان ائمه؟ع؟ پرده پوشی و رازدار این باب آن است که ا

یـان اوسـت خبـر می‌دادنـد. بـه روایاتـی چنـد نیـز از ایـن بـاب   را بـه آنچـه بـه سـود یـا ز

توجه کنید:

؟ع؟ می‌فرماید: 1( امام باقر
يْهِ«1

َ
هُ وَ عَل

َ
 امْرِئٍ بِمَا ل

َ
ثْتُ كُلّ

َ
حَدّ

َ
وْكِيَةٌ، ل

َ
سِنَتِكُمْ أ

ْ
ل

َ
وْ كَانَ لِ

َ
»ل

گـر زبانهـای شـما بنـد و بسـتی داشـت، بـه هرکـدام از شـما آنچـه را بـه سـود یا  ا
یانـش بـود می‌گفتم بـه ز

2( عبدالله بن مُسکان می‌گوید:

صْحَابَ 
َ
صَـابَ أ

َ
يْـنَ أ

َ
؟ع؟: مِـنْ أ ِ

بِـي عَبْـدِ الّلَ
َ
ـتُ لِ

ْ
‏: قُل

ُ
بَابَصِيـرٍ يَقُـول

َ
»سَـمِعْتُ أ

شِـبْهَ  جَابَنِـي 
َ
فَأ  :

َ
قَـال بَلَيَاهُـمْ؟  وَ  بِمَنَايَاهُـمْ  مِهِـمْ 

ْ
عِل مَـعَ  صَابَهُـمْ 

َ
أ مَـا  عَلِـيٍّ 

 :
َ

ـتُ‏ فِـدَاكَ؟ قَـال
ْ
ـتُ: مَـا يَمْنَعُـكَ‏ جُعِل

ْ
 مِنْهُـمْ. فَقُل

َّ
ـنْ ذَلِـكَ إِل مُغْضَـبِ: مِمَّ

ْ
ال

يْهِمَـا فَتَـحَ مِنْـهُ شَـيْئاً 
َ
ـوَاتٌ عَل

َ
حُسَـيْنَ بْـنَ عَلِـيٍّ صَل

ْ
نَّ ال

َ
 أ

َّ
غْلِـقَ إِل

ُ
ذَلِـكَ بَـابٌ أ

وْكِيَـةٌ«2
َ
فْوَاهِهِـمْ أ

َ
ـى أ

َ
كَانَـتْ عَل ئِـكَ 

َ
ول

ُ
ـدٍ إِنَّ أ بَـا مُحَمَّ

َ
: يَـا أ

َ
يَسِـيراً. ثُـمَّ قَـال

از ابوبصير شنیدم که می‌گفت: به امام صادق؟ع؟ عرض کردم: چرا با وجود 
گاه بودند،3 آن مصيبت‌ها  اینکه اصحاب علی؟ع؟ از مرگ و مصيبت خود آ

1. الکافی، ج 1، ص 264
2. الکافی، ج 1، ص 395

می کـه در روایـات مـا هسـت، این اسـت که مولا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ به یاران 
ّ
3. یکـی از اصـول مسـل

یـاد رُشِـید هَجَـری را تهدید  یـان زندگی‌شـان را تـا آخـر گفتـه بـود. وقتـی هـم کـه ابن ز خـودش جر
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بـه آن‌هـا رسـيد؟ حضـرت بماننـد شـخص خشـمگين بـه مـن جـواب داد: آن 
مصيبت‌ها تنها از ناحيه خودشـان به آنها رسـيد. عرض کردم: قربانت گردم 
مانـع شـما چيسـت کـه مـرگ و مصيبت اصحاب خود را بـه آنها نمی‌گویيد؟ 
کـه بسـته شـده اسـت. تنهـا حسـين بـن علـی؟عهما؟  ايـن دري اسـت  فرمـود: 
کـه در شـب عاشـورا شـهادت و مصيبـت اصحابـش  اندکـی از آن را گشـود )
حضـرت آن  اصحـاب  محمـد!  ابـا  ای  فرمـود:  سـپس  داد(.  خبـر  آنهـا  بـه   را 

 بر دهان خود لجام و بندی داشتند. 

3( اصبغ بن نباته که از بزرگان و یاران امیرالمومنین؟س؟ است، نقل می‌کند:

 وَ 
َ

: يَا فُلَنُ اِسْـــتَعِدّ
َ

جُلُ بَيْـــنَ يَدَيْهِ، قَال مُؤْمِنِيـــنَ؟ع؟ إِذَا وَقَفَ الرَّ
ْ
مِيـــرُ ال

َ
»كَانَ أ

ا وَ 
َ

ا فِي سَـــاعَةِ كَذ
َ

ا وَ كَـــذ
َ

كَ تَمْـــرَضُ فِي يَـــوْمِ كَذ يـــدُ، فَإِنَّ  لِنَفْسِـــكَ مَـــا تُرِ
َ

عِـــدّ
َ
أ

ا 
َ

ا فِي يَوْمِ كَذ
َ

ا وَ كَـــذ
َ

ا، وَ تَمُوتُ فِي شَـــهْرِ كَذ
َ

ا وَ كَذ
َ

ا، وَ سَـــبَبُ مَرَضِكَ كَذ
َ

كَـــذ

؟ع؟.  بِي جَعْفَرٍ
َ
ـــكَلَمَ لِ

ْ
ا ال

َ
تُ هَذ

ْ
 سَـــعْدٌ: فَقُل

َ
ا. قَال

َ
ا وَ كَذ

َ
ا فِي سَـــاعَةِ كَذ

َ
وَ كَـــذ

نْتَ فَـــاَ تُخْبِرُنَا 
َ
 أ

ُ
 تَقُـــول

َ
ـــتُ فِـــدَاكَ فَكَيْـــفَ ل

ْ
ـــتُ: جُعِل

ْ
: كَانَ ذَاكَ. فَقُل

َ
فَقَـــال

حُسَـــيْنِ؟عهما؟ 
ْ
جَـــوَابَ فِيـــهِ عَلِيُّ بْنُ ال

ْ
قَ ال

َ
غْل

َ
ا بَـــابٌ أ

َ
: هَذ

َ
ـــهُ؟ قَـــال

َ
 ل

َ
فَنَسْـــتَعِدّ

ى يَقُـــومَ قَائِمُنَا«1 حَتَّ
  امیرالمومنین؟ع؟، وقتی مردی از یارانش در مقابلش می‌ایستاد، به او می‌فرمود:
نـی! مهیـا بـاش و خـودت را بـرای آنچـه کـه می‌خواهـی آمـاده کـن! تـو   ای فلا
ز و فالن سـاعت مریـض می‌شـوی؛ و علـت بیمـاری ات چنیـن و  در فالن رو
چنان اسـت و در ماه فلان و روز فلان و سـاعت فلان می‌میری! سـعد گوید: 

کـرد، او کـه از قبـل ماجـرا را می‌دانسـت، در پاسـخ گفـت: بـه مـن گفته‌انـد کـه چـه کسـی تـو را، 
یاد به حَجاج بن یوسـف همین سـخن را گفت. عمرو  چگونـه و در کجـا می‌کشـد. کمیـل بـن ز
بـن حَمِـق خُزاعـی همیـن را گفـت، حجر بن عَدی و یارانش همین سـخن را گفتند. مسـلم بن 

عوسـجه و دیگـران نیـز همین را می‌دانسـتند و گفتند. 
، ج 26، ص 144 و 145 1. بصائرالدرجات، ج 1، ص 262 و بحارالانوار
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؟ع؟ نقل کردم.  مـن آنچـه را کـه از اصبـغ بـن نباتـه شـنیده بودم، بـرای امام باقـر
 فرمود: بله! چنین بوده است. عرض کردم: فدایت شوم! چرا شما به ما چنین 
یم؟ فرمود: این دری اسـت که امام   اخبـاری را نمی‌فرماییـد تـا مـا هم آماده شـو

سجاد؟ع؟ آن را بست تا زمانی که حضرت مهدی؟عج؟ قیام کند. 

امـام  و حتـی  و عسـکری  امـام هـادی  کـه  ادلـه قطعـی دارم  قـدر  آن  البتـه مـن 

زمـان؟عهم؟ بـه یارانشـان مـواردی جزیی را خبر می‌داده‌اند؛ امـا عمومیتش را حضرت 

کـه رأس یـک حلقـه اسـت، مسـیر  سـجاد؟ع؟ بسـت؛ زیـرا بعـد از سیدالشـهدا؟ع؟ 

تطبیقی امامت _ و نه خصوصیات امامت _ با سیدالشـهدا؟ع؟ و حتی مهدی آل 

محمـد عجـل الله فرجـه فـرق دارد و متفـاوت اسـت. لـذا حضـرت سیدالشـهدا؟ع؟ 

یـان آنها از چه  هـم نـه بـه همـه شـیعیان، بلکـه بـه یاران خـاص خودش فرمـوده که جر

قـرار اسـت. 

چنیـن  عنوانـش  می‌شـود،  اشـاره  بـدان  فقـط  مجـال  ایـن  در  کـه  دیگـری  بـاب 

اسـت: »بـاب أنـه لا يحجـب‏ عنهـم شـي‏ء من أحـوال شـيعتهم‏ و ما تحتـاج إليه الأمة 

مـن جميـع العلـوم و أنهـم يعلمـون مـا يصيبهم من البلايا و يصبـرون عليها و لو دعوا 

الله فـي دفعهـا لأجيبـوا و أنهـم يعلمـون ما في الضمائر و علـم المنايا و البلايا و فصل 

علامـه مجلسـی اعلـی الله مقامـه 44 روایـت در ذیـل ایـن  الخطـاب و المواليـد«.1 

بـاب ذکـر می‌کنـد. مفـاد کل آنهـا چنیـن اسـت کـه چیـزی از حـالات شیعیانشـان و 

آنچـه همـۀ امـت از علـوم بـدان محتاجنـد، از آنـان محجوب نیسـت. آنـان آنچه را از 

گر خـدا را در دفع آنها  بلایـا بـه امتشـان می‌رسـد، می‌داننـد و بـر آن صبر می‌کنند. و ا

بخواننـد، دعایشـان اجابـت می‌شـود. آنـان ضمائـر همـه را می‌داننـد و از علـم مرگهـا 

گاهـی دارنـد.  و بلایـا و فصـل الخطـاب و موالیـد آ

، ج 26، ص 137 1. بحارالانوار
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عمل ائمّه؟عهم؟ بر اساس علم عادی
یم که ائمه؟عهم؟ در موضوعات مربوط به عمل به احکام، بر اساس  در روایات دار

 علم عادی عمل می‌کردند تا بتوانند اسوۀ ما باشند. لذا حتی امام در امر شهادت 

 دادن شاهد، به دنبال دو شاهد عادل می‌گردد تا اساس کار ما هم بر همین باشد. 

 در آنچه مربوط به کار امام است، جبرئیل به امام خبر می‌دهد. لیکن هرگز به افرادی 

، امـام در  کـه می‌خواهنـد بـا مـردم سـر و کار داشـته باشـند، خبـر نمی‌دهـد. از ایـن رو

 امـور عمومـی کامال بـه مانند یک فرد عادی و بر اسـاس ظواهر شـرع وظایف خویش 

گر خودش   را انجـام می‌دهـد تـا مـا هـم همـان گونه یـاد بگیریم و عمل کنیم. چـرا که ا

 بخواهد بر اساس علم امامت عمل می‌کند، ولی ما در آن قسمتهایی که می‌خواهیم 

یم. جبرئیل هم نمی‌آید تا به ما خبر دهد.  تعیین تکلیف کنیم، علم امامت ندار

نتیجه آن شد که:

 بر اساس روایاتی که نقل شد، طبق ضوابط تشیّع، محال است سیدالشهدا؟ع؟ 

گاه نبوده باشد. البته برخی گفته‌اند که تصمیم گرفت تا برود   از پایان کار خویش کاملاً آ
یخ طبری است.1 و با یزید بیعت کند، ولی مدرک این سخن تنها و تنها تار

که محال است خداوند در روز قیامت  که نقل شد، این است   اساس روایاتی 

کمه کند که چرا چنین عمل کردی؟ و او بگوید این آقا حجت من بود  بنده‌ای را محا

و من طبق دستورات او عمل کردم. این ضابطه اعتقادی ما و مبتنی بر متون احادیث 

است. چیزی نیست که بگوییم کلام و استنباط فلان عالم است و عالم بعدی در 

توضیح المسائل خویش بر آن حاشیه زده است. حسابِ اصول اعتقادی مبتنی بر 

روایات، حساب دیگری است. در حساب اصول اعتقادی شیعه، امامت امام به 

همین معنا است و پذیرش یا عدم پذیرش دیگران تفاوتی به حال ما ندارد.

یخ طبری، ج 4، ص 313 1. تار
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 پیوست 1: 
امام رضا؟ع؟ 

وضعیت امامت ظاهری، از ابتدا تا آغاز غیبت صغری
یخـی و مواضـع مـردم از یـک سـو و امـام  وضعیـت امامـت بـه لحـاظ شـرایط تار

، در قبـال ایـن اصـل اعتقـادی و اعالم امامـت از سـوی امـام، تابـع  از سـوی دیگـر

، وضعیـت  یخـی مختـصّ خـودش بـود. لـذا از ایـن منظـر شـرایط و ظرفیت‌هـای تار

یخ  یخـی می‌توانیـم دسـته بنـدی کنیم: دوره اول شـامل تار امامـت را در سـه برهـه تار

یـخ امـام  امیرالمومنیـن و حسـنین سالم الله علیهـم اجمعیـن می‌شـود. دوره دوم تار

؟عهما؟ را در بر می‌گیرد و دوره سـوم  سـجاد؟ع؟ تا پایات حیات امام موسـی بن جعفر

از امـام رضـا؟ع؟ آغـاز و تـا پایـات حیـات امـام عسـکری؟ع؟ ادامـه می‌یابـد، کـه هـر 

کـدام از ایـن سـه دوره، شـرایط و وضعیـت خـاص خـودش را داشـته اسـت. 

؟عهم؟، شـرایط عمومی جامعه به   از حضرت سـجاد تا حضرت موسـی بن جعفر

گونـه‌ای بـود کـه امـام در مقابـل مـردم و بـه شـکل عـام، سـخنی از امامـت خویش_ به 

معنایـی کـه مـا امامیـه معتقدیـم _ بـه میـان نمـی‌آورد. بـه عبارتـی، ائمـه؟عهم؟ در ایـن 

ی کـه امام صادق؟ع؟ علی رغم شـرایط نسـبتاً باز  دوره در حـال تقیـه بودنـد؛ بـه طـور

ث و عالِم،  سیاسی، مخصوصاً بعد از قیام دولت بنی العباس، از موضع یک محدِّ
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افـراد را می‌پذیرفـت و در برابـر همـگان اظهار امامت نمی‌کـرد. روایات فراوانی صادر 

 شـده کـه افشـای اسـرار اهـل بیـت بجـز بـرای افـراد خـاصّ مجـاز نیسـت. بیشـتر این

 گروه روایات، ناظر به کتمانِ شأن امامتیِ ایشان در میان عموم مردم است.  

امـــا نخســـتین ویژگـــی حضرت رضـــا؟ع؟ در این رابطـــه، آن بود که ایـــن پرده را 

؟عهما؟، امامت خویـــش را به طور  یـــده و بعـــد از وفـــات حضرت موســـی بن جعفـــر در

رســـمی بـــه همگان ابلاغ کرد. این مطلـــب آن قدر بر عده‌ای گران آمد که شـــیعیان 

مخلص ناراحت شدند و دشمنان خاصّ، از این حرکت امام، به نشانه‌ای بر عدم 

یخی این حقیقت را بیشـــتر   امامت آن حضرت تعبیر کردند. مراجعه به نقلهای تار

برایمان روشن می‌کند: 

 الف( صحیحه صفوان بن یحیی

ضـا، خِفنـا عَلیهِ مِن  ـمَ الرِّ
َّ
؟عهما؟ وَ تَکَل مّـا مَضَـی ابوالحسـنِ موسـی بـنُ جعفـرٍ

َ
»ل

یـکَ مِـنْ هـذا 
َ
ـا نَخـافُ عَل ـکَ قَـد اَظهَـرْتَ امـراً عَظیمـاً وَ إنَّ ـه: إنَّ

َ
ذلـک. فَقُلـتُ ل

 1» ـه علـیَّ
َ
: لِیَجهَـدْ جُهـدَهُ، فال سَـبیلَ ل

َ
الطّاغـی. فَقـال

؟ع؟ درگذشـت و امـام رضـا؟ع؟ از امـر امامت سـخن  چـون موسـى بـن جعفـر

گفـت، بـر جـان او بیمنـاک شـدیم. لـذا بـه حضـرت گفتـم: شـما امـرى عظيـم 

كـردى و مـا بـر جـان شـما از ايـن طاغـى بیمناکیـم! فرمـود: هـر كارى  ظاهـر 

م‌ىتوانـد انجـام دهـد، او را بـر مـن راهـى نيسـت.  

ب( در پاسخ واقفیه 

ضـا؟ع؟ جَماعَـةٌ مِـنَ الواقِفَـةِ، فیهِـم علـیُّ بـنُ ابـی حمـزةَ  َ علـی الرِّ
: دَخَـل

َ
»قـال

البَطائنـیُّ وَ مُحمّـدُ بـنُ اسـحاقَ بـنُ عمّـارٍ وَ الحُسـینُ بنُ مهرانَ وَ الحسـنُ بنُ 
ابی سـعیدٍ المـکاری.

، ج 49، ص 113 1. عیون اخبار الرضا؟ع؟، ج 2، ص 226؛ بحارالانوار
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ـــه علـــیُّ بـــنُ ابـــی حمـــزةَ: جُعِلـــتُ فِـــداکَ! اَخبِرنـــا عَـــن ابیـــکَ؟ع؟ مـــا 
َ
 ل

َ
 فقـــال

 :
َ

ـــه: فَاِلـــی مَـــن عَهِـــدَ؟ فَقـــال
َ
 ل

َ
ـــهُ: إنّـــهُ قَـــد مَضَـــی؟ع؟. فقـــال

َ
 ل

َ
ـــهُ؟ فقـــال

ُ
حال

ـــهُ اَحَـــدٌ مِـــن آبائِـــکَ، علـــیِّ بـــنِ ابـــی 
َ
 قـــولاً مـــا قال

ُ
تَقـــول

َ
ـــکَ ل ـــه: إنَّ

َ
 ل

َ
. فقـــال ـــیَّ

َ
ال

 
َ

هُـــم؟ص؟. فَقـــال
ُ
ـــهُ خَیـــرُ آبائـــی وَ اَفضَل

َ
: لکـــن قَـــد قال

َ
طالـــبٍ؟ع؟ فَمَـــن دونَـــهُ. قـــال

یهـــا 
َ
یهـــا کُنـــتُ عَل

َ
ـــو خِفـــتُ عَل

َ
: ل

َ
مـــا تَخـــافُ هـــولاءِ علـــی نَفسِـــکَ؟ فَقـــال

َ
ـــه: أ

َ
ل

 الِله ؟ص؟ : اِنْ 
ُ

ــول  رسـ
َ

ــال دَهُ، فقـ
َ

ــدّ ــبٍ فَتَهَـ ــاهُ ابولهـ تـ
َ
 الله ؟ص؟ أ

َ
ــول ــاً. إنَّ رَسـ مُعِینـ

 
ُ

 آیَـــةٍ نَـــزَعَ بِهـــا رَســـول
َ

ل ابٌ. فَکانَـــت اَوَّ
ّ

خُدِشـــتُ مِـــن قِبَلِـــکَ خَدشَـــةً فَاَنـــا کَـــذ
ـــا  ـــلِ هـــارونَ فَاَن ـــن قِبَ ـــةً مِ کُـــم. إن خُدِشـــتُ خَدشَ

َ
ـــزغُِ ل ـــةٍ اَن  آیَ

ُ
الِله ؟ص؟ و هـــیَ اول

ابٌ. 
ّ

ــذ کَـ
 :

َ
. قــال

َ
ــبُ انَّ اَظهَــرتَ هــذا القــول

ُ
تانــا مــا نَطل

َ
ــه الحســنُ بــنُ مهــرانَ: قَــد أ

َ
 ل

َ
فقــال

ســتَ 
َ
ــه اِنّــی اِمــامٌ وَ اَنــتَ ل

َ
 ل

َ
یــدُ اَن اَذهَــبَ الــی هــارونَ، فَاَقــول یــدُ هــذا ؟ أ تُر فَتُر

 ذلــکَ 
َ

مــا قــال لِ اَمــرهِِ، إنَّ  الِله ؟ص؟ فــی اوَّ
ُ

ــعَ رَســول یــسَ هکَــذا صَنَ
َ
فــی شِــیءٍ؟ ل

هــم بِــه دونَ النّــاسِ، وَ اَنتُــم تَعتَقِــدونَ  هلِــهِ وَ مَوالِیــهِ وَ مَــن یَثِــقُ بِــه؛ فَقَــد خَصَّ
َ
لِ

مــا یَمنَــعُ علــیَّ بــنَ موســی  ــه إنَّ الِامامَــةَ لِمَــن کانَ قَبلِــی مِــن آبائــی، وَ لا تَقولــونَ إنَّ
ــفَ  ــامٌ، فَکَی ــی ام  إنّ

َ
ــول ــی أن اق ــم ف قِیکُ ــی لا اَتَّ ــةً؛ فَإنّ ــیٌّ تقیَّ ــاهُ ح ــرَ اَنَّ اَب ان یُخبِ

ــه حَــیٌّ لــو کانَ حَیّــاً«1 عِــیَ اَنَّ قیکُــم فــی اَنْ ادَّ اَتَّ
گروهـی از واقفـه کـه علـی بـن ابـی حمـزه بطائنی ومحمد بن اسـحاق بـن عمّار 
و حسـین بـن مهـران و حسـن بـن سـعید مـکاری )از رؤسـای واقفـه( در میـان 

آنـان بودنـد، بـر امـام رضا؟ع؟ وارد شـدند. 
علـی بـن ابـی حمـزه عـرض کـرد: فدایـت گـردم! در بـاره پـدرت بـه مـا خبـر ده. 
کـرد؟ فرمـود: بـه  کسـی وصیـت  فرمـود: ایشـان وفـات یافـت. پرسـید: بـه چـه 
کـدام از پدرانـت، از علـی بـن  کـه هیـچ  گفـت: شـما چیـزی می‌گویـی  مـن! 

1. عیون اخبار الرضا؟ع؟، ج 2، ص 213؛ بحارالانوار ج 49 ص 114
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ابیطالـب تـا بقیـه چنیـن نگفتنـد. فرمـود: بهتریـن پدرانـم و برتریـن آنـان ؟ص؟ 

نیـز چنیـن فرمـود. ابـن ابـى حمـزه گفـت: آيـا از اينهـا )بنـى عبّـاس( بيمـى بـر 

، آنهـا را عليه خودم  گـر بيمى داشـتم كه با این کار جـان خـود نـدارى؟ فرمـود: ا

كمـك كـرده بـودم. سـپس فرمـود: ابـو لهـب نـزد پيامبـر خـدا؟ص؟ آمـده و او را 

تهديـد كـرد. پيامبـر خـدا ؟ص؟ بـه او فرمـود: اگـر حتّـى يـك خـراش از تـو بـه مـن 

برسـد، مـن دروغگـو هسـتم! ايـن نخسـتين نشـانه‏اى بـود كـه پيامبـر خدا؟ص؟ 

آن را ابـراز كـرد. ايـن هـم نخسـتين نشـانه‏اى اسـت كـه من بـراى شـما )واقفيه( 

ابـراز مك‏ىنـم: اگـر حتّـى خراشـى از جانـب هـارون بـه مـن رسـد، مـن دروغگـو 

هسـتم ]و امـام نيسـتم[. 

آنگاه حسـن بن مهران گفت: اگر اين سـخن را آشـکارا بگویی، ما به خواسـته 

خویـش می‌رسـیم. امـام فرمـود: آیـا تو م‏ىخواهى نزد هارون بـروم و به او بگويم: 

من امام هسـتم و تو كاره‏اى نيسـتى؟ پيامبر خدا؟ص؟ نیز در ابتداى دعوتش 

يشـاوندان و دوسـتان و افـراد  كارى نكـرد؛ بلكـه ابتـدا آن را بـراى خو چنيـن 

مـورد اعتمـادش ابـراز كـرد، نـه بـه همـه مـردم. شـما بـه امامـت پدرانـم قبـل از 

مـن معتقـد هسـتید و می‌گوییـد تقيّـه مانـع شـده اسـت كـه علـى بـن موسـى 

اعالم كنـد پـدرش زنـده اسـت. مـن از شـما تقيّه نمك‏ىنم؛ لذا آشـکارا به شـما 

گـر پـدرم زنده  یـم کـه امـام هسـتم. چگونـه می‌توانـم از شـما تقیـه کنـم و ا می‌گو

يـم كـه او زنـده اسـت؟  باشـد، بـه شـما نگو

 از ایــن روایــت، اوضــاع و شــرایط سیاســی آن روز بــرای مــا روشــن می‌شــود. معلــوم 

 می‌شــود کــه پــدران ایشــان؟عهم؟ همگــی بــه عنــوان وصایــت و نــه وصایــتِ  امامــت، از

  ناحیه پدر خویش مُعنوَن بودند. حتی امام صادق؟ع؟ تنصیص بر امامت حضرت 

؟س؟ را هــم بــه افــراد خاصــی می‌فرمــود. امــا ایــن عنــوان بــرای حضرت  موســی بــن جعفــر

رضــا؟ع؟ _ چــه بــرای خــودش و چــه بــرای پدرانــش _ علنی بود. البته اوضــاع به گونه‌ای 
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بــود کــه برخــی تصــور می‌کردنــد کــه چنیــن اعلامــی بــر خــاف ســیره امیرالمؤمنیــن؟ع؟ 

اســت کــه بــه طــور علنــی حتــی نســبت بــه خلافــت خــود و خلیفــه رســول خــدا بــودن 

خــودش و غصــب ایــن عنــوان توســط دیگــران، اعــام موضــع نمی‌کــرد. آن حضــرت 

بــا اعــام امامــت خویــش می‌خواســت بفرمایــد کــه قصــد مــن عمــل بــر خــاف ســیره 

امامــت  ؟عهم؟  جعفــر بــن  موســی  تــا  امیرالمؤمنیــن  حتــی  اینکــه  و  نیســت.  پدرانــم 

گــر چنیــن می‌کردنــد،  خودشــان را بــه طــور علنــی اظهــار نمی‌کردنــد، از آن رو بــود کــه ا

ایــن ســنت بــه شــیوه امــرا تبدیــل می‌شــد. 

: ج( روایت دیگر

: قُلـــتُ لِبـــی الحســـنِ الرضـــا؟ع؟ فـــی ایّـــامِ 
َ

»عَـــن محمـــدِ بـــنِ ســـنانٍ قـــال

ســـتَ مَجلِـــسَ اَبیـــکَ، و 
َ
ـــکَ قَـــد شَـــهَرتَ نَفسَـــکَ بِهـــذا العَمَـــلِ وَ جَل هـــارونَ: إنَّ

 الله ؟ص؟ إنْ 
َ

 رَســـول
َ

أنـــی علـــی هـــذا مـــا قـــال : جَرَّ
َ

مَ. قـــال
َ

ـــرُ الـــدّ سَـــیفُ هـــارونَ یُقَطِّ

کُـــم: 
َ
 ل

ُ
؛ و أنـــا اًقـــول ســـتُ بِنَبـــیٍّ

َ
 ابوجَهـــلٍ مِـــن رأســـی شَـــعرَةً فَاشـــهَدُوا اَنّـــی ل

َ
خَـــذ

َ
أ

ـــامٍ«1 ـــتُ بِاِم س
َ
ـــی ل ـــهَدُوا أنّ ـــعرَةً، فَاش ـــی شَ ـــن رَأس ـــارونُ مِ  ه

َ
ـــذ إن اَخَ

رضـا؟ع؟  امـام  بـه  هـارون،  حكومـت  دوران  در  يـد:  گو سـنان  بـن  محمـد 

گفتم:راسـتى شـما خـود را بـه امامـت شـهره كـردى و به جاى پدرت نشسـتى، 

گـر بدانـد كـه شـما پـس از  بـا اينكـه از شمشـير هـارون خـون مـي چكـد؟ )و ا

پدرت امام شـيعيان هسـتى تو را خواهد كشـت(. در پاسـخ فرمود: آنچه مرا بر 

ايـن كار جـرأت داده، گفتـار رسـول خـدا؟ص؟ در بـاره ابوجهل اسـت که فرمود: 

گـر ابوجهـل يـك مـو از سـر مـن كـم كند، همـه بدانيد كـه من پيغمبر نيسـتم.  ا

يـم کـه اگـر هارون يـك مو از سـر من كم كنـد، همه گواه  مـن هـم بـه شـما م‏ىگو

باشـيد كـه مـن امـام نيسـتم. 

، ج 49، ص 115 1. الکافی، ج 8، ص 257؛ بحارالانوار
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عوامل اثر گذار که منجر به اعلان امامت از سوی امام رضا؟ع؟ شدند
از امـام  کـه ائمـه قبـل  گرفـت  از ایـن چنـد روایـت می‌تـوان نتیجـه  تـا اینجـا   -1

رضـا؟ع؟ بـر اسـاس تقیـه رفتـار می‌کردنـد، مگـر اینکـه ذمّ و لعـن امـام نسـبت به فرد، 

ی بـر خالف حکـم شـرع بـوده و بـه  بـا قرائنـی همـراه باشـد و بـر ایـن اسـاس، عمـل و

لحاظ خبث، مذموم بوده باشـد. اما بعد از آن که همه فهمیدند حضرت رضا؟ع؟ 

مدعـی امامـت اسـت، از آن پـس، همـه مـردم چـه معتقـد چـه معانـد، چـه ناصبـی و 

چـه مخلـص، همگـی می‌دانسـتند کسـی کـه بـه عنوان جانشـین آن حضرت باشـد، 

دیگـر نمی‌توانـد بگویـد من امام نیسـتم و تنها وصـیّ در امور خاصّه ام. چنین بیانی  

در حکـم و معنـای تکذیـب پـدر و جدش اسـت. 

 در خصوص ائمه بعدی نیز باید گفت که امامت در حضرت جواد؟ع؟، گذشته 

بـود و در خصـوص حضـرت هـادی و حضـرت  اقـوی  بـه نحـو  از جهـات علمـی، 

عسـکری؟عهما؟، دیگـر سـخن از ایـن نبـود کـه در مقابـل خلفـا ادعـا کننـد کـه مـا تنهـا 

افـراد صالحـی هسـتیم و احادیثـی را کـه از اجـداد طاهرینمان برایمان رسـیده، برای 

مـردم بیـان می‌کنیـم و مدعـی امامـت نیسـتیم. چنیـن چیـزی لحـن ائمـه قبلـی هـم 

نبـود. لـذا خلفـا بـرای خـود چاره‌ای جز خشـونت نمی‌دیدند؛ زیرا دیگر واضح شـده 

بـود کـه اینهـا امام‌انـد و معتقـدان بـه اینهـا، در حقیقـت معتقد به عنـوان امامت‌اند. 

دیگـر سـخن از ایـن نبـود کـه در موقعیتی بر خلاف رأی خویش واقع شـده اند، بلکه 

مصلحـت الهـی و عوامـل مسـاعد دیگـری مانند قبول امامتشـان از سـوی عده‌ای از 

مـردم، اقتضـا می‌کـرده تـا حضـرت امامـت خویـش را علنـی کنـد. 

گـر بودنـد، بـه  2- ائمـه قبلـی؟عهم؟ یـا در مرکـز قـدرت حکومـت وقـت نبودنـد؛ یـا ا

کـه جلـب توجـه کننـد.  گونـه‌ای نبـود 

، سـفر جلبـی بـود، نه  ؟ع؟ سـفری بـه شـام رفـت. امـا ایـن سـفر مثلاً حضـرت باقـر
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ی. حضـرت صـادق؟ع؟ نیـز چندیـن سـفر بـه عـراق تشـریف بردنـد که  سـفر اختیـار

همـه‌اش جلبـی بـود و اقتضـای سـفرهای جلبـی این بـود که به هر حـال محدودیت 

؟عهما؟ در بغـداد بـود، امـا نه در مرکـز قدرت،  داشـته باشـد. حضـرت موسـی بـن جعفـر

، جلـب شـد.  کـه در زنـدان بـود. حضـرت رضـا؟س؟ نیـز بـه مرکـز خلافـت یعنـی مـرو

حضرت جواد؟ع؟ ابتدای سـال 220 که در آخر ذی القعده‌اش به شـهادت رسـید، 

و  هـادی  حضـرت  بـود.  سـفرش  آخریـن  ایـن  و  شـد  بغـداد  وارد  جلـب  صـورت  بـه 

حضـرت عسـکری؟عهما؟ نیـز بـه سـامراء کـه مرکـز قـدرت بنی عبـاس بود، جلب شـده 

بودنـد تـا تحـت کنتـرل باشـند.  

 در زمـــان امـــام صـــادق؟ع؟ مدینـــه محـــل تجمـــع بـــود. لـــذا وضـــع بـــه گونـــه‌ای 

گـــر یـــک نصرانـــی یـــا زندیـــق می‌خواســـت بـــا آن حضـــرت ملاقـــات یـــا  بـــود کـــه فرضـــاً ا

ـــوان  ـــه عن ـــا ب ـــه اســـام کنـــد، ی ـــه رود و تظاهـــر ب ـــه مدین ـــزد و ب ـــد برخی مناظـــره کنـــد، بای

حـــج بـــرود و در مســـجدالحرام بنشـــیند و شـــاهد حضـــور امـــام باشـــد و امـــام از آنجـــا 

بگـــذرد، یـــا همانجـــا وارد حلقـــات مباحـــث علمـــی امـــام شـــود و بـــا ایشـــان مناظـــره 

ـــجد  ـــام؟ع؟ در مس ـــا ام ـــاء ب ـــی العوج ـــن اب ـــره اب ـــه مناظ ـــوان ب ـــه می‌ت ـــن نمون ـــد. از ای کن
الحـــرام اشـــاره کـــرد.1

کـم، خـود عامـل معرفـی امـام شـد.  3- از حضـرت رضـا؟ع؟ بـه بعـد، قـدرت حا

گـر شـما بیاییـد، مـن  پـس از اینکـه آن حضـرت جلـب شـد، مأمـون اعالم کـرد کـه ا

خـودم را از خلافـت کنـار می‌زنـم تـا شـما جـای مـن بنشـینید و بدیـن سـان امامـت 

آن حضـرت را علنـی کـرد. البتـه آن حضـرت نپذیرفـت و مأمـون ولایـت عهـدیِ خود 

را بـر عهـده ایشـان گذاشـت و از تمامـی نقـاط عالـم اسالمی بـر امـر ولایـت عهـدی 

گرفـت.  بیعـت 

1. علل الشرایع، ص 430
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ایــن خــود، بــه منزلــه یــک اعلامیــۀ رســمی از ســوی دســتگاه خلافــت بــود مبنــی 

بــر ایــن کــه آن حضــرت، مدّعــی امامــت بعــد از رســول خــدا؟ص؟ بــه نــصّ و بــه نحــو 

تسلســل اســت، زیــرا همــه می‌داننــد کــه ســنت خلافــت، یــا از ســنخ خلافــت عمــر و 

عثمــان و مبتنــی بــر انتخــاب خلیفــه بعــدی بــدون رابطــه بــا قبلــی بــوده اســت؛ یــا از 

کبــر اولاد امــری رایــج بــوده اســت.  بــاب وراثــت، آن هــم ا

یـد را و  یه یز سـنت بنـی امیـه و بنـی عبـاس نیـز چنیـن بـود. بـه همیـن شـیوه معاو

یـه دوم را خلیفـه کـرد، گرچـه او از قـدرت کنـاره گیـری کـرد. مروان  یـد، پسـرش معاو یز

خلافـت را بـه جنـگ گرفـت و خـودش پسـرانش را بـه عنـوان خلیفـه تعییـن کـرد. و از 

، به برادر کوچکتر _ تا آخرین خلیفه مروان  ، _ و در صورت نداشـتن پسـر پسـر به پسـر

، بـه همیـن منـوال بـود. پـس از او هـم در خلفای  بـن محمـد، معـروف بـه مـروان حمـار

بنـی عبـاس، از روز اول ابوجعفـر سـفاح بـود؛ سـپس ابوالعبـاس سـفاح و ابوجعفـر 

منصور و بعد او پسـرش محمدِ مهدی و پسـر محمدِ مهدی، موسـای هادی و برادر 

کـه هـارون بـه سـه پسـرش امیـن، مامـون و مؤتمـن و سـپس  موسـای هـادی، هـارون 

معتصـم، یکـی پـس از دیگـری بـا همیـن شـیوه بـه خلافـت رسـیدند. 

کـه ولایـت عهـدی‌اش بـه پیشـنهاد خلیفـه صـورت  امـا در مـورد امـام رضـا؟ع؟ 

گرفـت، بـر ایـن اسـاس بـود که خلیفـه می‌گفت این شـخص بر خالف موازین رایج، 

گـر  ی از سـوی خلیفـه، همـه فهمیدنـد کـه حتـی ا حـق خلافـت دارد. بـا چنیـن رفتـار

مدعـی امامتـی قبـل از رسـیدن بـه خلافـت ظاهـری وجود داشـته باشـد، آن هـم امام 

اسـت. در نتیجه؛ ادعای امامت از سـوی امام، آن قدر موجه اسـت که خلیفه یا به 

ی از اثر قائل باشـد.  ی، مجبور اسـت بـرای او مقدار اعتقـاد یـا بـه ظاهـر سـاز

را  حبیـب«  »امّ  دختـرش  مأمـون  بـود.  عوامـل  ایـن  از  دیگـر  یکـی  مصاهـره   -4

بـه حضـرت رضـا و »ام فضـل« را بـه حضـرت جـواد سالم الله علیهمـا داد. دامـاد 
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، بـا دامـاد خلیفـه شـدن در روزگار مـا، از آسـمان تـا زمیـن  خلیفـه شـدن در آن روزگار

تفـاوت دارد. زیـرا در آن روز دامـاد خلیفـه شـدن، یـا بـه عامـل خویشـاوندی نزدیـک 

مثـل دختـر عمـو و پسـر عمـو و از ایـن قبیـل بـود که بسـیار هم طبیعی بـود؛ یا در غیر 

کفـو و بـه  خویشـاوند، بایـد شـخص مقـام خیلـی والایـی داشـته باشـد تـا بـه عنـوان 

صورت علنی داماد خلیفه شـود؛ آنهم به این شـکل که درخواسـت و شـوق و اظهار 

، از قِبَـلِ خـود خلیفـه و آن هـم نسـبت بـه هـر دو دختـر  علاقـه و ابتـدای بـه اقـدام نیـز

خویـش باشـد. بدیـن ترتیـب امـام را در وضعیـت و مرکزیتـی قرار دادنـد که از جهت 

موقعیـت سیاسـی _ اجتماعـی هـم طـراز خلیفه شـود. بدین سـان، دیگـر این خلیفه 

اسـت کـه نسـبت بـه مقـام امـام اظهـار خضـوع می‌کنـد. 

یـادی در روایـات نسـبت بـه حضـرت رضـا؟ع؟ در فضایـی کـه عـرض  شـواهد ز

یخ وارد شـده  کـردم، وجـود دارد. از جملـه نقلـی اسـت کـه در همیـن خصوص در تار

کـه وقتـی مأمـون خواسـت تـا حضـرت رضـا را بـرای ولایتعهـدی بگمـارد، جمعـی از 

ی  کـرد. آنهـا هـم از رو بنـی هاشـم ر ا فراخوانـد و خواسـتِ خویـش را بـه آنـان اعالم 

کار اصـرار داشـت  کردنـد. امـا مأمـون بـر ایـن  حسـادت بـا ایـن خواسـته مخالفـت 

و بنـا شـد امـام رضـا؟ع؟ بـه منبـر بـرود و بصیـرت خـود را نسـبت بـه امـور مملکـت 

ی نشـان دهـد. سـپس امـام بـا ایـراد  و حکومـت و تدبیـر شـؤون خلافـت و زمامـدار

خطبـه‌ای در جمـع بـزرگان بنـی هاشـم و ارکان دولـت و دانشـمندان بنـی عبـاس، 

گوشـه‌ای از مقامـات علمـی و روحانـی و ولایـتِ بـر حـقِ خود را بـرای همگان تثبیت 

ـل سـاخت.1 
ّ
و مدل

، ج 49، ص 128؛ عیـون اخبـار الرضـا؟ع؟، ج 1، ص 150. ]خطبـه امـام رضـا؟ع؟ در  1. بحـار الانـوار
بـر دارد. شـماری  ایـن مجلـس در بـاب توحیـد بـود کـه حقایـق شـامخ در ایـن موضـوع مهـم در
یـه شـرح نوشـته‌اند از جملـه علامه مجلسـی که شـرحی  از بـزرگان بـر ایـن خطبـه توحیدیـه رضو

 .] یراسـتار فارسـی بـر ایـن خطبـه نوشـته و چاپ شـده اسـت. و
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5- پـس از اینکـه امـام؟ع؟ بـه ولایتعهـدی رسـید، عـده‌ای از کسـانی کـه معتقـد 

یدیـه و مُرجئـه و معتزلـه بـا تظاهـر بـه  بـه امامـت نبودنـد، اعـمّ از غُالت و واقفیـه و ز

امامـت، هرکـدام بـه امیـدی _ کـه اهـمّ آنهـا مصـادرۀ امـام بـه نفـع خـود بـود _ دور آن 

حضـرت جمـع شـدند. اینـان بعـد از اینکـه حضـرت رضـا؟ع؟ شـهید شـد، دوبـاره 

بـه لانـه خویـش بازگشـتند و می‌گفتنـد هـدف مـا ایـن بـود تـا اصلاحـات سیاسـی، 

گیـرد، ولـی بـه نتیجـه نرسـیدیم.  اجتماعـی صـورت 

تسـلیم  حضرتـش  کلمـات  همـه  برابـر  در  کـه  نبودنـد  کسـانی  آن   ، دیگـر اینهـا 

ضعفـی  نقـاط  تـا  بودنـد  مراقـب  و  می‌کردنـد  امتحـان  گزیـر  نا باشـند.  بـوده  مطلـق 

بیابنـد. حالـت رضایتـی هـم در آنها وجود نداشـت تا سـبب شـود نقـاط ضعف را به 

چشـم نیاورنـد. مـن در بیـان ایـن نکتـه عنایتـی دارم و عقیـده‌ام ایـن اسـت کـه بـرای 

فهـم امـام، بایـد از دیـد کسـی امـام را معرفـی کـرد کـه انسـان می‌توانـد بفهمـد، تـا مقام 

الهـی‌اش مشـخص شـود. 

 6- مرکز قدرت سیاسی یعنی حسن بن سهل نسبت به حضرت رضا؟ع؟ بغض 

و عناد داشـت، که در برخی نقلها از آن به حسـادت تعبیر شـده اسـت. در نقلهای 

یادی بدین موضوع اشـاره شـده اسـت؛ از جمله: ز

بِی الحَسَـنِ الرضا؟ع؟ وَ حَسَـدَهُ علی 
َ
 »وَ اَظهَرَ ذو الرئاسَـتَینِ عَداوَةً شَـدیدَةً لِ

هُ«1
ُ
ل مـا کانَ المأمـونُ یُفَضِّ

یاسـتین به خاطر تفضیلی که مأمون نسـبت به امام رضا؟ع؟ بر دیگران  ذوالر

ید.  قائـل بـود، با ایشـان به شـدت دشـمنی می‌ورز

توجـه  جلـب  روز  آن  بـه  تـا  کـه  شـیعه  مدّعـای  تـا  می‌شـد  سـبب  عوامـل  ایـن 

1. عیـون اخبـار الرضـا؟ع؟، ج 2، ص 159؛ مسـند علـی بـن ابراهیـم القمّـی، احمـد عابـدی، ج 1، 
یـخ بیهقـی، ج 1، ص 170 ص 388؛ مقاتـل الطالبییـن، ج 1، ص 456؛ تار
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نمی‌کـرد، مـورد توجـه واقـع شـود. بـه عبارتـی تمامـیِ ایـن عوامـل دسـت بـه دسـت هم 

مـی‌داد تـا هـر کسـی بپرسـد که شـیعیان در این بـاره چه می‌خواهنـد بگویند.  همین 

عامـل سـبب می‌شـد تـا عقایـد شـیعه، مـورد بـه مـورد در کانـون توجـه قـرار گیـرد. 

چـه  شـیعه  کـه  کنـد  تحقیـق  تـا  می‌کنـد  وادار  را  آدمـی  توجـه،  جلـب  همیـن 

می‌خواهد بگوید. نتیجه این آزمایش چنین شـد که در این مدت کسـی نتوانسـت 

جهلـی را بـه حضـرت رضـا؟ع؟ نسـبت دهد. این اسـت که شـیعه می‌گویـد که امام، 

اعلـم النـاس، افضـل النـاس، افقـه النـاس، اشـجع النـاس، اسـخی النـاس و ازهـد 

النـاس اسـت؛ علـم غیـب و معجـزه و کرامـت و دیگـر فضائـل را در بالاتریـن درجـه 

در  کـه وضعشـان  نبـود  قبلـی  ائمـه  دارد. دوران حضـرت رضـا؟ع؟ همچـون دوران 

تمامـی عالـم اسالم مـوج ایجاد نکند. در دوران حضـرت رضا؟ع؟، وضع به گونه‌ای 

نبـود کـه همچـون بصـره و کوفـه و شـام، مـردم نسـبت بـه وضعیـت حضرتـش تفاوتـی 

بـا هـم داشـته باشـند. 

سیره اجتماعی امام رضا؟ع؟ در دوران ولایتعهدی 
از عجایـب سـیره حضـرت رضـا؟ع؟ ایـن اسـت کـه نخسـتین شـرط آن حضرت 

در پذیـرش ولایتعهـدی مأمـون، تصـرف نکـردن در امـور دولـت بـود. بدیـن ترتیـب 

ی و حفظ موقعیـت اجتماعی  ممکـن اسـت ایـن حرکـت امـام؟ع؟ بـه سیاسـت کار

آن حضـرت، تفسـیر و تعبیـر شـود. امـا بایـد دانسـت کـه تعییـن چنیـن شـرطی بـرای 

آن بـود کـه حضـرت می‌خواسـت تـا هیـچ یـک از کسـانش بـه طمع قـدرت در اطراف 

ایشـان جمـع نشـوند. لـذا پـس از پذیـرش چنیـن مسـؤولیتی، درهمـی بـر امـوال آن 

حضـرت اضافـه نشـده و تغییـری نیـز در وضعیـت اجتماعـی امـام؟ع؟ نسـبت بـه 

یخـیِ مرتبط با  قبـل ایجـاد نشـد. ایـن موضـوع را بـا نگاهـی بـه تعـدادی از نقلهـای تار

یافـت: دوران ولایتعهـدی امـام؟ع؟ بـه خوبـی می‌تـوان در



مباحث علم امام 238

ضـا؟ع؟ فِـی  کانَ جُلـوسُ الرِّ  :
َ

ـدٍ عَـن ابـی عَبّـادٍ قـال 1- »عَـن عَـونِ بـنِ محمَّ
بسُـهُ الغلیظِ مِنَ الثّیابِ، 

َ
ـتاءِ علی مِسْـحٍ، و ل یفِ علی حَصیرٍ وَ فِی الشِّ الصَّ

هُـم«1
َ
ـنَ ل یَّ حَتّـی اذا بَـرَزَ لِلنّـاسِ تَزَ

يـا مـى نشسـت و زمسـتان روى گليـم، و  حضـرت رضـا؟ع؟ تابسـتان روى بور
بـر مـى پوشـيد؛ امـا وقتـى در برابـر مردم ظاهر مى شـد،  جامـه هـاى درشـت و ز

خـود را مى آراسـت.
وتیَ بِصَحْفَةٍ، 

ُ
کَلَ أ ضا؟ع؟ اذا اَ : کانَ ابوالحسنِ الرِّ

َ
بن خلّدٍ قال رِ 2- »عَنْ مُعَمَّ

 مِـن 
ُ

عـامِ مِمّـا یُؤتَـی بِـه، فَیَاخُـذ طیـبِ الطَّ
َ
فتُوضَـعُ بقُـربِ مائِدَتِـه، فَیَعمَـدُ الـی أ

و 
ُ
ّ شـیءٍ شَـیئا فَیُوضَـعُ فـی تلـکَ الصَحْفَـةِ؛ ثُـمَّ یَأمُـر بِهـا لِلمَسـاکینِ، ثُـمَّ یتل

کُلِ
 اِنسـانٍ 

ُ
ـهَُ لیـسَ کُلّ وَجَـل أنَّ : عَلِـمَ الله عَزَّ

َ
هـذِهِ الآیـةَ: فَاَل اقتَحَـمَ العَقَبَـةَ.2 ثُـمَّ قـال

عامِ«3 ـةِ بِاِطعـامِ الطَّ نَّ ـبیلَ الی الجَّ هُـمُ السَّ
َ
یَقـدِرُ علـی عِتْـقِ رَقَبَـةٍ، فَجَعَـلَ ل

هنگامـی کـه امـام رضـا؟ع؟ غـذا می‌خـورد سـینی می‌آوردنـد و نزدیـک سـفره 
قـرار می‌دادنـد. ایشـان بـه بهتریـن غذایـی کـه برایـش می‌آوردند می‌نگریسـت، 
از هـر غـذا مقـداری را بـر می‌داشـت و در آن سـینی می‌نهـاد. سـپس دسـتور 
اقتَحَـمَ  »فَاَل  آیـه  بـرای بینوایـان ببرنـد. امـام؟ع؟  را  آن سـینی غـذا  تـا  مـی‌داد 
العَقَبَـةَ« را تالوت می‌فرمـود و سـپس می‌فرمـود: خداونـد عزوجـل مي‏دانسـت 
کـه هـر کسـی قـادر بر آزاد کردن بنده نیسـت، لذا به سـبب اطعـام طعام راهي 

بـرای آنهـا بـه سـوي بهشـت قـرار داد. 
یتُ مَعَ  تِ: اشْـتُرِ

َ
، قَال رٌ

ْ
بِـی وَ اسْـمُهَا عُذ

َ
مُّ أ

ُ
تِـی أ

َ
ثَتْنِـی جَدّ

َ
ولی:حَدّ 3- عـن الصَّ

مُـونِ، 
ْ
مَأ

ْ
ـی ال

َ
نَـا إِل

ْ
ـتْ: فَحُمِل

َ
دَاتِهَـا. قَال

َّ
کُوفَـةِ وَ کُنْـتُ مِـنْ مُوَل

ْ
ةِ جَـوَارٍ مِـنَ ال

َ
عِـدّ

، ج 49 ص 89 و ج 76 ص 300 1. بحارالانوار
2. بلد: 11 تا 16 

3. الکافـی، ج 1، بـاب فضـل اطعـام الطعـام، ص 97، خبـر 12 مـن کتـاب الـزکاة؛ روضـة المتقیـن 
فـی شـرح مـن لا یحضـره الفقیـه، علامـه محمدتقـی مجلسـی ج3، ص 190   
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، فَوَهَبَنِی  نَانِیرِ
َ

یبِ وَ کَثْرَةِ الدّ رْبِ وَ الطِّ کْلِ وَ الشُّ
َ ْ
ةٍ مِنَ ال ا فِی دَارهِِ فِی جَنَّ فَکُنَّ

ـا صِـرْتُ فِـی دَارهِِ، فَقَـدْتُ جَمِیـعَ مَـا کُنْـتُ فِیـهِ مِـنَ  مَّ
َ
مُـونُ لِلرّضَِـا؟ع؟. فَل

ْ
مَأ

ْ
ال

ةِ وَ کَانَ ذَلِکَ  لَ نَا بِالصَّ
ُ

خُذ
ْ
یْـلِ وَ تَأ

َّ
هُنَا مِنَ الل مَـةٌ؛ تُنَبِّ یْنَـا قَیِّ

َ
عِیـمِ وَ کَانَـتْ عَل النَّ

کَ  جَـدِّ
َ
نْ وَهَبَنِـی ل

َ
ـی أ

َ
خُـرُوجَ مِـنْ دَارهِِ إِل

ْ
ـی ال تَمَنَّ

َ
یْنَـا. فَکُنْـتُ أ

َ
شَـدِّ مَـا عَل

َ
مِـنْ أ

ـةَ.  جَنَّ
ْ
ـتُ ال

ْ
دْخِل

ُ
نِّـی قَـدْ أ

َ
ـی مَنْزلِِـهِ، کَأ

َ
ـا صِـرْتُ إِل مَّ

َ
ـاسِ. فَل عَبَّ

ْ
ِ بْـنَ ال

عَبْـدَالّلَ
سْـخَی کَفّاً، 

َ
 أ

َ
تِی هَـذِهِ عَقْلً وَ ل

َ
تَـمَّ مِـنْ جَدّ

َ
ةً قَـطُّ أ

َ
یْـتُ امْـرَأ

َ
: وَ مَـا رَأ ولِـیُّ  الصُّ

َ
قَـال

 
ُ

ل
َ
هَـا نَحْـوُ مِائَـةِ سَـنَةٍ. فَکَانَـتْ تُسْـأ

َ
یَـتْ فِـی سَـنَةِ سَـبْعِینَ وَ مِائَتَیْـنِ، وَ ل وَ تُوُفِّ

ـرُ 
َ

رَاهُ یَتَبَخّ
َ
نِّـی کُنْـتُ أ

َ
 أ

َّ
ذْکُـرُ مِنْـهُ شَـیْئاً إِل

َ
: مَـا أ

ُ
مْـرِ الرّضَِـا؟ع؟ کَثِیـراً، فَتَقُـول

َ
عَـنْ أ

ی 
َّ
رْدٍ وَ مِسْکاً؛ وَ کَانَ؟ع؟ إِذَا صَل ی ءِ وَ یَسْتَعْمِلُ بَعْدَهُ مَاءَ وَ هِنْدِیِّ النِّ

ْ
عُودِ ال

ْ
بِال

نْ تَرْتَفِعَ 
َ
ی أ

َ
سَـهُ إِل

ْ
لِ وَقْتٍ _ ثُمَّ یَسْـجُدُ، فَلَ یَرْفَعُ رَأ وَّ

َ
یهَا فِی أ ِ

ّ
غَدَاةَ _ وَ کَانَ یُصَل

ْ
ال

نْ یَرْفَـعَ 
َ
حَـدٌ یَقْـدِرُ أ

َ
ـمْ یَکُـنْ أ

َ
وْ یَرْکَـبُ. وَ ل

َ
ـاسِ أ ـمْسُ. ثُـمَّ یَقُـومُ فَیَجْلِـسُ لِلنَّ الشَّ

. ـاسَ قَلِیاًل ـمُ النَّ
َّ
مَـا کَانَ یَتَکَل صَوْتَـهُ فِـی دَارهِِ کَائِنـاً مَـنْ کَانَ. إِنَّ

تِی هَذِهِ.....1
َ

کُ بِجَدّ ِ یَتَبَرَّ
ی عَبْدُالّلَ  وَ کَانَ جَدِّ

صولی گوید: مادرِ پدرم که عُذر2 نام داشت، گفت: مرا با صد کنیز دیگر از کوفه 
او  بردند. حرمسرای  برای مأمون  را  ما  بودم.  کرده  زایمان  کنیزی  خریدند. من 
بهشتی بود از خوراکی و سایر امکانات خوب و پول فراوان. مأمون مرا به حضرت 
رضا؟ع؟ بخشید. وقتی وارد خانه حضرت رضا؟ع؟ شدم، آنچه نعمت را که 
در خانه مأمون بود، از دست دادم. یک کنیز سرپرست ما بود که ما را شب‌ها 
بیدار می‌کرد و به نماز وامی داشت. این جریان از همه برای ما سخت تر بود. 
من آرزو داشتم از خانه آن جناب خارج شوم؛ تا بالاخره مرا به جد تو عبدالّلَ بن 

1. عیون اخبار الرضا؟ع؟، ج 2، ص 177، ح 3؛ بهج الصباغة فی شـرح نهج البلاغة، ج 12، ص 
، ج 49، ص 89 125؛ بحارالانوار

یج آب و  که از آنها در کوفه نسل می‌گرفتند. این نسل‌ها به تدر 2. این زن از آن‌هایی بوده است 
رنگشان خوب می‌شد. در ضمن همه چیز به آنها یاد می‌دادند و لذا قیمتشان بالا می‌رفت.  
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عباس بخشید. وقتی به منزل او رفتم گویی داخل بهشت شده ام.
 صولی گفت: زنی را عاقل تر و سخاوتمندتر از جده خود ندیدم. در سال 270 
از دنیا رفت که در آن وقت صد سال داشت. خیلی از اوقات راجع به حضرت 
رضا؟ع؟ از او می‌پرسیدند و او در جواب می‌گفت: چیزی از آن جناب به 
خاطر ندارم، جز اینکه عود هندی بخور می‌کرد و پس از آن گلاب و مشک به 
کار می‌برد. وقتی نماز صبح را می‌خواند، در اول وقت نماز صبح را به جای 
می‌آورد. پس از آن به سجده می‌رفت و سر از سجده بر نمی‌داشت تا خورشید 
بالا می‌آمد. بعد حرکت می‌کرد و برای رفع نیازمندی‌های مردم می‌نشست 
آن  کس نمی‌توانست صدایش را در خانه  یا سوار می‌شد و می‌رفت. هیچ 
 جناب بلند کند _ هر کس می‌خواست باشد _ مردم آرام سخن می‌گفتند. 

جدم عبدالّلَ از این جده‌ام تبرک می‌جست. 

  در خصـوص ایـن نقـل، لازم بـه توضیـح اسـت کـه کنیـزی کـه ناقـل این داسـتان 

 است، بر خلاف زوجه دائم یا خویشاوند انسان، خصوصیات داخلی و بیرونیِ خانه 

را خـوب می‌فهمـد؛ خصوصـاً کـه در نتیجـه کمبودهایـی کـه دارد احسـاس حقارت 

، همیشه جنبه‌های انتقادی در نظرش مهم تر از جنبه‌های رضایتی   می‌کند. از این رو

اسـت. امـا بـه هـر حـال، یـک فـرد متعـارف نیسـت و بـا خصوصیاتـی کـه دارد، وضـع 

داخلـی منـزل را وصـف می‌کنـد. 

ـواتُ الِله 
َ
نـا ابوالحسـنِ صَل

َ
 ل

َ
: قـال 4- »عَـن یاسِـرِ الخـادِمِ و نـادِرٍ جمیعـاً قـالا

ما  کُلوُنَ، فَلا تقوُموُا حَتّـی تَفرَغوُا. وَ لربَّ یـهِ: اِن قُمـتُ عَلـی رؤوسِـکُم وَ اَنتُـم تَا
َ
عَل

: دَعْهُـم حَتّـی یَفرَغـوُا«1
ُ

کُلـوُنَ، فَیَقـوُل ـهُ هُـم یَا
َ
 ل

ُ
دَعـا بَعضَنـا، فَیُقـال

یاسر خادم و نادر خادم هر دو نقل کرده اند: حضرت ابوالحسن )الرضا(؟ع؟ 
بـه مـا فرمـود: هـر گاه در جمـع شـما حاضر شـدم و شـما مشـغول خـوردن غذا 

، ج 6، ص 102و ج 63، ص 413 1. فروع الکافی، ج 6، ص 298؛ بحار الانوار
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یـد. چـه بسـا آن حضـرت بـا یکـی از مـا کاری داشـت و  بودیـد، از جـای برنخیز
ما را فرا می‌خواند، به ایشـان گفته می‌شـد که فرد مورد نظر شـما مشـغول غذا 
خـوردن اسـت، حضـرت می‌فرمود: به او کاری نداشـته باشـید تـا غذا خوردن 

را بـه انجام رسـاند. 
 این در حالی بود که این غلامان، عملاً حق نداشتند در محضر خلیفه بنشینند
 و غـذا بخورنـد. آنجـا محـل حضـور افـراد خاصّـی بـود؛ بلکـه به محـض ورود خلیفه، 

همگـی بایـد بـا اذن خلیفـه، مهیـای خدمت باشـند. 

کَلَ اَحَدُنـــا لا  : کانَ ابوالحســـنِ؟ع؟ اذا اَ
َ

 5- »وَ رُویَ عَـــن نـــادِرٍ الخـــادِمِ قـــال
یَستَخدِمُهُ حَتّی یَفرَغَ من طعامِهِ«1

 و از نادر خادم آن حضرت روایت شده است که هر گاه یکی از ما مشغول خوردن 
غذا بود، امام رضا؟ع؟ او را به کاری نمی‌گمارد تا اینکه غذا را کامل بخورد. 

علـی  ینَجـةَ  جُوز یَضَـعُ  ابوالحسـنِ؟ع؟  کانَ   :
َ

قـال الخـادِمُ  نـادِرٌ  رَوی  »وَ   -6
نـی«2

ُ
یُناوِل و  خـری 

ُ
الا

ینجه3 را  ، خـادم آن حضـرت روایـت کـرده اسـت که امام رضـا؟ع؟ جوز و نـادر
بر روی یکدیگر می‌گذاشت و من می‌خوردم.  

ایـن اخالق، اخالق انبیـا بـا خـادم اسـت. فـرد عـادی بـا خادمـش چنیـن رفتـار 

نمی‌کنـد، چـه رسـد بـه ولیعهـد. 

7- بخشی از روایتی مفصل که مورد بحث ما است: 
؛  كَبِيـرَ

ْ
اَل وَ  غِيـرَ  اَلصَّ عِنْـدَهُ،  هُـمْ 

َّ
كُل حَشَـمَهُ  جَمَـعَ  خَالَ  إِذَا  »كَانَ اَلرّضَِـا؟ع؟ 

1. فروع الکافی، ج 6، ص 298
2. همان

ينـه اسـت و آن حلوایـى باشـد كـه از مغـز گـردو پزند و اگر بـا مغز بادام  ينـه معـرب گوز 3. بـر وزن لوز
ینـک )فرهنـگ فارسـی برهـان قاطـع، ج 1،  ینـه و لوز ینـه نـام دارد. معـرب جوز پختـه شـود، لوز

ص 279( و لغـت نامـه دهخـدا، ج 1، ص 898 )محقـق(
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 يَدَعُ صَغِيراً 
َ
مَائِدَةِ، لا

ْ
ى اَل

َ
سَ عَل

َ
نَسُ فَيُؤْنِسُهُمْ. وَ كَانَ؟ع؟ إِذَا جَل

ْ
ثُهُمْ وَ يَأ  فَيُحَدِّ

ى مَائِدَتِهِ.
َ
قْعَدَهُ معَهُ عَل

َ
 أ

َ ّ
امَ إِل حَجَّ

ْ
ائِسَ وَ اَل ى اَلسَّ  كَبِيراً حَتَّ

َ
وَ لا

ى 
َ
ـــذِي كَانَ عَل

َّ
قُفْلِ اَل

ْ
: فَبَيْنَمَا نَحْـــنُ عِنْـــدَهُ يَوْمـــاً إِذْ سَـــمِعَ وَقْـــعَ اَل يَ اسِـــرٌ

َ
 قَال

قُـــوا  حَسَـــنِ: قُومُوا تَفَرَّ
ْ
بُواَل

َ
نَا أ

َ
 ل

َ
حَسَـــنِ؟ع؟. فَقَال

ْ
بِـــي اَل

َ
 أ ـــى دَارِ

َ
مُونِ إِل

ْ
مَأ

ْ
بَابِ اَل

ضا؟ع؟ أنْ  مُونُ وَ مَعَـــهُ کِتابٌ طَویلٌ؛ فَـــاَرادَ الرِّ
ْ
مَأ

ْ
ـــي. فَقُمْنَـــا عَنْـــهُ، فَجَاءَ اَل عَنِّ

یـــهِ. ثُمَّ جاءَ 
َ
یهِ المأمونُ بِحَـــقِّ رســـولِ الِله؟صل؟اَنْ لا یَقومَ اِل

َ
یَقـــومَ، فَاَقسَـــمَ عَل

ـــلَ وَجهَهُ...«1 حتّـــی إنکَبَّ علـــی ابی الحَسَـــنِ وَ قَبَّ
يـد: امـام رضـا؟ع؟ هـر وقـت فرصـت پيـدا  ياسـر خدمتگـذار امـام؟ع؟ مـى گو
مـى كـرد، همـه خدمتگـذاران را از كوچـك و بـزرگ دور خـود جمـع مـى كرد، با 
آنـان بـه گفتگـو می‌نشسـت، بـا آنهـا مأنـوس مـى شـد و آنـان هـم بـا او أنس مى 
گرفتنـد. هـر گاه سـر سـفره مى نشسـت، از هيـچ كدام آنـان، از كوچك و بزرگ 
حتـى اصطبـل دار و حجامتگـر غفلـت نمـى كـرد و همه را هـم كنار خودش، 

بر سـر سـفره مى نشاند. 
ياسر گويد: روزی، در حالی که ما نزد حضرتش بوديم، صدای قفل دری را که 
يد  از خانه حضرت به خانه مأمون باز می‌شد، شنید. لذا به ما فرمود: برخيز
و پراكنده شويد. ما برخاستيم. مأمون در حالی که نوشته بلندی در دست 
داشت، وارد شد. امام رضا؟ع؟ خواست تا از جای برخیزد، مأمون ایشان را 
به حق رسول خدا؟صل؟ قسم داد که از جایش برنخیزد. سپس آمد و خودش 

را بر روی ابوالحسن؟ع؟ انداخت و صورتش را بوسه زد...«. 

آیـا  کـه  کنـد  تشـکیک  مامـون  نیـت  در  کسـی  گـر  ا اسـت:  ایـن  بحـث  نتیجـه 

هـدف مأمـون از رفتارهـا ایـن بـوده تـا گفتـه باشـد کـه ائمـه اهـل البیت؟عهم؟ بـا چنین 

باشـند،  قـرار داده  دنیـا  بـه  رسـیدن  بـرای  ی  ابـزار را  آخـرت  سـلوکی می‌خواسـته‌اند 

، ج 49، ص 164 1. عیون اخبارالرضا؟ع؟، ج 2، ص 159-164؛ بحارالانوار
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البتـه تشـکیک بیجایـی اسـت؛ هرچنـد همچنـان سـاده لوحانی هسـتند کـه چنین 
تشـکیکی در نیـت مامـون دارنـد. 

یـا عمـدۀ مخالفـان اهـل  یـادی  ز کـه عـدۀ  ایـن بحثـی نیسـت  بـدون شـک در 
بیـت؟عهم؟ آن واقعیتـی را کـه مـا در بـاره ائمـه اهـل بیـت؟عهم؟ معتقدیم، قبـول ندارند؛ 
بلکـه معتقدنـد زهـد و اظهـار تقـوی در محیطـی کـه افـراط دیگـر رؤسـا در اقبـال بـه 
دنیـا یکـی از نقـاط ضعـف آنهـا اسـت، در نقطـه‌ی مقابـل، نقطـه ضعـف ائمـه اهـل 

البیـت؟عهم؟ رسـیدن بـه دنیـا از راه آخـرت طلبـی اسـت. 

کـه  کردنـد  بـه دنبـال ایشـان حضـرت جـواد؟عهما؟ عملاً ثابـت  حضـرت رضـا و 
چنیـن عقیـده‌ای باطـل اسـت؛  زیـرا مأمـون در همـان اول محـرم سـالِ 201 هجـری، 
یکـی از دخترانـش را بـه حضـرت رضـا؟ع؟ و خواهـر کوچکتـرش را بـه امام جواد؟ع؟ 
گـر بخواهیـم از منظـر  داد. امـام جـواد؟ع؟ شـانزده سـال دامـاد خلیفـه وقـت بـود. ا
یـم تـا او هـم همـه حرفهـای یـاوه‌اش را بزنـد،  یـم و بگذار شـیطان بـه ایـن قضیـه بنگر
بایـد بگوییـم جنبـۀ انسـانیِ دامـاد خلیفـه بـودن، آن هـم بـرای مـدت طولانـی شـانزده 
سـال، اقتضـا دارد کـه گفتـه شـود او خلیفـه‌ای بـوده کـه بنایـش بـر خصومـت نبـوده 
اسـت، بلکـه بنایـش بـر تظاهـر بـه دوسـتی و محبـت و تجلیـل و تعظیم بـود. آنگاه از 
زبـان مأمـون بگوییـم کـه بـا ایـن همـه محبتی کـه در حق او مبذول داشـتم، مـردم مرا 

متّهـم می‌کننـد کـه مـن پـدر ایـن آقـا را زهـر دادم و کشـتم و خیرخواهـش نبـودم. 

ایـن  در  رضـا؟س؟  حضـرت  کـه  کنـد  القـا  چنیـن  شـیطان  همـان  کنیـد  فـرض 
کـه حـدود بیسـت سـال بـه طـول انجامیـد، تمریـن داشـته و در نتیجـه  ولایتعهـدی 
تمریـن، آن هـم در مـدت ولایتعهدی، توانسـت سـنت خویش را به همـان نحو ادامه 
کـه در سـن هفـت سـالگی مسـتقلّ بـه تصـرف  دهـد. راجـع بـه حضـرت جـواد؟ع؟ 
کـه یـک  نیرویـی  از هـر  نهایـت جوانـی،  کـه در  او  شـد، چـه می‌خواهیـد بگوییـد؟ 

جـوان برخـوردار اسـت بهـره منـد بود؛ آن تمرین سـابق را نداشـته کـه بگوییم تمرین و 
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تقیـد بـه یـک روش زندگـی خـاصّ بـه لحـاظ مصلحـت، او را چنین بار آورده اسـت. 

 جهت دیگری که باید بدان متذکر شـویم، این اسـت که از منظر دنیوی و فارغ

  از مقام امامت، کسـی که با سـن کم و در چنین شـرایطی به قدرت می‌رسـد، مشـاور 

و مربی مسـؤلانِ رتق و فتق امور و نایب السـلطنه‌ها آن قدر سـعی و تلاش دارند تا او 

 را آن چنـان کـه بایـد پـرورش دهنـد و آمـاده سـازند. امـا حضـرت جـواد؟ع؟ ایـن گونـه 

 نبود. ایشان شخصاً بدون هیچ سابقه‌ای در استمرار چنین قدرت و مقامی متصدی 

شؤون خویش بود. این نشان می‌دهد که این ماده، ماده الهی است.  

 خداوند رحمت کند مرحوم شیخ محمدرضا مظفر و امثال ایشان را، که ثابت 

 کردند آنچه هست، به حساب سنن طبیعی نبوده است. اینها آن شرایطی را که شیعه 

 ادعـا می‌کـرد _ همچـون علم و سـیرۀ الهی خاصّ که اسـاس امامـت ائمه؟عهم؟ بوده _

به ما نشان دادند.   

گر   عظمت امامت، در روش حضرت رضا و حضرت جواد؟عهما؟ ظاهر می‌شود. ا

 کســـی این حقیقت را دنبال کند، به یک نمونۀ عینی امامت در دو ســـنّ مختلف 

متوجه می‌شود با شرایط مشابه و شرایطی که سابق و بعضاً لاحق، این خصوصیات 

 را نداشـــته‌اند. نیـــز متوجـــه می‌گـــردد کـــه عقیـــده شـــیعه نســـبت بـــه ائمـــه شـــان_

؟ع؟ که حســـاب خـــاصّ خودش را  به اســـتثنای وجـــود مقدس حضرت ولی عصر

دارد _ بـــا اینکه در مرکز قدرت بودند، چنین اســـت. 

 ایـن مـا را متوجـه می‌کنـد کـه امامـت در آزمایـش خارجی‌اش همـان گونه آزموده 

شـد کـه در اصـول اعتقـادی عقیـده امامیـه بود. لذا معاجز حضـرت رضا و حضرت 

و  نظرهـا  اظهـار  آنهـا،  خـاصّ  زندگانـی  همـام،  امـام  دو  آن  مباحثـات  جـواد؟عهما؟، 

، مـورد  دخالتهـای ایشـان در امـور سیاسـی _ اجتماعـی، همگـی بایـد از ایـن منظـر

توجـه و نظـر قـرار گیرد.  
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 پیوست 2: 
ایمان و عمل صالح 

تقدم ایمان بر عمل صالح 
یکی از مطالب مهم و قابل توجه این است که نسبت میان جنبه‌های اعتقادی 

که ایمان، مقدم بر عمل صالح  گونه‌ای است  با امور فرعی یعنی احکام عملی، به 

« آمده است؛  وا و عَمِلوا الصّالِحا�تِ مَ�نُ
آ
�« است. شاید متجاوز از پنجاه آیه در قرآن تعبیر

یعنی ما باید ایمان داشته باشیم و سپس عمل صالح انجام دهیم. در عمل صالح، 

که چرا  که عملم در نزد خدا صالح باشد، و لو اینکه ندانم  کنم  کاری  من می‌توانم 

این عمل، صالح است. به عنوان مثال؛ بنده به احتمالی که برای تشنگی مولایش 

می‌دهد، برایش آب می‌آورد. حال، وقتی از مولایش می‌شنود که تشنه نیست، آب را 

برمی گرداند. در چنین حالتی مولا از چنین بنده‌ای خوشش می‌آید. 

که  با این انگیزه انجام می‌دهد  را   انسان نیز در انجام اعمال حسنه، عملی 

گر عمل تکرار شود،  محبوب مولا باشد. البته برخی از متقدمان می‌گویند در اینجا ا

ی با مولاست، در حالی که متأخران این نظر را قبول ندارند. مثلاً  به منزله لعب و باز

، نماز ظهر و عصر را دو رکعتی  در اعمال عبادی، کسی که مسافر است و در سفر

آیا باید باز هم  که هنوز وقت دارد.  می‌خواند، به شهر خودش می‌رسد و می‌بیند 
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یا نه! برخی همچون آیت الله بروجردی  را به صورت چهار رکعتی بخواند  نمازش 

می‌فرمایند، احوط جمع است، ولی برخی نماز دو رکعتی در سفر را کافی می‌دانند.

امـا در امـور اعتقـادی، ایـن احتیـاط معنـا نـدارد. معنی نـدارد کـه بگوییم احوط 

؛ زیرا اساس ایمان  این است که ائمه دوازده تن هستند یا یازده نفر یا کمتر و بیشتر

 و اعتقـاد، یقیـن بـه عالوه عقـد قلبی اسـت. لذا مسـائلی از این دسـت، مانند اینکه

 کسی بگوید »احوط این است که قرآن کلام الهی است« هیچ ارزش ندارد. 

عقد قلبی 
، موضـوع عقـد قلبـی اسـت؛ یعنـی اینکـه شـخص بنـا را بـر ایـن   مطلـب دیگـر

یافـت کـردم، ایـن چنیـن اسـت. بـه چنـد آیـۀ قـرآن توجـه کنیـد:  بگـذارد کـه آنچـه در

سُهُم«1 �فُ ها ا�ن �تْ �نَ �قَ �ی
ها وَ اس�تَ حَدوا �بِ َ 1( »وَ �ج

و با آنكه دلهايشان بدان يقين داشت، از روى ظلم و تكبر آن را انكار كردند. 
هُ

َ
هُ وَاللّ

ُ
رَسُول

َ
كَ ل

�نَّ مُ �إِ
َ
عْل هُ �ی

َ
هِ وَاللّ

َ
رَسُولُ اللّ

َ
كَ ل

�نَّ هَدُ �إِ ْ �ش
الوا �نَ و�نَ �ق �ق ا�فِ ك الم�ن اج�ئَ ا � ذ�  2( »�إ

هِ«2 
َ
لِ اللّ �ی وا عَ�نْ سَ�بِ

ُ
صَدّ ة�ً �فَ

�نَّ ُ ما�نهَُم �ج �ی
َ
وا ا ذ� خ�َ

و�نَ اِ�تَّ ُ �ب كَاذ�ِ
َ
�نَ ل �ی �قِ ا�فِ مُ�نَ

ْ
�نَّ ال هَدُ �إِ ْ �ش  �ی

 هنگامی که منافقان به نزد تو می‌آیند، می‌گویند گواهی می‌دهیم که تو واقعاً 
پیغمب�ر خدای�ی. و خ�دا ]هـم[ م‏ى� دان�د �كه ت�و واقعـاً پيامبر او هسـتى. و خدا 
 گواهى م‏ى دهد كه منافقان به شدت دروغ گویند. اینها این قسم‌هایی را که 

می‌خورند، سپری قرار دادند و مردم را از راه خدا باز داشتند. 
وا  كَا�نُ �نْ  �إِ وهُ  رْ�ضُ �ی �نْ 

أ�َ
  

حَ�قُّ
أ�َ
 هُ 

ُ
رَسُول وَ  هُ 

َ
اللّ وَ  مْ، 

ُ
وك رْ�ضُ لِ�ی مْ 

ُ
ك

َ
ل هِ 

َ
اللّ �بِ و�نَ  حْلِ�فُ َ »�ی  )3

3» �نَ �ی مِ�نِ مُؤ�ْ

1. نمل: 14
2. منافقون: 1 

3. توبه: 62



پیوست 2: ایما 247پیوست پ و عملن

اینها به خدا قسـم می‌خوردند تا شـما را راضی کنند. اگر )راسـت می‌گویند( 
و مؤمن‌اند باید خدا و رسـولش را راضی نمایند. 

ِی 
�ف مَا�نُ  �ی �إِ

ْ
ال لِ  دْ�خُ �ی ا  مَّ

َ
وَل ا  مْ�نَ

َ
سْل

أ�َ
 وا 

ُ
ول �قُ وَلكِ�نْ  وا  مِ�نُ ؤ�ْ �تُ مْ 

َ
ل لْ  �قُ ا  مَ�نّ

آ
� ِ الاعرا�بُ  �ت

َ
ال 4( »�ق

1 مْ« 
ُ
ك و�بِ

ُ
ل �قُ

اعراب )بادیه نشینان( گفتند ایمان آوردیم. بگو شما ایمان نیاورده‌اید. لیکن 
 بگویید تسلیم شده ایم )دیگر نمی‌جنگیم( در حالی که هنوز ایمان داخل 

در دلهای شما نشده است. 

اینهـا همـه از آن روسـت کـه اسـاس ایمان، عقد قلبی اسـت، یعنی بنا گذاشـتن 

یافـت کـرده همیـن گونـه اسـت؛ زیـرا  بـر ایـن کـه مطلـب ایـن چنیـن اسـت و آنچـه در

ایمـان با شـک منافـات دارد. 

مفهوم الزام و اجبار در اعتقادات و احکام 
به موجب مجموع روایاتی متجاوز از چند هزار روایت، ائمه؟عهم؟ از یک سلسله 

امتیـازات قطعـی برخوردارنـد کـه منشـأ ایـن امتیـازات، امامتشـان اسـت. خـود ایـن 

ذوات مقدسـه؟عهم؟ در صدد بودند تا تمام کسـانی را که اعتقاد به امامتشـان دارند، 

گاه نماینـد؛ زیـرا دانسـتن ایـن حقیقـت مختـصّ خواصّ  نسـبت بـه ایـن امتیـازات آ

یـارات مأثـوره منعکس  نیسـت. شـاهد بـر ایـن مطلـب آن اسـت کـه ایـن حقایق در ز

شـده اسـت. لذا بر اسـاس مبانی تشـیع، آدمی در دایره‌ای واقع شـده اسـت که برون 

 ، رفـت از آن ممکـن نیسـت. ایـن دایـره، دایـرۀ تعییـن قطعـی خـدا، همـراه بـا اعجـاز

عصمت با همه ابعادش _ نه فقط عصمت در حفظ و رسـاندن احکام _ اسـت که 

در بحـث منابـع علمـی ائمـه؟عهم؟ بدان اشـاره شـد. حضور در این دایـره در گرو الزام 

بر تشـیع _ و نه اجبار بر آن _ اسـت که باید در این خصوص توضیحاتی بیان شـود. 

1. حجرات: 14
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 در سـطح عـوام، غالبـا الـزام قطعـی را بـا اجبـار بـه یـک معنـی می‌گیرنـد. همیـن 

اشـتباه موجـب اشـکالات فراوانـی در ماهیـت اعتقادات و عمل بـه احکام به وجود 

مـی‌آورد. بـه عنـوان مثال:  

بـدون شـک، اصـل دعـوت قـرآن مجید، توحید اسـت. کسـی نمی‌تواند مناقشـه 

کنـد و بگویـد کـه خدا نسـبت به توحید بی تفاوت اسـت. لـذا اصلی الزامی در دین 

 اسـت، و الـزام آن تـا جایـی اسـت کـه خـدا نسـبت بـه کسـی کـه موحـد نباشـد وعـده 

قطعی داده است که او را در زمره مشرکان کیفر دهد. در قرآن می‌فرماید: 
اءُ«1 َ �ش لِكَ لِمَ�نْ �ی

رُ مَا دُو�نَ ذ�َ �فِ
غ�ْ هِ وَ �ی رَكَ �بِ ْ �ش �نْ �ی

أ�َ
رُ  �فِ

غ�ْ ا �ی
َ
هَ ل

َ
�نَّ اللّ »�إِ

خداونـد شـرک نسـبت بـه خـودش را نمی‌آمـرزد و غیـر از آن را بـرای هـر کـس 
می‌آمـرزد.  بخواهـد، 

وا  و�نُ
ُ
ك اسَ حَ�تىَّ �ی

رِهُ ال�نَّ
ْ
ك �نْ�تَ �تُ

أ�َ
 �فَ

أ�َ
عًا  مِ�ی َ هُمْ ج�

ُّ
رْ�ضِ كُل

أ�َ
ْ
ِی ال

مَ�نَ مَ�نْ �ف �آ
َ
كَ ل

اءَ رَ�بُّ َ وْ �ش
َ
»وَ ل

2» �نَ �ی مِ�نِ مُؤ�ْ

و اگر خدای تو مشـیت می‌کرد، اهل زمین همگی شـان ایمان می‌آوردند، آیا 
تـو می‌خواهـی مردم را مجبور کنـی تا ایمان بیاورند؟ 

رْ«3 �فُ
ْ
ك �ی

ْ
ل اءَ �فَ َ مِ�نْ وَمَ�نْ �ش ؤ�ْ �ی

ْ
ل اءَ �فَ َ مَ�نْ �ش »�فَ

هر که می‌خواهد ایمان آورد و هر که می‌خواهد کافر شود. 
ورًا«4 ا كَ�فُ اكِرًا وَِإمَّ َ ا �ش مَّ لَ �إِ �ی �بِ

اهُ السَّ �نَ ا هَدَ�ی
�نَّ »�إِ

ما راه را به او نشان داديم، خواه شاكر باشد )و پذيرا گردد( يا ناسپاس.

کـه عمـل بـه آن بـرای  کـه امـری را  ایـن آیـات، همگـی بیانگـر ایـن حقیقت‌انـد 

یان قطعی وجود دارد، انسان  انسان مصلحت قطعی دارد و در مخالفتش ضرر و ز

1. نساء: 48
2. یونس: 99

3. کهف: 29
4. انسان: 3
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یـان بـه دو صـورت اسـت: یـک صـورت  بـه اختیـار خـودش انتخـاب می‌کنـد. ایـن ز

یـان در اصـل کار اسـت و صـورت دیگـرش کیفـر انتخـاب مخالفـت بـا  مربـوط بـه ز

حضـرت حـق اسـت. 

کـه انجـام آن ثـواب  الـزام بـر فعـل، بـه معنـای قطعیـت بـه انجـام فعلـی اسـت 

کیفـر اسـت. وجـود ثـواب و عقـاب در دنبالـه فعـل، دلیـل بـر  و تـرک آن مسـتوجب 

، مُسـقط اسـتحقاق ثـواب و عقـاب  ی بـودنِ آن اسـت. بـه تعبیـری، »اجبـار اختیـار

بـر مبنـای اجبـار  کـه  ثـواب و عقـاب در دنبالـۀ فعـل و ترکـی  اسـت«؛ وگرنـه وجـود 

باشـد، معنـی نـدارد. 

ی  یم، در عین حال اجبار لـذا بـا اینکـه هیـچ الزامی بالاتر از توحید در قـرآن ندار

بـرآن نیـز وجـود نـدارد. ایـن بـدان معنی نیسـت که وجـوب توحید، اقامه نمـاز و ایتاء 

زکات مـورد خدشـه واقـع شـود؛ یـا مثلاً جهـاد، شـاید بیـش از یکصـد و پنجـاه آیـه از 

قـرآن را بـه خـود اختصـاص داده باشـد و بـدون مبالغـه صـد آیـۀ آن در نکوهـش و 

سـرزنش و تقبیـح کوتاهـی در امـر جهـاد و الـزام بـه آن اسـت؛ امـا بـا ایـن همـه، اصـل 

گـر بخواهـد مبتنـی بـر جبـر باشـد، هیـچ گونـه ارزش  کـم اسـت و ا اختیـار بـر آن حا

عملـی نخواهـد داشـت.  

بـه پذیـرش آن  افـراد  کـه  ایـن نیسـت  بـودن  بـودن و نبـی  امـام  بنابرایـن معنـای 

مجبـور باشـند؛ بلکـه مقصـود، الـزام افراد بـه اعتقاد به نبوت و امامت اسـت، الزامی 

ـف از آن پذیرفتـه نمی‌شـود. گویـای ایـن حقیقـت، آیـه 
ّ
کـه بـه هیـچ وجـه عـذر متخل

ولایـت اسـت کـه می‌فرمایـد: 

وا...«1  مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ذ

َّ
هُ وَال

ُ
هُ وَرَسُول

َ
مُ اللّ

ُ
ك مَا وَلِ�ی

�نَّ »�إِ

در بارۀ این آیۀ شریفه چند نکته مهم مطرح است: 

1. سوره مائده: 55
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کید در این آیـه قرار داده  ی کـه قـرآن مجیـد دارد، چندیـن تأ  یکـم. بـا همـه ایجـاز

تـا هـر سـوء تفاهمـی را دفـع کـرده باشـد. عجیـب ایـن اسـت کـه هـر جـا قرآن بـر امری 

یـادی می‌کنـد، در مقابـل، مکتـب سـقیفه چنـد گونه  کیـد ز  همچـون ایـن امـر مهـم تأ

 برخورد می‌کند: 1. دفع الوقت، 2. پشـت گوش انداختن، 3. مسـامحه، 4. پوشـاندن 

حق مطلب، 5. تشکیک و 6. در نهایت، انکار آن. 

کید برای آن است که کسی در ولایت رسول خدا و امام، توهّم  دوم. این همه تأ

 اسـتقلال از ولایـت خـدا نداشـته باشـد. بدیـن ترتیـب، خداونـد می‌خواهـد مقـام 

قـرب امـام را در محـدوده ولایـت تشـریعی، یعنـی ولایـت در امـر و نهـی، بـرای ما بیان 

بفرمایـد. وگرنـه شـرط امامـت، وجـود ولایـت تکوینـی و قـدرت بـر خلـق فیـل و پشـه 

اسـت.  ولایـت سرپرسـتی  ولایـت،  ایـن  نیسـت. 

ی که  سوم. آوردن سه ولایت با هم، به معنی تکلیف به مجموع است؛ به طور

کتفاء به یکی یا دو تا از این سه ولایت، هرگز مقبول نخواهد افتاد. این مطلب مثل  ا

اجزاء نماز نیست که خودش نیز تکلیف به مجموع است و کسی که متمکن از یک 

جزء از آن نباشد، تکلیف نماز از او ساقط نمی‌گردد، چرا که قابل تجزیه نیست. همین 

گونه است تکلیف به روزه که با رعایت همه واجبات آن یک تکلیف واحد محسوب 

که  می‌شود. اعتقادات، از جمله اعتقاد به امامت و ولایت، همچون نماز نیست 

قابل تجزیه باشد و نقصان در اجزای آن، مکلف را بریء الذمه نمی‌کند.  قرآن کریم 

ی به هر سه ولایت می‌داند:
ّ
شرط قرار گرفتن در حزب الله را تول

1» و�ن الِ�ب �بَ الِله هُمُ الغ� �نَّ حِز� �إ
وا �فَ مَ�ن

آ
�ن � �ی �ذ

َّ
ه وَ ال

َ
وَلَّ الَله وَ رسول �تَ َ »وَ مَ�ن �ی

 و هر كس ولایت خدا و پيامبر او و كسانى را كه ايمان آورده‌اند بپذیرد، ]پيروز
 است، چرا كه‌[ حزب خدا همان پيروزمندانند. 

1. مائده: 56
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زیـرا امـام و رسـول، هـر دو اراده الهـی را نسـبت بـه مـا ابالغ می‌کننـد. البتـه در 

، محذوف اسـت و جمله بعـدی در حکم  ایـن آیـه، جـواب شـرط بـه خاطـر اختصـار

تعلیـل اسـت. 

 چهارم. بنا بر این آیه، اعتقاد به امامت واجب است. اما این وجوب بر اساس 

جبر خارجی نیست، زیرا تکلیف است و تکلیف با جبر سازگار نیست. 

گـر امـام بخواهد به وظیفه امامتش عمل کند، باید زمینه‌های مناسـبی  پنجـم. ا

از قبیـل بیعـت، تعهـد، وجـود انصـار و اعـوان، حضـور حاضـر موجـود باشـد. اینهـا 

 همه مقدمۀ قیام امام به وظایف امامت او اسـت و همان نکاتی اسـت که در سـیرۀ

 خاتم انبیا؟صل؟ آمده و قرآن کریم هم به آن اشاره کرده است: 

�نَ  �ی �نِ ز�ْ َ ا �ی
َ
�نَ وَ ل َسْرِ�قْ ا �ی

َ
ا وَ ل �ئً �یْ

َ هِ �ش
َ
اللّ �نَ �بِ

ْ
رِك ْ ُ�ش ا �ی

َ
�نْ ل

أ�َ
ى 

َ
كَ عَل عْ�نَ ا�یِ

�بَ ُ ا�تُ �ی مِ�نَ مُؤ�ْ
ْ
اءَكَ ال ا �جَ

ذ�َ »�إِ
1»... ادَهُ�نَّ

َ
وْل

أ�َ
�نَ 

ْ
ل �تُ �قْ َ ا �ی

َ
وَ ل

 چـون زنـان باايمـان نـزد تـو آينـد و با تو بيعت كنند كه چيزى را با خدا شـريك 
نسازند، و دزدى نكنند، و زنا نكنند، و فرزندان خود را نكشند... 

گـر بیعـت نکننـد، زنـا و سـرقت و کشـتن فرزنـدان  ایـن بـدان معنـی نیسـت کـه ا

بـر آنـان حالل اسـت؛ بلکـه از ایـن جهـت اسـت کـه پیغمبـر مطمئـن باشـد کـه ایـن 

جامعـۀ نسـوان خودشـان تعهـد بدهنـد تـا بتـوان بـه سالمت جامعـه مطمئـن شـد. 

، از همین  بیعـت بـا امیرالمومنیـن؟ع؟ در روز غدیـر خم و دعـوت به آن حضرت نیز

جهـت بـوده اسـت. بیعـت بـا دیگـران، کـه نقـض بیعـت بـا امیرالمومنیـن؟ع؟ بـوده 

اسـت، نیـز از همیـن بابـت بـوده اسـت. 

اسـت.  نمی‌شـده  محسـوب  انبیـا؟صل؟  خاتـم  نبـوت  نقـض   ، کافـر کفـر  لـذا   

برخـی همچـون عـزت الله سـحابی سـردبیر سـابق و متوفـای مجلـه ایـران فـردا و تهیه 

1. ممتحنة: 12
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، تصورشـان ایـن بـود کـه  کننـدگان مقـالات ایـن مجلـه، همچـون میـرزا یوسـف شـعار

 امامـت یعنـی جبـر بـه قبـول؛ در حالی که امامت جبر به قبول نیسـت، بلکه امامت

 الزام الهی به قبول است برای کسی که می‌خواهد به بهشت برود. 

ششـم. بـر اسـاس آنچـه بیـان شـد، معنـای تعییـن شـدن امـام از جانـب خداوند 

گـر کسـی الـزام را در امـور دینـی نپذیـرد،  متعـال، اجبـار نیسـت، بلکـه الـزام اسـت. ا

بایـد از توحیـد شـروع کنـد. اینکـه خداونـد مـردم را ملـزم کرد تـا به آنچـه پیغمبرش در 

معرفـی پسـر عمویـش در امـر امامـت گـردن نهنـد، فرعـی اسـت کـه در حقیقـت الزام 

گـر می‌شـود نسـبت بـه اصـل توحیـد الـزام صـورت گیـرد کـه  بـه اصـل توحیـد اسـت. ا

می‌شـود، نسـبت بـه نبـوت و امامـت هـم می‌شـود الـزام کـرد. 

  هفتم. لذا مناقشـه در الزام به امامت، در حکم مناقشـه در اصل توحید اسـت. 

آقایـان فعلـی  کـه مومنـان سـلف صالـح همیـن  اولیـه  واقـع، منافقـان  بنابرایـن، در 

هسـتند، اصل توحید را قبول نداشـتند، لذا تن به الزام در اصل امامت نمی‌دادند. 

می‌خواهنـد  آنچـه  بـه  توحیـد،  بـه  اعتقـاد  اظهـار  بـا  می‌تواننـد  کـه  می‌دیدنـد  البتـه 

برسـند. لـذا بـه زبـان ایمـان آوردنـد، ولـی هرگـز دلهایشـان ایمـان نیـاورد. در نتیجـه 

منکـر تبعـات الـزام بـه توحیـد شـدند. 

خلاصه و نتیجه بحث این شد که نه توحید اجباری است، نه اعتقاد به نبوت 

خاتم انبیا؟ص؟ اجباری است، نه امامت اجباری است و نه عمل به احکامی چون 

نماز و روزه و جهاد، اجباری است. بلکه همه اینها الزامی است. آیات قرآن هم مؤید 

این مطلب است که همین مؤمنانی که نماز می‌خواندند و روزه می‌گرفتند، از آن رو 

بود که این حرفها خیلی برایشان هزینه نداشت. اما جایی که خرج داشت و باید از 

ف می‌کردند. لذا قرآن با شدّت و حدّت نسبت 
ّ
جان یا مال مایه می‌گذاشتند، تخل

به منافقان و کافران برخورد کرده و هرگز کوتاه نیامده است.
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11  ابـکار الافـکار فـی اصـول الدیـن؛ آمـدی سـیف الدیـن ابوالحسـن علـی بـن ابی علی .
 بن محمد بن سالم تغلبی؛ 551-‌631ق؛ 5 جلد؛ تحقیق؛ احمد محمد المهدی، 

قاهرة؛ مؤسسه دارالکتب و والوثائق القومیّة، ‌2002م.
22 یـان؛ قـم؛ . ؛ انصار  إثبـات الوصیـة؛ مسـعودی؛ علـی بـن الحسـین 283-‌346ق؛ ناشـر

‌1384ش / ‌1426ق.
33 الاحـکام السـلطانیة و الولایـاة الدینیّـة )آییـن حکمرانـی(؛ مـاوردی؛ ابوالحسـن علـی .

بـن محمـد بـن حبیـب؛ 364-450ق؛ تحقیـق؛ مترجم؛ حسـین صابری؛ انتشـارات 
علمـی فرهنگـی؛ ‌1383ش.

44 ة؛ جوینی؛ عبدالملک امام الحرمیـن؛ 419-‌478ق؛ لبنان؛ .
ّ
الارشـاد الـی قواطـع الأدل

بیروت؛ دارالکتب العلمیّة؛ منشـورات محمد علی بیضون؛ ‌1416ق / ‌1995م.
55 الارشـاد فـی معرفـة حجـج الله علـی العبـاد؛ شـیخ مفیـد؛ محمـد بـن محمـد؛ 336-.

؛ کنگـره شـیخ مفیـد؛ چـاپ؛ ‌1413ق  ‌413ق؛ تحقیـق؛ مؤسسـه آل البیـت؟عهم؟؛ ناشـر
66 ؛‌م 415ق؛ دار إحیاء التراث.  الاصول الخمسـة للمعتزلة؛ معتزلی؛ قاضی عبدالجبّار

 العربی؛ ‌1422ق. 
77  إعلام الوری بأعلام الهدی )ط-الحدیثة(؛ طبرسی؛ محمد فضل بن حسن؛ تحقیق؛ .

؛ آل البیت؛ ‌1417ق. مؤسسة آل البیت؛ ناشر
88 محمـد . شـیخ  علامـه  جعفـری؛  اسالم؛  تاریـخ  گـذر  در  مهدویـت  آمـوزه  تـاب  بـاز 

رضـا؛ 1310 ش-1389ش؛ تحقیـق و تنظیـم؛ محمـود توکلـی؛ تهـران؛ انتشـارات نبـأ؛ 
‌1399ش. 

99 بازتاب آموزه ی مهدویت در مباحث اعتقادی؛ جعفری؛ علامه شـیخ محمد رضا؛ .
1310-1389 ش؛ تحقیق و تنظیم؛ محمود توکلی؛ تهران؛ انتشارات نبأ؛ ‌1399ش.

1010 )ط-بیـروت( ؛ مجلسـی؛ علامـه محمـد باقـر بـن محمـد تقـی؛ تحقیـق؛  بحـار الانوار
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؛ دار إحیاء  ؛ تحقیق؛ جمعی از محققان؛ ناشـر جمعـی از محققـان؛ 110 جلـد؛ ناشـر
التـراث العربـی؛ بیـروت؛ ‌1403ق.

1111 ؛ محمـد بـن حسـن؛ متوفـای ‌290ق؛  بصائرالدرجـات فـی فضائـل آل محمـد؛ صفـار
؛ مکتبة آیة الله مرعشی النجفی؛  تحقیق؛ کوچه باغی؛ محسن بن عباسعلی؛ ناشر

 ‌1404ق. 
1212 بهـج الصباغـة فـی شـرح نهـج البلاغـة؛ تسـتری؛ علامـه شـیخ محمـد تقـی؛ 1320-

؛ ‌1376ش. کبیـر 1415ق؛ تهـران اتشـارات امیـر 
1313 ؛ تحقیق؛  یـخ الامـم و الملوک(؛ طبـری؛ ابوجعفر محمد بـن جریر یـخ الطبـری )تار تار

محمـد ابوالفضـل ابراهیـم؛ بیروت، دارالتراث؛ چـاپ دوم؛ ‌1387ق / ‌1967م.
1414 تاریخ الیعقوبی؛ احمد بن ابی اسحق؛ 284 یا ‌292ق؛ چاپ نجف؛ ‌1358ق. 
1515  تاریخ بیداری ایرانیان؛ کرمانی؛ ناظم الاسلام؛ 1280ق / 1241ش-1327ق / 1298ش؛ 

؛ ‌1395ش. انتشارات پر
1616 یـخ بیهقـی )تاریـخ مسـعودی(؛ بیهقـی؛ ابوالفضـل محمـد بـن الحسـن؛ 385-  تار

470ق؛ تصحیـح؛ دکتـر علـی اکبـر فیـاض؛ انتشـارات دانشـگاه فردوسـی مشـهد؛ 
چـاپ سـوم؛ ‌1375ش.

1717 تحـف العقـول فیمـا جـاء مـن الحکـم و المواعـظ مـن آل الرسـول؛ حرّانـی؛ ابن شـعبه؛ 
متوفـای ‌400ق؛ تصحیـح؛ علـی اکبـر غفـاری؛ ترجمـه؛ محمـد صـادق حسـن زاده؛ 

تهـران؛ کتابفروشـی اسالمیة؛ ‌1400ق / ‌‌1358ش.
1818 ؛‌م 726ق؛ 12 جلد؛ مؤسسه  ی؛ علامه حسن بن یوسف بن مطهر

ّ
 تذکرة الفقهاء؛ حل

آل البیت؛ ‌1414ق. 
1919 تشـیع در مسـیر تاریخ؛ دکتر سـید حسـن محمد جعفری؛ ترجمه دکتر آیت اللهی؛ 

دفتر نشـر فرهنگ اسالمی؛ چاپ هشـتم؛ ‌1374ش.
2020 نـی؛ محمـد بـن طیّـب؛ 338-‌403ق؛  تمهیدالاوائـل و تلخیـص الاوائـل؛ ابوبکـر باقلا

الثقافیّـة؛  الکتـب  مؤسسـة  بیـروت؛  لبنـان؛  ؛  حیـدر احمـد  الدیـن  عمـاد  تحقیـق؛ 
‌1987م.  / ‌1407ق 

2121 تهذیب الاحکام؛ طوسـی؛ محمد بن الحسـن؛ تصحیح و تحقیق؛ خرسـان؛ حسـن 
؛ دارالکتب الاسلامیة؛ تهران؛ ‌1407ق. الموسـوی؛ )10 مجلد( ناشـر
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2222 تهذیب تاریخ دمشـق؛ ابن عسـاکر علی بن حسـن؛ 499-571 هـ؛ 7 جلد؛ لبنان - 
؛ 1407هـ-‌1987م. بیروت. دار صادر

2323 الثقـات؛ ابـن حبّـان؛ محمـد بـن حبّـان بـن احمـد بن حبّـان؛‌م ‌354هــ؛ 9 جلـد؛ دائرة 
المعـارف العثمانیـة؛ حیـدر آبـاد دکن؛ هنـد؛ 1393 هــ-‌1973م‌.

2424 الخلافة؛ سـر توماس آرنولد؛ 1864-1930م؛ ترجمه به عربی؛ جمیل معلی؛ دمشـق؛ 
؛ 1946م. بیّة للتألیف و الترجمة و النشر دارالیقظة العر

2525 ‌310ق؛ بیروت_لبنـان؛ مؤسسـة؛   -224 ب�ن جری�ر طب�ری؛   الإمامـة؛ محم�د   دلائـل 
1408ق. للمطبوعـات؛  الاعلمـی 

2626   ذخائر العقبی فی مناقب ذوی القربی؛ طبری؛ محب الدین؛‌م ‌694هـ؛ مکتبة الاندلسی؛
 1356هـ.

2727 ـی؛ حسـن بـن علـی؛‌م ‌483هــ؛ ایـران؛ قـم؛ منشـورات الشـریف 
ّ
 رجـال ابـن داود؛ حل

الرضـی؛ 1392هــ. 
2828   رجال کشی)اختیار معرفة الرجال(؛ محمد بن عمر کشی؛ تحقیق رجائی؛ مهدی؛ 

؛ مؤسسه آل البیت لإحیاء التراث  ناشر
2929 رجـال نجاشـی؛ احمـد بـن علی؛ متوفـای ‌350ق؛ تحقیق؛ شـبیری زنجانی؛ موسـی؛ 

؛ جامعـه مدرسـین حوزه علمیـه قم؛ چـاپ؛ 1365 هـ.‌ش. ناشـر
3030  رد المختـار علـی الـدر المختـار )حاشـیه ابـن عابدین(؛ ابن عابدیـن؛ محمد امین؛‌م 

1252؛ 13 جلـد؛ تحقیـق و تعلیـق؛ شـیخ عـادل عبدالموجـود، الشـیخ علـی محمـد 
یـاض؛ دار عالم الکتـب؛ 1423ق. معـوّض؛ ر

3131 )رسـاله الفـرق بیـن النبـی و الامام(؛ شـیخ طوسـی؛ ابوجعفر محمد بن   الرسـائل العشر
حسـن بـن علـی طوسـی؛‌م 460؛ مصحـح و محقـق؛ محمـد واعـظ زاده خراسـانی؛ 

چاپخانـه دانشـگاه مشـهد؛ ذی العقـده 1387ق.
3232 یـس؛ 1000  البُهوتـی؛ منصـور بـن یونـس بـن ادر  الـروض المُربِـع شـرح زاد المسـتقنع؛ 

یـاض؛ دارالمؤید-بیـروت؛ مؤسسـة  ، ر یـر -‌1051ق؛ تحقیـق عبدالقـدّوس محمـد نز
الرسـالة؛ چـاپ اول؛ ‌1417ق / 1996م.

3333  روضـة المتقیـن فـی شـرح مـن لا یحضره الفقیه؛ مجلسـی؛ علامه محمد تقـی؛ 1003-
؛ 1406ق. 1070ق؛ 14 جلد؛ قم؛ مؤسسـه فرهنگی اسالمی کوشـانپور
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3434 الریـاض النضـرة فـی مناقب العشـرة؛ طبـری؛ محب الدین؛‌م ‌694هــ؛ 4 جلد؛ لبنان_
بیـروت؛ دارالکتب العلمیة؛ منشـورات محمـد علی بیضون؛ 1424هـ.

3535  سـفینة البحـار و مدینـة الحکـم و الآثـار مـع تطبیـق النصـوص الـواردة فیهـا علـی البحار 
؛  ناشـر رضـا؛ 1294-‌1359ق؛ 8 جلـد؛  بـن محمـد  قمّـی؛ عبـاس  محـدث  ؛  الانـوار

ایـران؛ قـم؛ نشـر اسـوة؛ ‌1414ق.
3636 بهان خنجی اصفهانی؛ 850-927ق؛ مترجم؛   سلوک الملوک؛ خنجی؛ فضل الله روز

محمد علی موحد؛ انتشارات خوارزمی؛ ‌1362ش‌.
3737 ینی؛ 207- ید قزو  سـنن ابـن ماجـه؛ محمـد بن ماجه؛ حافظ ابوعبدالله محمد بـن یز

‌275ق؛ 6 جلد؛ لبنان؛ بیروت؛ دارالجیل؛ ‌1418ق / ‌1998م.
3838 ؛  ؛ عبدالقادر   سنن ابی داود؛ سلیمان اشعث؛ شارح سید؛ سید محمد؛ و عبدالخیر

؛ دارالحدیث.  ابراهیم؛ سید )5 جلد( ناشر
3939 209-‌279ق؛  عیسـی؛  بـن  محمـد  ترمـذی؛  الصحیـح(؛  )الجامـع  الترمـذی  سـنن   

_قاهـره(؛  ؛ احمـد محمـد؛ )6 جلـد( ناشـر دارالحدیـث مصر تحقیـق و شـرح؛ شـاکر
‌1419ق.

4040  سـنن نسـائی )السـنن الکبری(؛ ابو عبدالرحمن احمد بن علی بن شـعیب نسـائی؛ 
215-‌303ق؛ تحقیق؛ حسـن عبدالمنعم شـلبی؛ لبنان _ بیروت؛ مؤسسـة الرسـالة 

یـع؛ ‌1421ق / ‌2001م. للطباعة والنشـر والتوز
4141  سـیر أعالم النبالء؛ الذهبـی؛ شـمس الدیـن ابوعبـدالله محمـد بن احمد بـن عثمان 

بـن تایمـاز الذهبـی؛ متوفـای ‌748ق؛ نشـر قاهـره؛ دارلحدیث؛ 18 جلـد؛ ‌1427ق‌‌.
4242  سـیرتنا و سـنّتنا سـیرة نبیّنـا و سـنّته؛ )راه و روش مـا راه و روش پیامبـر ماسـت(؛ امینـی؛ 

باقرموسـوی  محمـد  سـید  حـاج  ترجمـه؛  ش؛   1349-1281 عبدالحسـین؛  علامـه 
همدانـی؛ تهـران؛ مکتبـة الامـام امیرالمؤمنیـن؟ع؟ العامّـة؛ چـاپ دوم؛ ‌1394ش.

4343  الشـافی فـی الامامـة؛ علـم الهدی؛ سـید مرتضی؛ علی بن الحسـین؛ 355-‌436ق؛ 
تهـران؛ مؤسسـة  ایـران؛  4 جلـد؛ تحقیـق؛ سـید عبدالزهـراء الحسـینی الخطیـب؛ 

انتشـاراتی صـادق؛ ‌1410ق.
4444  شـرح الاصـول الخمسـة؛ مانْـک دیـم؛ قـوام الدیـن احمـد بـن ابـی الحسـین بـن ابـی 
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یـم عثمـان؛ قاهـره؛ مکتبـة دهبـة؛ چـاپ  یـدی،‌م ‌425ق؛ تحقیـق عبدالکر هاشـم ز
/ ‌1988م‌. دوم؛ ‌1408ق 

4545   شرح المقاصد؛ تفتازاني )م.۷۹۳ هـ(، تحقیق د. عبد الرحمن عمارة، ط1، منشورات 
شريف رضي، قم، ‌۱4۰۹هـ/۱۹۸۹م.

4646  شـرح مواقـف؛ قاضـی ایجی؛ عضدالدین میر سـید شـریف ایجـی؛ 700-‌756ق؛ 8 
جلـد؛ تصحیـح؛ بدرالدین نعسـانی؛ ایران؛ قم؛ الشـریف الرضی؛ ‌1325ق‌.

4747   شـرح نهـج البلاغـة؛ ابـن ابی الحدید معتزلی؛ عبدالحمیـد بن هبـة الله 586-‌656ق؛ 
؛ کتابخانه آیة الله مرعشی نجفی.  21 جلد؛ تصحیح؛ محمد ابوالفضل ابراهیم؛ ناشر

4848 مصـر  تحقیـق؛  194-‌256ق؛  اسـماعیل؛  بـن  محمـد  بخـاری؛  البخـاری؛  صحیـح   
السـنة؛  کتـب  احیـاء  لجنـة  الاسالمیة؛  للشـؤون  الاعلـی  المجلـس  الاوقـاف؛  وزارة 
یـة المصـر العربیـة؛ مصـر وزارة الاوقـاف؛ المجلـس الاعلـس للشـؤون  ؛ جمهور ناشـر

کتـب السـنة. الاسالمیة؛ لجنـة احیـاء 
4949  صحیح مسـلم؛ مسـلم بن الحجاج نیشـابوری؛ 206-‌261ق؛ تصحیح؛ محمد فؤاد 

؛ قاهره؛ ‌1412ق. عبدالباقـی؛ 5 جلد؛ مصر
5050  الصراط المستقیم الی مستحقی التقدیم؛ نباطی بیاضی بقاعی؛ علی بن یونس؛ 

 791-‌877ق؛ 2 جلد؛ تحقیق؛ محمد باقر بهبودی؛ مقدمه جلد اول؛ آیة الله مرعشی 
یة؛ ‌1384ق. نجفی؛ مقدمه جلد دوم؛ آقا بزرگ تهرانی؛ نجف؛ المکتبة الحیدر

5151  الطبقات الکبری؛ ابن سـعد؛ محمد بن سـعد؛ 168 -230ق؛ تحقیق؛ عطا؛ محمد 
؛ لبنان؛ بیروت؛ دارالکتب العلمیة؛ ؛ ‌1410ق. ؛ ناشـر عبدالقادر

5252 یـه؛ ابـی جعفر محمد بن علی بن الحسـین بـن بابویه القمی؛   علـل الشـرایع؛ ابـن بابو
یة؛ ‌1384ش / ‌1425ق.  311-‌381ق؛ 2 جلد؛ ایران؛ قم؛ مکتبة الحیدر

5353 (؛ شـیخ صـدوق؛ محمـد بـن علـی بـن حسـین بـن   عیـون اخبارالرضـا )عیـون الاخبـار
یـه؛ 311-‌381ق؛ لبنـان؛ بیـروت؛ مؤسسـة الاعلمـی للمطبوعـات؛ ‌1404ق.  بابو

5454  غایة المنتهی، شرح مطالب اولی النهی فی شرح غایة المنتهی؛ السیوطی الرحیبانی؛ 
اسالمی  علـوم  دانشـگاه  کتابخانـه  جلـد؛   6 1164-1243ق؛  سـعد؛  بـن   مصطفـی 

رضوی؟ع؟.
5555  الفائـق فـی غریـب الحدیـث؛ زمخشـری؛ جـارالله؛ ابوالقاسـم محمـود بـن عمـرو بـن 
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احمـد الزمخشـری؛ متوفـای ‌538ق؛ 4 جلـد؛ تحقیـق؛ محمـد ابوالفضـل ابراهیـم و 
علـی محمـد البجـاوی؛  چـاپ دوم؛ لبنان_بیـروت؛ دارالمعرفـة؛ ‌1417ق. 

5656  الفتـوح؛ ابـن اعثـم؛ محمـد بـن علی؛ متوفای ‌314ق؛ 9 جلد؛ تحقیق؛ علی شـیری؛ 
لبنـان؛ بیروت؛ دارالاضواء؛ ‌1411ق‌.

5757  فخـر رازی و آراءه الکلامیّـة و الفلسـفیّة؛ الـزرکان؛ محمـد صالـح؛ 1383هــ / ‌1976م؛ 
لبنـان؛ بیـروت؛ دارالفکـر.

5858  فروع الکافی؛ کلینی رازی؛ ابو جعفر محمد بن یعقوب بن اسحاق؛ 258-‌329هـ؛ 
6 جلد؛ تصحیح؛ علی اکبر غفاری؛ لبنان؛ بیروت؛ دارالضوء؛ 1405هـ-‌1985م.

5959   فرهنگ the new Bible Dictionary؛ تعدادی از متخصصان زبانشناسی دانشگاه 
کسفورد؛ ‌2006م. کمبریج و آ

6060  فرهنـگ تطبیقـی عربـی بـا زبانهـای سـامی و ایرانـی؛ نشـر بنیـاد فرهنگ ایـران؛ چاپ 
اول؛ ‌1357ش.

6161   الفِصَل فی الملل و الاهواء و النحل؛ ابن الحزم اندلسی؛ 384-‌456ق؛ 5 جلد؛ لبنان؛ 
بیروت؛ دارالصادر.

6262  الفقـه علـی المذاهـب الاربعة؛ الجزیری؛ عبدالرحمن بـن محمد بن عوض؛ 1299-
‌1360ق؛ چاپ دوم؛ لبنان_بیروت؛ دارالکتب العلمیة؛ ‌1424ق / ‌‌2003م.

6363  فهرست تحلیلی بایبل مقدس؛ رابرت یانگ 1907-‌1998م.
6464  الفیـن فـی إمامـة امیـر المومنیـن علـی بـن ابیطالـب؟ع؟؛ علام�ه حل�ی؛ جمـال الدیـن 

؛ متوفـای ‌726ق؛ لبنـان _ بیـروت؛ مؤسسـة الاعلمـی  حسـن بـن یوسـف بـن مطهـر
/ ‌1982م. للمطبوعـات؛ ‌1402ق 

6565  قواعـد المـرام فـی علـم الـکلام؛ بحرانـی؛ ابـن میثـم؛ 636-‌689ق؛ تحقیـق؛ السـید 
آیـة الله مرعشـی  کتابخانـه  احـم الحسـینی و السـی محمـود مرعشـی؛ چـاپ دوم؛ 

‌1406ق. نجفـی؛ 
6666   الکافی )ط_ الاسلامیة(؛ کلینی؛ محمد بن یعقوب؛ 249-‌329ق؛ تحقیق و تصحیح؛ 

علی اکبرغفاری و محمد آخوندی ؛ دارالکتب الاسلامیة؛ ‌1407ق.
6767 یـا یحیـی بـن شـرف؛ 631- ب شـیرازی؛ نـووی؛ ابوزکر

ّ
کتـاب المجمـوع شـرح المهـذ
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‌676ق؛ 23 جلـد؛ تحقیـق و تعلیقـة؛ شـیخ محمد بخیـت مَطیعی حنفی؛ مملکة 
العربیـة السـعودیة؛ جدّة.

6868 کشـف الغمـة فـی معرفـة الائمـة؛ الاربلـی؛ علـی بـن عیسـی؛ 555-‌630ق ؛ لبنـان_
دارالاضـواء؛ ‌1403ق. بیـروت؛ 

6969 الفـرّاء؛ القاضـی ابویعلـی؛ محمدبـن الحسـین بـن  کشـف القنـاع عـن متـن الإقنـاع؛ 
محمـد بـن خلـف بـن الفـرّاء؛ م458ق؛ لبنـان؛ بیـروت؛ دارالکتـب العلمیّـة؛ چـاپ 

ق-2000م.  1421 دوم؛ 
7070  کنزالعمال فی السنن و الاقوال؛ متقی هندی؛ علی بن حسام الدین؛ 888-‌975ق؛

 لبنان_بیروت؛ دار احیاء التراث العربی؛ ‌1410ق.
7171 اللوامـع الالهیّـة فـی المباحـث الکلامیـة؛ فاضـل مقـداد؛ علامـه مقـداد بـن عبـدالله 

 حلی؛ 746-‌836ق؛ تحقیق، قاضی طباطبائی؛ قم؛ دفتر تبلیغات اسالمی حوزه 
علمیه ؛ ‌1380ش‌.

7272 قلقشـندی؛ شـهاب الدیـن احمـد بـن علـی بـن   مآثـر الإنافـة فـی معالـم الخلافـة؛ 
احمـد؛‌م ‌821ق؛ 4 جلـد؛ تحقیـق؛ عبدالسـتار احمـد فرّاج؛ کویـت؛ مطبعة حکومة 

یـت؛ چـاپ دوم؛ 1985م‌. الکو
7373   مباحثی در نقد شهید جاوید؛ جعفری؛ علامه شیخ محمد رضا؛ 1310 ش-1389ش؛ 

تحقیق و تنظیم؛ محمود توکلی؛ تهران؛ انتشارات نبأ؛ ‌1399ش.
7474 المسـایرة فـی العقائـد المنجیة فـی الآخرة؛ ابن همام؛ ابوعبـدالله کمال الدین محمد 

دارالکتـب  بیـروت  لبنـان،  790-‌861ق؛  شـریف؛  ابـی  سیواسـی،  عبدالواحـد  بـن 
العلمیّـة؛ ‌2012م.

7575  مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل، نوری؛ میرزا حسین؛ متوفای ‌1320ق؛ 30 جلد؛
؛ لبنان؛ بیروت؛  مؤسسة آل البیت؟عهم؟ لاحیاء التراث؛ 1408 هـ - ‌1987م.   ناشر

7676  مسـند علـی بـن ابراهیـم القمّـی؛ عابـدی؛ احمـد؛ )در قیـد حیـات(؛ 8 جلـد؛ قـم؛ 
1389ش. ؛  زائـر انتشـارات 

7777 المعتمـد فـی اصـول الدیـن؛ مَلاحَمـی خوارزمـی؛ رکـن الدیـن محمـود بـن محمـد-
یلفـرد مادلونـگ؛ مؤسسـه نشـر میـراث مکتـوب؛ ‌1391ش. و

7878 ؛  مقاتـل الطالبییـن؛ ابوالفـرج اصفهانـی؛ 284-‌356ق؛ علی بن حسـن؛ تحقیق؛ صقر
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احمد؛ مؤسسـة الاعلمی للمطبوعات، لبنان_بیروت؛ ‌1419ق.
7979  مقتـل الحسـین؟ع؟ )مقتـل خوارزمـی(؛ خوارزمی؛ موفق بن احمـد؛ ؛ 484-‌568ق؛ 2 

؛ انوارالهدی؛ ‌1423ق / 1381ش.  جلد؛ ناشـر
8080 یـخ ابـن خلـدون؛ عبدالرحمـن بـن محمـد بـن خلـدون حضرمـی؛ 732   مقدمـه تار

 -‌808هــ؛ 2 جلـد؛ تهـران؛ انتشـارات علمـی فرهنگـی؛ چـاپ شـانزدهم؛ 1401 ش-
‌1996م. 

8181 مناقـب آل ابـی طالـب؛ ابن شـهر آشـوب مازندرانـی؛ 489-‌588ق‌؛ محمد بن علی؛ 
؛ علامه؛ ‌1379ق. ناشـر

8282 یـادات؛ فتوحی حنبلی؛ تقی الدین   منتهـی الارادات فـی جمـع المقنـع مع التنقیح و ز
؛‌م ‌972ق؛ 5 جلد، لبنان؛ بیروت؛ مؤسسـة  محمـد بـن احمد؛ مشـهور بـه ابن النجار

الرسالة؛ ‌1419ق / 1999م.
8383  المواقـف فـی علـم الـکلام؛ ایجـی؛ قاضـی عضـد؛ 701 یـا ‌708ق-756 یـا ‌760ق؛ 

6 جلـد؛ تحقیـق؛ دکتـر عبدالرحمـن عمیـرة؛ لبنـان؛ بیـروت؛ دارالجیل؛ چـاپ اول؛ 
‌1997م.

8484  المؤطـأ؛ مالـك، الامـام مالـک بـن انـس؛ 95-‌179ق؛ تعلیقه؛ سـعید اللحـام؛ لبنان؛ 
یـع؛ 1409 ق/ ‌1989م. بیـروت؛ دارالفکـر للطباعة والنشـر والتوز

8585 یّـس؛ دکتـر محمد ضیـاء الدیـن؛ 1912-1977 م؛   النظریـات السیاسـیّة الاسالمیّة؛ الرّ
قاهـره؛ مکتبة دارالتـراث؛ 1955م.

8686 نهایة العقول فی درایة الاصول؛ فخر رازی؛ امام محمد بن عمر بن فخرالدین رازی؛ 
بیـروت،  فـودة؛ لبنـان؛   543-606ق؛ 4 جلـد؛ تحقیـق؛ دکتـر معیـد عبداللطیـف 

دارالذخائر.
8787 نهـج المسترشـدین فـی اصـول الدیـن؛ علامه حلی؛ جمال الدین حسـن بن یوسـف 

بـن مطهـر 726- ‌648ق؛ مخطوطات کتابخانه مجلس شـورای اسالمی. 
8888  وسائل الشیعة؛ شیخ حر عاملی؛ محمد بن حسن؛ 1033-‌1104ق؛ 30 مجلد؛ تحقیق 

؛ مؤسسة آل البیت؛ قم؛ ‌1409ق. / تصحیح؛ مؤسسة آل البیت؛ ناشر


