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294 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� معرفت ترکیبی
298 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� خلاصه درس
298 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� پرسش های درس بیست و دوم

درس بیست و سوم تصوّر ناپذیری خداوند متعال / 299
مقدّمه����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 299
عدم امکان تخیّل خداوند����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 299
نخست ادراکات ظاهری��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 300
دوّم قوّه خیال��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 301
سوّم قوّه واهمه������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ 302
چهارم قوّۀ عاقله�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 302
تفکّر�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 303
عدم امکان ادراک ظاهری خداوند������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ 304
305 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� عدم امکان ادراکات باطنی در خداوند
311 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ خلاصه درس
پرسش های درس بیست و سوم���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 311

درس بیست و چهارم توصیف ناپذیری خداوند / 313
مقدّمه���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 313
313 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� کبر«  معنای »الله أ
معنای »سبحان الله«����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 314
318 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� نفی صفات، آیۀ توحید
توصیف، نماد محدودیت است��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 322
323 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ صفت و موصوف، غیرخدا است
325 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� خلاصه درس
325 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� پرسش های درس بیست و چهارم

ج از حدّ تعطیل و تشبیه / 327 درس بیست و پنجم خرو
مقدّمه��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 327
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327 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� حدّ التعطیل
حدّ تشبیه و تنزیه حق متعال  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 328
330 ��������������������������������������������������������������������������������� تعریف اهل بیت؟عهم؟ از اسم و صفت و خروج از تشبیه
قوام صفات به خداوند و نفی صفات از حق متعال����������������������������������������������������������������������������������������� 332
مفاهیم اسماء و صفات حق متعال������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 335
336 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� اسم مخزون مکنون 
اسم مستأثر ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 339
342 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� خلاصه درس
342 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� پرسش های درس بیست و پنجم

درس بیست و ششم اقسام صفات الهی/ 343
مقدمه �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 343
343 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� صفات فعل 
344 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ صفات ذات 
نفی صفات از ذات����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 348
352 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������� کارآئی اسماء و صفات الهی و اهمیت آنها 
363 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� خلاصه درس
363 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� پرسش های درس بیست و ششم

درس بیست و هفتم تفسیر آیات صفات الهی/ 365
توقیفیت اسماء و صفات الهی ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 366
نسبت خداوند متعال ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 368
370 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� تفسیر کلمه شریف »الله«  
تفسیر »بسم الله الرحمن الرحیم« ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 371
373��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� تفسیر کلمه هو
تفسیر »الله احد«������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 374
375 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ تفسیر »الله الصّمد«
379 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� خلاصه درس
پرسش های درس بیست و هفتم����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 379

فهرست منابع/ 381
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پیشگفتار:
مِ  �ی ٖ ݫ حݫ ݩٰ�نِ الݠرَّ ݩݧ ݧ مݧ ݨْ ݨݧ ݣݣحݧ َّ هِ الݠرݨݧ سْمݭِ اللّٰ �بِ

ئِکَتِکَ  ـهُ بِمَلا
ّ

کَ وَ حُفَ
َ
حْـتَ بِـهِ أنبیاءَکَ و رُسُـل

َ
صْل

َ
هُـمَ أصْلِـحْ عَبـدَکَ وَ خَلیفَتَـکَ بِمـا أ

ّ
اَلل

کُلِّ  فِـهِ رَصَـداً یَحْفظُونَهُ مِـنْ 
ْ
کْهُ مِـن بَیْـنِ یَدَیْـهِ و مِـنْ خَل

ُ
ـدْهُ بِـروُحِ القُـدُسِ مِـنْ عِنْـدِکَ وَ اسْـل یَّ

َ
وَ أ

ـهُ مِـنْ بَعْـدِ خَوْفِـهِ أمْنَـاً یَعْبُـدُکَ لا یُشـرِکُ بِـکَ شَـیئاً وَ لا تَجْعَـلْ لِحَـدٍ مِـنْ خَلقِـکَ 
َ
سُـوءٍ وَ أبْدِل

کُلِّ  کَ عَلی 
ّ
هِ وَ اجْعَلنی مِنْ اَنصـارِهِ، إِنَ کَ وَ عَدوِّ ـه فـی جِهَادِ عَـدُوِّ

َ
ذَنْ ل

ْ
ـکَ سُـلطاناً وَ أ عَلـی وَلیِّ

شَـیءٍ قَدیرٌ

کــه بیایــی کنــد  کــه راز خدایــی، خــدا  تــو نــور غیب نمایی، خــدا کند که بیاییالا 

کبری دگر بس است جدایی، خدا کند که بیاییتــورا بــه حضرت زهرا، بیــا ز غیبت 

ــا برکـــت او اســـت.  ــای بـ ــتی وام دار قدم هـ ــه هسـ ــه همـ کـ ــی  کسـ ــدای  ــه فـ ــم بـ ــی عالـ تمامـ

کـــه وجـــود هســـتی بـــه وجـــود ذی جـــود حضـــرت صاحـــب العصـــر و الزّمـــان  نیـــک می دانیـــم 

ــا  ــدگان اعطـ ــه بنـ ــان بـ ــای ایشـ ــه امضـ ــات بـ ــاً توفیقـ ــته اســـت. قطعـ ــداء وابسـ ــه الفـ ــا لـ ارواحنـ

ــا  ــاده و ایـــن چنیـــن از مـ ــا منّـــت نهـ ــر مـ ــتیم، بـ ــتان بـــوس درگاه او هسـ ــا آسـ ــۀ مـ می شـــود. همـ

کـــه در ایـــن دنیـــای پـــر از شـــرک و آلودگـــی اعتقـــادی بـــه مســـیر توحیـــد الهـــی  کـــرده  دســـت گیری 

هدایـــت نموده انـــد. 

این نوشـتار گامی اسـت در مسـیر تعریف شـده از سـوی آل الله؟عهم؟ این چنین که یادگیری 

علـوم الهیـه جایـز نیسـت، مگـر مطالبـی کـه از سرچشـمه بیـت وحـی به خلـق خداوند سـرازیر 
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که بر طبق عقل و نقل   شده باشند. لذا در تمامی موارد ستون و پایه اساسی، مباحثی است 

کـه پیامبـر رحمـت؟صل؟ مـارا توصیـه بـه جـدا نشـدن از ثقلیـن،  چینـش می شـوند. همچنـان 

قـرآن کریـم و اهـل بیـت؟عهم؟ رهنمـون داشـته اند. بـر خواننـده محترم لازم اسـت که بـا دقت در 

کـه خداونـد متعـال بـرای  کـرده و بـر طبـق ایـن حجّـت باطنـی  یشـۀ عقلـی را پیـدا  مباحـث، ر

انسـان قـرار داده اسـت در مسـیر توحیـد الهـی قـدم بـردارد.

گرفتـه اسـت، سـپس  یشـه آن مـورد بررسـی قـرار  در اول سـخن بحـث علـم مطـرح شـده و ر

گام بعدی عقل، این حجّت  چگونگی طلب آن و روایاتی در عمل به آن مطرح می شـود. در 

الهـی مـورد بررسـی قـرار گرفتـه، تعریـف و جایگاه آن ذکر شـده اسـت.

در پلـه بعـد بـه منطـق بشـری پرداختـه می شـود، تعریـف و دیدگاه هـای مختلـف آن بـه 

یخ عرفان  میـان آمـده و در ایـن بیـن از نقـد حجّیـت قیاس صحبت گردیده اسـت. سـپس تار

گرفته انـد و آیـا پایـه ای در اسـلام داشـته   کـه چگونـه جمـع عرفـا شـکل  گفتـه شـده  و تصـوّف 

یـا اینکـه یـک دسـتی از بشـر آن را بـه وجـود آورده اسـت. همچنیـن تعارضـات ایـن مکتـب بـا 

گرفته قاعده  یخچه فلسـفه مورد بررسـی قرار  اسـلام و آرای ایشـان مطرح می شـوند. سـپس تار

علـت و معلـول و اشـکالات وارد بـر آن، تعریـف وحـدت وجـود و بطلان این اسـتدلال فلسـفی 

ثابـت شـده اسـت.

یـخ پرداخته می شـود.  یخچـه کلام، نـوع و مکاتـب ایشـان در طـول تار در گام بعـدی بـه تار

گفتـار سـعی شـده بـرای  کـه در ایـن  گرفتـه اسـت  کلام اسـلامی نیـز مـورد بررسـی قـرار  سـپس 

شـناخت بهتـر مسـیر اعتقـادات شـیعی و تعریـف صحیح معرفـت خدای متعـال، در نهایت 

احتـرام فاصله هـای اعتقـادی بـا توحیـد تعریف شـده از سـوی اهل بیت؟عهم؟ مورد بررسـی قرار 

گیـرد و بسـیاری از مخالفت هـا و ضدّیت هـای بشـری در معرفـت صحیـح حـق متعـال ذکـر 

کـه جـز بـه ضـد، ضـد را همـی نتوان شـناخت. شـده اسـت 

پلـۀ بعـدی شـناخت و معرفـت صحیـح خداونـد متعـال بـر طبـق مسـیر تعریـف شـده از 

کـه صنـع خـدای  سـوی اهل بیـت؟عهم؟ صحبـت بـه میـان آمـده و در توضیـح معـروف فطـری 

کـه درآن  گردیـد  متعـال اسـت و بشـریت در آن دخالتـی ندارنـد بحثـی مفصـل ارائـه خواهـد 
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موضـوع مهـم عوالـم ذر و اقسـام معرفـت نیـز بیـان شـده اند.

یـف  کـه شـامل تعار در پایـان، بخـش اسـماء و صفـات الهـی حـق متعـال ارائـه می شـوند 

بشـری از حـواس، خیـال، وهـم، تفکـر و تعقـل و از کار افتـادن آنها در خداونـد متعال به اثبات 

خواهنـد رسـید. بعـد از آن بـه محـدوده اسـماء و صفـات حـق تعالـی اشـاره شـده و تعریـف 

صحیـح اهـل بیـت؟عهم؟ از صفـات الهی و توقیفیت اسـماء و صفات سـخن بـه میان می آید. 

کلام، تفسـیری  گردیـد و در آخـر  همچنیـن خـروج از حدّیـن نیـز در ایـن بحـث ارائـه خواهنـد 

چنـد از آیـات الله بـه فرمـوده ائمـه معصومیـن؟عهم؟ بیـان می شـوند.

یـای وسـیع  کـه بـه قـدر بـال پشـه ای ناچیـز اسـت در در کـه ایـن ناقابـل نَمـی  امیـد اسـت 

گـردد و ایشـان جرعـه ای از علـوم بی پایـان الهـی  کـرم حضـرت بقیـه الله؟عج؟ غـرق  لطـف و 

کـه در کلاس درس حضـوری ایشـان  را بـه فـرد فـرد محبّیـن بنوشـانند و مـا چشـم انتظـار روزی 

دِیَ  َ ݩݩݑݧ �ݧ ْ هݧ �نَ ِ اٰ لݫ ݩنّ اٰ وَماٰ كُںݡݩݧ دݨݦن هِݠݩٰ ݫ ݫ اٰ لݫ ى�ن ٰ ݩݩݧ ݧ ی هَدݧ ٖ �ن
ݩَّ
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 درس اول 
موضوع علم )1( 

 پیش از ورود به مبحث خداشناسی، می بایست با ابزارهای شناخت آشنا شویم. در این 

گفتگو می کنیم. درس به بررسی نخستین آنها یعنی علم خواهیم پرداخت و درباره آن 

ابزار شناخت علم
 پیـش مقدمـۀ بحـث آشـنایی بـا علـم، ایـن موضـوع خواهـد بـود کـه خود علـم را بایـد با چه 

 ابزاری بشناسـیم؟ تا به حال ما هر مجهولی را به وسـیلۀ »نور علم« کشـف می کردیم، اما حال 

که قرار است خود علم را بشناسیم، باید به دنبال چه ابزاری برای شناخت آن باشیم؟

در منطـق بشـری علـوم بـه دو دسـتۀ علـوم بدیهـی و علـوم نظـری تقسـیم می شـوند. ایـن 

کـه آنهـا معتقدنـد مـا هـر موضـوع مجهـول را از چینـش و ترتیـب  تقسـیم بنـدی از آنجـا بنـا شـد 

گـر می گفتیـم چـرا  کنیـم. مثـلًا ا بنـدی یـک سلسـله معلومـات، می توانیـم بـه معلـوم تبدیـل 

کـردن اسـت، در بیـان علـت آن می گفتیـم، ایـن امـر بـه  گاز در حـال قـل قـل  ی اجـاق  دیـگ رو

علـت شـعله ور بـودن آتـش زیـر آن اسـت. 

که همیشـه  کردن مجهولات، در صورتی عملکرد صحیحی داشـت  اما این روش معلوم 

شـماری از معلومات به صورت پیش فرض برای ما مشـخص باشـد. در مثال فوق، حرارت زا 

گاز، علـت بـه  بـودن آتـش بـرای مـا امـری روشـن بـود، و بـا صِـرف دانسـتن روشـن بـودن مشـعل 

گـر کسـی بپرسـد چـرا آتـش دارای حـرارت  دمـای جـوش رسـیدن آب بـرای مـا روشـن شـد. امـا ا

اسـت، دیگـر نمی توانیـم بـرای آن دلیـل اقامـه کنیـم. تنهـا پاسـخ مـا به چنیـن پرسشـی، ارجاع 
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کـه حـرارت را از نزدیـک لمـس کنـد و درک کند. آن فـرد بـه آتـش اسـت 

کاملًا مشخص  که به طور پیش فرض و به صورت وجدانی برای همه   به آن دسته از علوم 

بدیهـی«  »علـوم  یـم،  ندار اسـتدلالی  ادلـه  و  اثبـات  بـه  احتیاجـی  آن  اثبـات  بـرای  و  اسـت 

 می گوینـد. در علـوم بدیهـی مـا نیازمنـد هیـچ ابـزاری بـه جـز وجـود خودشـان بـرای شـناخت 

نسبت به آنها نیستیم. 

از جملـه وجدانیـات می توانیـم به مشـاهداتی مانند »حضور خورشـید در وسـط آسـمان«، 

کارهـای طاقـت فرسـا«، »احسـاس درد در اثـر ضربـه بـه بـدن« یـا  »خسـتگی بـدن در هنـگام 

گزاره هایـی ماننـد »عـدد پنـج از عـدد چهـار بزرگتـر اسـت«، »دو ضـرب در دو می شـود، چهـار« 

کـرد. بـرای اثبـات هیـچ یـک از ایـن مـوارد نیازمنـد اسـتدلال و ادلـه نیسـتیم، و تنهـا  اشـاره 

کافـی اسـت. مواجـه بـا آنهـا بـرای فهـم صحـت و سقم شـان 

 حقیقـت علـم نیـاز بـه تعریـف نـدارد، بلکـه مَثَـل خداونـد متعـال اسـت و از بدیهیـات 

کـه نـور  اسـت. لـذا در بیـان خصوصیـات علـم در روایـات تعبیـر بـه »نـور« فرموده انـد. می دانیـم 

»ظاهـرٌ بذاتـه و مُظهِـرٌ لغیـره« اسـت. امـام صـادق؟ع؟ فرمودنـد: 

کـه خداونـد بـه قلـب هـر  لْعِلْـمُ نُـورٌ یَقْذِفُـهُ اللّه فِـی قَلْـبِ مَـنْ یشـآء؛1 علـم، نـوری اسـت 
َ
»أ

کـه بخواهـد می افکنـد«. کـس 

بنابراین علم تعریف ندارد.

ی رخ متـــــاب آفتـــــــاب آمــــد دلیـــــــل آفتـــــــاب       چون دلیلت باید از و  

کـه هـر تعبیـری از جانـب هـر کسـی دربارۀ علـم ارائه شـود، خود آن  در مـورد علـم می گوییـم 

تعبیـر را تنهـا بـا مراجعـه بـه حقیقـت علم می تـوان فهمید.

کشف نور علم
کـه هـر کـدام به صـورت جـدا از هم  در هـر کشـف علمـی سـه موضـوع قابـل بررسـی اسـت، 

موضوعیـت دارند. 

1 مجلسی، بحارالانوار، ج 1، ص 224
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که تا قبل از واجد  که از نور علم بهره برده اســت، در حالی  نخســت شــخص عالِم اســت 

کــه نــور علــم، ذاتیِ او نبوده اســت، بلکــه او نور علم  شــدن جاهــل بــود. او بــه خوبــی در می یابــد 

 را واجد شده است. 

کـه آن حقیقـت تـا اندکـی قبـل از  کـه بـرای عالـم معلـوم شـده اسـت،  دوم حقیقتـی اسـت 

عالـم شـدن بـرای عالِـم، در جهـل و ظلمـت قـرار داشـت، پـس آن حقیقـتِ معلـوم شـده نیـز از 

جنـس »مُظهِـر لذاته« نیسـت.

 سـوم نوری اسـت که سـبب شـده اسـت دو شـیء »مظلم الذات« برای یکدیگر مکشـوف 

کاشـفیت را بـر  کـه وظیفـۀ ظهـور و  شـوند، و در پرتـو آن نـور یکدیگـر را بشناسـند. ایـن رکـن را 

عهـده دارد، نـور علـم می نامیـم.

نـه  و  بـودن« ذاتـیِ ماهیـت عالِـم اسـت  نـه »عالِـم  کـه  در توضیـح عالِـم و معلـوم دیدیـم 

»معلومیـت« ذاتـیِ ماهیـت معلـوم اسـت. بـه عبـارت دیگر، عالِـم، بالغیر عالِم اسـت و معلوم 

کنیـم و ببینیـم  کنـون می خواهیـم آن »غیـر« را شناسـایی و معرّفـی  هـم بالغیـر معلـوم اسـت. ا

بـه چـه واسـطه ای عالِـم شـدنِ عالـم و معلـوم شـدن معلـوم محقّق می شـود. علـی القاعده این 

»غیـر« نبایـد از سـنخ عالـم و معلـوم باشـد. یعنـی نبایـد هـم چـون ذات عالـم و ذات معلـوم، 

گـر ایـن واسـطه هـم ماننـد آنهـا »مظلـم الـذات« باشـد،  ماهیتـی فقیـر بالـذات داشـته باشـد. ا

دیگـر کشـف و انکشـافی صـورت نمی پذیـرد. بـا ایـن توضیح، آن »غیر«ی که سـبب و واسـطۀ 

عالـم شـدن اسـت، »نـور علـم« می باشـد.

بـا ایـن حـال، عمـوم فیلسـوفان بـر ایـن عقیده انـد کـه علـم و عالـم و معلوم یکی هسـتند، و 

که مسـتکمل یکدیگرند، هر سـه با هم متحدند.اساسـاً فلاسـفه این سـه را از یکدیگر  از آن رو 

انتزاعـی پنداشـته اند. اسـتاد  جـدا نمی داننـد و ایـن سـه مفهـوم را در حقیقـت یـک مفهـوم 

 مطهری در بیان اتحاد عقل و عاقل و معقول در علم به نفس، نظریۀ حکماء اسلامی را چنین 

بیان می دارد:

کـه خـودش عیـن عاقل اسـت، خودش  کـه یـك ذاتـی، همـان طـور  »مقصـود ایـن اسـت 
عیـن معقـول هـم باشـد، و خـودش عیـن تعقـل هـم باشـد _ نـه اینکـه تعقّـل فعلـش 
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که عین ادراك اسـت  باشـد_ یعنی او خودش یکپارچه ادراك اسـت؛ یك حقیقتی اسـت 
أنّـه ادراك(، آن وقـت از او انتـزاع می شـود: »عاقـل« و »عقـل« و »معقـول« ؛  )حقیقتـه 
کـه خالـص ادراك اسـت. چـون خالـص ادراك اسـت، خالـص  والّا او یـك جوهـری اسـت 
مـدرِك اسـت و خالـص مـدرَك اسـت. این اسـت معنی علـم حضـوری، و بعضی حکمای 
اسـامی معتقدنـد علـم نفـس بـه ذات خـودش از ایـن قبیـل اسـت و غیـر از ایـن محـال 

است«1

کـــه »علـــم نفـــس بـــه ذات« را بـــه خداونـــد متعـــال ســـرایت  امـــا نکتـــه شـــگفت تر آنجـــا اســـت 
بدهنـــد و علـــم خـــدا بـــه خـــودش را نیـــز علـــم حضـــوری بداننـــد، لـــذا بایـــد در آن مقـــام، علـــم 
گواهـــی وجـــدان و حکـــم  کـــه عـــلاوه بـــر  و عالـــم و معلـــوم یکـــی باشـــد. ایـــن در حالـــی اســـت 
کـــه حضـــرت رضـــا؟ع؟  روایـــات، خطـــای ایـــن موضـــوع واضـــح و مبرهـــن اســـت، آن چنـــان 

می فرماینـــد: 
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کـه از اول بـوده اسـت و هیـچ وقـت  هُولاً؛2 خداونـد پدیـد آورنـده یگانـه ای اسـت  ْ ا مَ�ب
َ
وَ ل

کـه دومـی نـدارد، نـه معلـوم و نـه ناشـناخته« کسـی بـا او نبـوده اسـت، یگانـه ای 

کـه مطالـب  در حقیقـت عبـارت »لا معلومـاً و لا مجهـولًا« توضیـح »لا ثانـی معـه« اسـت 
بشـری آن  را برنمی تابنـد. بـه نظـر آنـان هـر چـه معلـوم نباشـد، قطعـاً مجهـول اسـت، در صورتی 
گاهی  کـه در مکتـب اهـل بیـت؟عهم؟ اساسـاً علـم، غیـر معلـوم اسـت و ایـن هیـچ لطمه ای بـه آ

وارد نمی سـازد تـا الزامـاً دچـار جهـل شـود.

 حـال اینجـا بنـا بـر نظریـه فلاسـفه چـه بایـد گفت؟ چگونه می شـود چیـزی با خدا نباشـد، 
کـه بنـا بـه نظریـات ایشـان، خداونـد خودش علـم و عالم و معلوم اسـت. در حالـی 

فلاسـفه دربـاره علـم بـه غیـر ذات نیـز می گویند: همانطـور که طفل صغیر بعـد از گذر زمان 
بـه رجـل بزرگـواری تبدیـل می گـردد، و ایـن رجـل همـان طفـل صغیـر اسـت، انسـان نیـز پـس از 
عالِـم شـدن مسـتکمل شـده و ایـن اسـتکمال از نـوع عـارض شـدن نیسـت، بلکـه از نـوع ذات 

1. مجمواه آثار شهید مسهری، ج9، ص 330
2. صد ق، توحید، ص 435، باب 65 مناظرات امام رما؟ع؟
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اسـت. حـال آنکـه بـه شـهادت وجـدان مـا یافتیـم کـه نـور علـم، بـر ذات مـا نیسـت و هـر لحظه 
امـکان دارد از مـا جدا شـود. 

اهداء کننده علم
کـه مـا عالـم می شـویم و نـور علـم بـه مـا اهـداء می شـود؟ در حقیقـت مـا  چگونـه می شـود 

بالغیـر عالـم هسـتیم، امـا ایـن بالغیـر بـودن دو جهـت مجـزا دارد. 

کـــه تنهـــا نقـــش مـــا در ایـــن  جهـــت نخســـت آن عالـــم شـــدن مـــا بـــه وســـیله نـــور علـــم اســـت، 
کتـــاب، ابتـــدا  کـــردن مقدمـــات امـــر اســـت. مثـــلًا مـــا بـــرای فهـــم و درک متـــون یـــک  راه فراهـــم 
کنیـــم، ســـپس ســـاعتی بـــه مطالعـــه آنهـــا بنشـــینیم، و خـــود را در  کتـــاب را تهیـــه  می بایســـت آن 
ـــا روشـــن شـــود.  ـــرای م کتـــاب ب ـــور علـــم حقایـــق آن  ـــا بوســـیله ن ـــرار دهیـــم، ت ـــم ق ـــور عل معـــرض ن
کـــردن  کـــه مـــا بـــا فراهـــم  یـــم  امـــا بـــا ایـــن حـــال، بســـیاری از اوقـــات بـــه ایـــن موضـــوع برمی خور
گاهـــی  کتـــاب نمی شـــویم، یـــا بالعکـــس  تمامـــی امکانـــات و مقدمـــات، متوجـــه مطالـــب آن 
کـــه  ـــه راحتـــی درک می کنیـــم. اینجاســـت  ـــاد، مطالـــب را ب ی ـــه مشـــغله های فکـــری ز ـــا توجـــه ب ب
ـــق  ـــاز می ســـتاند، خال ـــا ب ـــا اهـــداء می کنـــد و ی ـــه م ـــور علـــم را ب کـــه ن کســـی  متوجـــه می شـــویم آن 

ـــر آن اســـت. ـــور علـــم، محـــاط ب کـــه ن ـــور علـــم اســـت  ن

از امام صادق؟ع؟ روایت شده است: 

مـا هُوَ نـورٍ یَقَعُ فی قَلبِ مَن یُریدُ الُلّه تَبارکَ و تَعالی أن یَهدِیَهُ؛1 
َ
ـمِ، إنّ

ُ
عَلّ »لَیـسَ العِلـمُ بِالتَّ

کس  که در قلـب هر  علـم بـا تعلّـم حاصـل نمی شـود، بلکـه آن، چیـزی نیسـت جز نـوری 
کـه خـدای تبارک و تعالی هدایتـش را بخواهد، می افتد«.

»لیـس العلـمُ بکثـرةِ التعلـم و التعلیـم، بـل هـو نـورٌ یَقذفـه اللّه  فـی قلـب مـن یشـاء؛2 علم 
کـه  کـس  کـه خـدا در دل هـر  از طریـق بسـیار آموختـن نیسـت، بلکـه آن نـورى اسـت 

می دهـد« قـرار  می خواهـد 

ت 
ّ
م نیسـت و علم آموزی عل

ّ
که علم مولود تعل در این عبارت شـریف مقصود این اسـت 

1. شهید ثانی، منیة اهمرید بي أدب اهمفید و اهمستفید، ج 1، ص 148
2. محلسی، بحارالانوار ج67، ص 139
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کنـد.  کـه انسـان آن را طلـب  و سـبب عالـم شـدن نیسـت. تحقـق علـم، لزومـاً بـه ایـن نیسـت 

گاهـی طلـب علـم مقدمـۀ عالـم شـدن می شـود، امّـا نـه این که عالـم شـدن الزاماً متوقـف بر آن 

باشـد. علـم همـان نـوری اسـت کـه خداوند در قلب کسـانی کـه هدایتشـان را می خواهد، قرار 

ـم و طلـب علـم آنـان باشـد یـا نباشـد. 
ّ
می دهـد. ممکـن اسـت ایـن لطـف خـدا مسـبوق بـه تعل

م نیسـت.
ّ
بـه هـر حـال ایـن نـور معلول تعل

شرافت و فضیلت علم
هـر علمـی را در هـر حـوزه ای می تـوان شـریف و ارزشـمند دانسـت. علـم یعنـی دانایـی، امـا 

جهـل کـه نقطـۀ مقابـل آن اسـت، یعنـی نادانی. روشـن اسـت که دانایی نسـبت بـه هر مطلبی 

در مقایسـه بـا نادانـی و جهالـت نسـبت بـه آن شـرافت دارد. امیرمؤمنـان؟ع؟ از نـور علـم، ایـن 

کـرده اند:  گونـه یـاد 

»اَلعِلمُ أفضَلُ شَرَفٍ؛1 علم برترین شرافت است«. 
کَالعِلمِ؛2 هیچ شرافتی هم چون علم نیست«. »لا شَرَفَ 

کلام امام صادق؟ع؟ در این خصوص چنین است: 

مـاً أو أحِـبَّ أهـلَ العِلـمِ، و لا تَکُـن رابِعـاً فَتَهلِـکَ بِبُغضِهـم؛3 یـا اهـل  غـدُ عالِمـاً أو مُتَعَلِّ
ُ
»أ

که  علـم بـاش یـا طالـب علـم و یـا دوسـتدار اهـل علـم. و چهارمـی )جـز ایـن سـه( مبـاش 
ک شـوی«. بـه سـبب بُغـض آنـان هـا

کـه: روزی پیامبـر؟صل؟ وارد مسـجد  حضـرت امـام موسـی بـن جعفـر؟ع؟ نقـل فرمودنـد 

گـرد آمـده انـد. فرمودنـد: این جمع شـدن  کـه دور مـردی  شـدند و جماعتـی را مشـاهده کردنـد 

بـرای چیسـت؟ عـرض کردنـد: ایـن شـخص علامه اسـت. فرمودند: علامه یعنـی چه؟ عرض 

کردنـد: عالم تریـن مـردم بـه نسـب های عـرب و حـوادث مربـوط بـه آنهـا و روزگار جاهلیـت و 

شـعرها و آن چـه بـه عربیـت مربـوط اسـت. حضـرت فرمودنـد: 

1. آمدی، غرر اهحکس ص 42، ح48.
2. مجلسی، بحارالأنوار ج 1 ص 179، ح63 به نقل از رومة اهوااظین.

3. کلینی، کابی، کتاب بضل اهعلس، باب اصناف اهنام، ح3
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ـــةٌ  ـــةٌ مُحکَمَ ـــةٌ: آی ـــمُ ثَاثَ ـــا العِل مَ
َ
ـــهُ، إنّ ـــن عَلِمَ ـــعُ مَ ـــهُ و لا یَنفَ ـــن جَهِلَ ـــرٌ مَ ـــمٌ لا یَضُ کَ عِل »ذا

ـــه هـــر  ک ـــی اســـت  ـــلٌ؛1 ایـــن علم ـــوَ فَض ـــنَّ فَهُ ـــا خَاهُ ـــةٌ، و م ةٌ قائِمَ ـــنَّ ـــةٌ أو سُ أو فَریضـــةٌ عادِلَ
کـــه آن را بدانـــد، برایـــش فایـــده نـــدارد. علـــم  کـــس آن را ندانـــد، برایـــش ضـــرر نـــدارد و هـــر 
 منحصـــر بـــه ســـه قســـم اســـت: آیـــۀ محکمـــه یـــا فریضـــۀ عادلـــه یـــا ســـنت قائمـــه، و جـــز اینهـــا 

فضل است«.

کـه  دانسـته اند  هایـی  نشـانه  را  محکمـه«  »آیـۀ  از  مقصـود  مجلسـی  محمدباقـر  علامـه 

دلالت شـان واضـح و روشـن اسـت و ایـن می توانـد اشـاره بـه ذوالآیـه باشـد. »فریضـۀ عادلـه« 

اشـاره بـه مطلـق فرایـض و واجبـات دارد و مـراد از »سـنّت قائمه« مسـتحبات اسـت، یا هر چه 

کـه  از طریـق سـنّت معصومیـن دانسـته می شـود؛ غیـر از ایـن سـه قسـم را »فضـل« دانسـته انـد، 

نوعـی برتـری اسـت2� 

و  توحیـد  بـه علـم  اشـاره  کـه می توانـد  و روشـن  نشـانه های واضـح  یعنـی  آیـات محکمـه 

گانـۀ اعتقـادی باشـد. »فریضـه« هـم اشـاره  نبـوت و امامـت و عـدل و معـاد یعنـی اصـول پنـج 

کـه در فقـه مصطلـح بحـث می شـود و احـکام  بـه واجبـات می کنـد، اعـم از احـکام جوارحـی 

کـه مسـائل علـم اخـلاق را تشـکیل می دهـد. مقصـود از »سـنّة« مسـتحبات  جوانحـی و قلبـی 

فقهـی و اخلاقـی اسـت. 

گفتـه شـد( نوعـی برتـری اسـت، ولـی فائـده ای بـر آن مترتـب  سـایر علـوم )غیـر از آن چـه 

که بشـر تحصیل می کند،  نیسـت، مگر اینکه در مسـیر خیر قرار بگیرد. بنابراین علوم دیگری 

گـر بـه نحـوی بـه ایـن سـه شـاخۀ علـم برگردد یـا در خدمت آنها باشـد، مشـمول فضیلت اینها  ا

 فـلا.
ّ

می شـود و الا

مثـلًا »علـمُ البـدان« یـا »الطّـبُّ لِلأبـدان« کـه بـه فرمایـش پیامبـر؟صل؟ و امیرالمؤمنین؟ع؟ 

از اقسـام علـم بـه شـمار آمـده اسـت، می توانـد مصـداق »آیـۀ محکمـه« باشـد. در علـم طـب 

نشـانه های محکم صنع خداوند مورد مطالعه و دقّت قرار می گیرد و آشـنایی با این نشـانه ها 

کابی ج 1 ص 32  کلینی،   .1
2. مجلسی، بحارالانوار، ج 1 ص 211 – 212. 
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اعتقـاد بـه توحیـد را عمـق می بخشـد، هـم چنیـن اسـت علومـی نظیـر فیزیـک و شـیمی کـه هر 

چـه دقیق تـر و تخصصی تـر باشـند، آیـات محکمـۀ الهـی را در منظـر طالبـان آن علـوم بهتـر قـرار 

گـر در خدمـت  کـه جنبـۀ ابـزاری دارنـد، ا می دهنـد. امـا علومـی نظیـر علـوم فنـی و مهندسـی 

م آنها می تواند عبادت محسـوب شـود و حتّی ممکن 
ّ
اهـداف مقـدّس و الهـی قـرار گیرند، تعل

ـم »فریضه« باشـد.
ّ
اسـت بـرای کسـانی ایـن تعل

کــه مســیر بندگــی خــدا را بــرای بنــده روشــن  در واقــع علم هایــی شــرافت و قداســت دارنــد 

کننــد. بــه عبــارت دیگــر، قداســت ایــن علــوم بــه خاطــر ارتبــاط آنهــا بــا ذات مقــدّس الهــی و 

نشــان دادن راه صحیــح بندگــی رب العالمیــن اســت. امــام صــادق؟ع؟ می فرماینــد: 

ـکَ، و الثّانیةُ أن تَعـرِفَ ما صَنَعَ  لُهـا أن تَعـرِفَ رَبَّ هُـم فـی أربَـعٍ. أوَّ
َ
کُلّ »وَجَـدتُ عِلـمَ النّـاسِ 

بِـکَ، و الثّالثـةُ أن تَعـرِفَ مـا أرادَ مِنـکَ، و الرابِعـةُ أن تَعرِفَ ما یُخرِجُـکَ مِن دینِکَ؛1 علم 
کـه خـدای خـود را بشناسـی، دوم بدانی با  همـۀ مـردم را در چهـار چیـز یافتـم: اول ایـن 
کـرده اسـت، سـوم بدانـی از تو چه خواسـته اسـت و چهارم بدانی چـه چیزهایی  تـو چـه 

تـو را از دینـت بیـرون می برد«.

کـه می فرماینـد: »بدانـی از تـو چـه خواسـته اسـت« می تـوان  در مـورد بنـد سـوم ایـن حدیـث 

گزینه هایـی دیگـر از علـم ممـدوح را افـزود. مثـلًا می دانیـم معبـود از مـا خواسـته اسـت تـا بـه 

بـه دیگـران  نفـع بخشـیدن  کـه سـبب  را  تمـام علومـی  کنیـم، پـس  دیگـران خدمـت رسـانی 

کـه پیامبـر گرامـی اسـلام دختر حاتـم طایی را  می گـردد، می تـوان در ایـن دسـته افـزود. آن گونـه 

ی به مردم، بسـیار گرامی داشـتند. در این باره  بـه دلیـل کرامـت و خدمت هـای شـگرف پدر و

کـه نقـل آن در ایـن قسـمت خالـی از لطـف نیسـت. داسـتانی خواندنـی اسـت 

در  و شـبی  مبتـلا شـد  زخـم غیرقابـل عـلاج  بـه  افغانسـتان  در  امیـری  کـه  نقـل می کننـد 

خـواب حضـرت علـی؟ع؟ را دیـد. حضـرت به او فرمود: علاج این زخم روغن »لا و لا« اسـت. 

کـه می گفـت روغـن »لا و لا« چیسـت، اظهـار بی اطلاعـی می کـرد.  او بیـدار شـد و بـه هـر کسـی 

گفـت: مـن  کـه ظاهـراً از علمـای شـیعه افغانسـتان بـود  تـا اینکـه یکـی از شـیعیان آن سـامان 

1. بحارالأنوار/212/1، به نقل از معانی الأخبار.
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یتـون اسـت. اشـاره بـه اینکـه  گفـت: منظـور حضـرت، روغـن ز می دانـم. او را نـزد امیـر بردنـد و 

هݑٍ لاٰ  وىنَ �ݑُ ْ ىی هݑٍ �نَ
َ
ك اٰ�ݩݩَ �ݑٍ مُ�ب رݦݨݨݦَ ݦَ �ب َ کـه می فرمایـد: »�ث ایـن مطلـب از آیـه 35 سـوره مبارکـه نـور اقتبـاس شـده 

�» هݑٍ �یَّ رْىبِ
�نَ وَلاٰ  هݑٍ  َّ �یݧ �ݑِ رݦݨْ َ �ث

کـرد و خـوب شـد و آن شـخص در اثر ایـن خدمت  یتـون مـداوا  امیـر زخـم خـود را بـا روغـن ز

از مقربـان امیـر شـد. ولـی دیگـران، ازجملـه برخـی علمـای اهـل تسـنن از او نـزد امیـر شـکایت 

یـه دشـنام می دهـد. از ایـن رو  کـه او از جملـه روافـض اسـت و بـه صحابـه ازجملـه معاو کردنـد 

کـه آیـا شـما بـه  امیـر مجلسـی بـا حضـور علمـا تشـکیل داد و از آن آقـا در محضـر علمـا پرسـید 

کـرد.( بـه هـر حـال  گفـت: بلـه. )دشـمنان اهل بیـت را نیـز سـبّ  یـه دشـنام می دهیـد؟ او  معاو

بعـد از اعتـراف او ارتـدادش در نـزد علمـا و قاضیان ثابت شـد. ولی پیـش از صدور حکم قتل 

گر نتوانسـت  یـد بـرای ادعای خـود بینه و دلیل اقامه کند و ا کـه بگذار او، امیـر از آنهـا خواسـت 

جـواب بدهـد، آنـگاه حکـم قتـل او را صـادر کنید.

اطاعـت کردنـد و بـه او گفتنـد: اقامـه دلیـل کـن. به چه دلیل آنها را سـبّ می کنی؟ پاسـخ 

کـه بعـد از فـوت او خدمـت پیغمبـر  کـه حاتـم طایـی یـک دختـر داشـت  داد: شـما می دانیـد 

کـرم؟صل؟ آمـد و حضـرت بـه احتـرام پـدر کافـر او کـه بـه جـود و احسـان معروف بـود، یک گله  ا

کـرم؟صل؟ بعـد از رحلت  گاو و یـک گلـه گوسـفند و شـتر بـه او هدیـه داد. ولـی همیـن پیغمبـر ا

گذاشـت. آیـا جـا  گرامـی بـه نـام فاطمـه زهـرا؟عها؟ را بـه یـادگار  خـود در میـان امـت یـک دختـر 

کننـد و فـدک را از دسـت او بگیرنـد؟ اهـل مجلـس  کـه حـق دختـر پیغمبـر را غصـب  داشـت 

کـه آن شـیعی در  گریـه پرداختنـد و تـا مدتـی  منقلـب شـدند و ازجملـه امیـر و علمـا بـه عـزا و 

کـه آنهـا مسـتبصر هم شـدند. سـه سـال بعد  میـان آنهـا بـود، محتـرم بـود و شـاید نوشـته باشـند 

کـرده و بـا احتـرام دفن  کـرد و بـا تجلیـل مفصـل، او را تشـییع جنـازه  از ایـن قضیـه آن آقـا وفـات 

کنـون هـم قبرش مـورد احترام  ی قبـر او ضریـح و گنبـد و بارگاهـی سـاختند و هم ا کردنـد و بـر رو

ی مرقـد او نوشـته  یارتـگاه اسـت. از قضـا نـام او »علـی« و نـام پـدر او »ابوطالـب« بـود. لـذا رو و ز
شـده: »هـذا قَبـر علـیٌ بـن أبـی طالـب« یعنـی اینجـا قبـر و مـزار علـی بـن ابیطالب اسـت.1

1. خبرگزاری تسنیس با اطتناد به کتاب نکته های ناب از آیم الله اهعظمی محمدتقی بهجم
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منابع علم
در ایـن بخـش یکـی از کلمـات گهربـار مولا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ را می خوانیم که این چنین 

بیان فرمودند: 

گونـه اسـت: سرشـته در نهـاد انسـان و آن  »العِلـمُ عِلمـانِ. مَطبـوعٌ و مَسـمُوعٌ.1 علـم دو 
چـه شـنیده می شـود«.

مـا در حقیقـت، دارای دو منبـع بـرای اسـتخراج علـم هسـتیم. نخسـتینِ آنهـا سرشـت مـا 

که در آن خداوند متعال، آموزه هایی نظیر معرفت خداوند متعال، مستقلات عقلیه،  است 

که ما به وجدان خویش می یابیم   امور حسـیه و... را ودیعه نهاده اسـت. این در حالی اسـت 

یم. که به بسـیاری از موضوعات هسـتی علم دار

منبـع دوم مـا علومـی اسـت کـه از طریـق گـوش شـنیده می شـود یـا از طریـق چشـم خوانـده 

که از طریق پیامبر و اهل بیت، مانند قرآن و روایات برای ما نازل شـده  می شـود. تمام علومی 

 است، همگی از نوع دوم هستند. حضرت امام امیرالمؤمنین؟ع؟ فرمودند: 

ه بِحَذافیرِه.2 علم در میان ماسـت 
ُ
کُلّ »إنَّ العِلـمِ فینـا و نَحـنُ أهلُـه، و هو عِندَنا مجموعٌ 

کامل با همۀ جوانبش نزد ما جمع شـده اسـت«. و ما اهل آن هسـتیم، و آن به طور 

که در جست و جوی علم بودند، فرمودند:  حضرت امام باقر؟ع؟ به دو تن 

جَ مِـن عِندِنـا أهـلَ البَیـت.3 بـه   شَـیئاً خَـرَ
ّ

بـا، فَـا تَجِـدانِ عَلمـاً صَحیحـاً إلا قا و غَرِّ »شَـرِّ
شـرق و غـرب برویـد، قسـم بـه خـدا علـم صحیحـی نمی یابیـد مگـر آن چـه از نـزد ما اهل 

ج شـده باشـد«. ـامُ( خـار بیـت )علیهِـم السَّ

حضرت امام باقر؟ع؟ در حدیث دیگر فرمود: 

ج مـن هـذا البیـت، فهـو باطـل؛4 هر چـه از این بیت )اهـل بیت عصمت  »کلّ مـا لـم یخـر

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه، حکمم 338
2. آمدی، غرراهحکس، ص 166، ح2017

3. کلینی، کابی، ج 1 ص 399 کتاب اهحجه، باب انه هیش شیء.... ح3
4. حر ااملی، وطائل  اهشیعه  ج 27 ص 75
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گمراهی است«. و طهارت( اخذ نشده باشد، باطل و 

کـه برگزیـدگان معصـوم الهـی هسـتند، معیـار و میـزان صحت علم می باشـند.  اهـل بیـت 
کمال دقّت  که انسـان در مورد غذاهای جسـمش  علم، غذای روح انسـان اسـت. همان طور 
را بـه خـرج می دهـد کـه مبـادا غـذای آلـوده و نامناسـب بخـورد، بیـش از آن باید نسـبت به این 

کـه علمـش را از کجـا و چـه کسـی می گیـرد، دقت کند. 

یـم؛ بلکـه عالـم شـدن مـا  کـه مـا در دو نـوع علـم، نقشـی ندار یـادآور شـویم  بـاز هـم بایـد 
کاری نکردیـم، و فقـط ایـن علـوم را در  بـه لطـف خداونـد متعـال اسـت. در علـم مطبـوع مـا 
کـه از مـا سـر زده اسـت، خوانـدن  سرشـت خـود یافته ایـم. در علـم مسـموع نیـز نهایـت فعلـی 
گـوش دادن بـوده اسـت. امـا آنکـه نـور علـم را در سـینه مـا قـرار داده اسـت، فعـل خداونـد  و 
کلامـی نورانـی از  گهربـار معصومیـن؟عهم؟ بـوده اسـت. ایـن درس را بـا  کلام نورانـی و  بـه وسـیله 
یاد نخعـی به پایان  امیرالمومنیـن؟ع؟ خطـاب بـه صحابـی بزرگـوار خویش جنـاب کمیل بن ز

فرمودنـد: می رسـانیم. 

اسُ ثَاَثَةٌ؛ فَعَالِمٌ  قُولُ لَـكَ. النَّ
َ
ي مَا أ وْعَاهَـا، فَاحْفَظْ عَنِّ

َ
وْعِیَـةٌ فَخَیْرُهَـا أ

َ
»إِنَّ هَـذِهِ الْقُلُـوبَ أ

کُلِّ رِیحٍ، لَمْ  کُلِّ نَاعِقٍ، یَمِیلُونَ مَعَ  تْبَاعُ 
َ
مٌ عَلَی سَبِیلِ نَجَاةٍ وَ هَمَجٌ رَعَاعٌ، أ انِيٌّ وَ مُتَعَلِّ رَبَّ

کمیل، این دل ها ظرف هاسـت،  یَسْـتَضِیئُوا بِنُـورِ الْعِلْـمِ وَ لَـمْ یَلْجَئُوا إِلَی رُکْنٍ وَثِیقٍ؛1 اى 
کـن.  حفـظ  می گویـم  برایـت  را  آنچـه  پـس  آنهاسـت،  نگاه دارنده تریـن  آنهـا  بهتریـن   و 
گروهند: عالم ربّانی )ائمه طاهرین؟عهم؟(، دانشجوى بر راه نجات، و مگسانی   مردم سه 
کـه بـه دنبـال هـر صدایـی می رونـد، و با هر بـادى حرکت می کنند، بـه نور دانش  ناتـوان 

روشـنی نیافتـه، و بـه رکنی محکم پنـاه نبرده اند«.

1. شریف  رمی، نهج اهبلاغه، حکمم 147 
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خلاصه درس:
1_ هــر مجهوهــی را بــا واجدیــم نــور الــس کشــف می کنیــس و حقیقــم الــس نیــاز بــه تعریــف نــدارد، هذا 
کــه  مَثَــل خداونــد متعــاع اطــم و از بدیهیــات اطــم. خداونــد متعــاع نــور الــس را بــه هــر بــردی 

ــس نیســم.
ّ
بخواهــد مرحمــم می برمایــد، در نتیجــه الــس هزومــاً موهــود تعل

کــه بــه طــور پیش بــرض و بــه صــورت وجدانــی بــرای همــه کامــلا مشــخص  2_ بــه آن دطــم از الــوم 
ینــد.  یــس، الــوم بدیهــی می گو هی ندار اطــم و بــرای اثبــات آن احتیاجــی بــه اثبــات و ادهــه اطــتدلا

ماننــد »اــدد پنــج از اــدد چهــار بزرگتــر اطــم«، »دو مــرب در دو می شــود، چهــار«

که نور ظاهرٌ بذاته و مظهرٌ هغیره اطم. 3_ الس در روایات تعبیر به نور برموده اندو می دانیس 

ــی در مکتــف  ــس و معلــوم یکــی هســتند وه ــر ایــن اقیــده هســتند الــس، ااه 4_ امــوم بیلســوبان ب
اهــل بیــم؟عهم؟ اطاطــاً الــس غیــر معلــوم اطــم.

کــه در تومیــح حدیــث  5_ در حدیــث پیامبــر رحمــم؟صل؟ الــس بــه طــه دطــته تقســیس می شــود 
هم شــان وامــح و روشــن  کــه دلا ــی دانســته اند  ــۀ محکمــه« را نشــانه های شــریف مقصــود از »آی
ــه مسلــق برایــض و واجبــات دارد و مــراد از »طــنم قائمــه« هــر  ــه« اشــاره ب اطــم، »بریضــۀ ااده
کــه از طریــق طــنم معصومیــن دانســته می شــود؛ غیــر از ایــن طــه قســس را »بضــل« دانســته  چــه 

کــه نواــی برتــری اطــم. انــد، 

پرسش های درس اول:
کنید؟ 1. تقسیس بندی الوم به بدیهی و نظری را بیان 

یند؟ 2. حقیقم الس چیسم و به چه دهیل به آن نور می گو

کنید. 3. در هر کشف المی چه موموااتی قابل بررطی اطم؟ آنها را بیان 

کنندۀ الس را شرح دهید. 4. الم و طبف ااهس شدن و اهدا 

5. دطته بندی الس در کلام پیامبر را نام ببرید.

6. دو منبع الس مسبول و مسمول را شرح دهید.



 درس دوم 
موضوع علم )2(

طلب علم
پیرمــردی نــود و چهــار ســاله بــه نــام »عُنــوان بصــری« بــه خدمــت امــام صــادق؟ع؟ رســید. 

ی پــس از اینکــه بــه خدمــت حضــرت می رســد، ایشــان می فرماینــد: خواســته ات چیســت؟  و

کــه قلبــت را بــر مــن عطــوف ســازد و مــرا از  کــردم: از خداونــد خواســتم  عُنــوان می گویــد: عــرض 

 علمت روزی دهد. و امیدوارم که خداوند، دربارۀ آن شریف، آن چه را از او خواستم، اجابت

کند. ایشان فرمودند:   

ما هُوَ نُورٌ یَقَعُ فی قَلبِ مَن یُریدُ الُلّه تَبارَکَ وَ تَعالی 
َ
مِ، إنّ

ُ
عَلّ  »یا أبا عَبدِاللّه! لَیسَ العِلمُ بِالتَّ

که در قلب کسی   أن یَهدِیَهُ؛1 ای اباعبداللّه! علم به تعلّم نیست، بلکه فقط نوری است 
کند«.  که خدای تبارک و تعالی می خواهد او را هدایت  می افتد 

گـر علـم خواسـتی،  ـهِ؛ پـس ا لًا فـی نَفسِـکَ حَقیقَـهَ العُبُودِیِّ »فَـإن أرَدتَ العِلـمَ، فَاطلُـب أوَّ
کـن«. ابتـدا در خـودت حقیقـت عبودیّـت را طلـب 

گفـت اصـل محـور علـم، معرفـت خـدای متعـال اسـت و حـق ایـن معرفـت بـا  مـی تـوان 

و  بهتـر  بندگـی  بنابرایـن معرفـت عمیق تـر سـبب  ادا می گـردد.  پـروردگار  حقیقـت عبودیّـت 

کامل تـر می شـود و بالعکـس هـر چـه حقیقـت بندگـی بیشـتر شـود، بـه لطـف خداونـد معرفـت 

 شـدیدتری نصیب انسـان می گردد. پس هر کس علم بالاتر و بیشـتر می خواهد، باید حقیقت 

1. مجلسی، بحارالأنوار ج 1 ص 224-225، ح17.
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کلام خود به عنوان  کند. امام صادق؟ع؟ در ادامۀ   بندگی خدا را در وجود خود بیشـتر طلب 

کید فرموده اند:  کار بستنِ آن تأ بصری، بر لزوم طلب علم از طریق به 

کن« »وَ اطلُبِ العِلمَ بِاسـتِعمالِهِ؛ و علم را از طریق عمل به آن، طلب 

 از این بیان درمی یابیم که شرط طلب واقعی علم، عمل کردن است به آن چه می دانیم. 

 درس خواندن با عالم شدن، رابطۀ ضروری ندارند. علم، فعل خداست. بسا کسی سالیانی 

 درس بخوانـد، امّـا از لطـف اهـدای علـم محروم مانده باشـد. یکی از مصادیـق این طلب، آن 

یم و براسـاس اعتقاد راسـتین شـیعی، معصومان به ویژه حجّت  اسـت که دسـت به دعا بردار

گردانیم. حیّ خدا عجل الله تعالی فرجه الشـریف را واسـطه به درگاه الهی 

عنوان بصری می گوید: 

گفتـم: ای شـریف! فرمودنـد: بگـو: ای اباعبـداللّه. پرسـیدم: »یـا أبـا عَبـدِالِلّه! مـا حَقیقَـهُ 
ـهِ؟؛ای اباعبـداللّه! حقیقـت عبودیّـت چیسـت؟« العُبُودیَّ

ایشان در پاسخ فرمودند: 

لَـهُ الُلّه مِلکاً، لأنَّ العَبیـدَ لا یَکُونُ لَهُم  »ثَاثَـهُ اشـیاءَ: أن لا یَـرَی العَبـدُ لِنَفسِـهِ فـی مـا خَوَّ
لِنَفسِـهِ  ـرَ العَبـدُ  یُدَبِّ بِـهِ. و لا  یَـرَونَ المـالَ مـالَ الِلّه، یَضَعُونَـهُ حَیـثُ امَرَهُـمُ الُلّه  مِلـکٌ، 
تَدبیـراً، و جُملَـة اشـتِغالِهِ فـی مـا أمَـرَهُ تَعالـی بِـهِ و نَهـاهُ عَنـهُ؛ حقیقـت عبودیّـت سـه امـر 
او بخشـیده، ملکـی  بـه  بـرای خـودش در آن چـه خداونـد  بنـده  کـه  ایـن  اول  اسـت: 
کـه بنـدگان ملکـی ندارنـد، مـال را مـال خداونـد می بینـد و آن را در جایـی  نبینـد، زیـرا 
کـه عبد برای خـودش تدبیری  کـرده قـرار می دهنـد. دوم این  کـه خداونـد ایشـان را امـر 
که خداونـد تعالـی او را بدان  کـه همـۀ اشـتغالش بـه اموری باشـد  نیندیشـد. سـوم ایـن 

کـرده اسـت«. امـر یـا از آن نهـی 

که سه مورد آن   در ادامۀ دیث مورد بحث، حضرتش به عنوان بصری مطالبی می فرمایند 

مربوط به علم است و در اینجا فقط به همین سه مورد اشاره می گردد. 

تاً و تَجرِبَةً. و  لهُم تَعنُّ
َ
کَ أن تَسـأ واتی فِی العِلمِ: فَاسـألِ العُلماءَ ما جَهِلتَ، و إیا

َ
ا اللّ »و أمَّ

کَ أن تَعمَـلَ بِرَأیِـکَ شَـیئاً، و خُـذ بِالاحتیـاطِ فی جمیـع ما تَجِدُ الَیهِ سَـبیاً. و اهرب   إیـا
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کـه در  مِـنَ الفُتیـا، هَرَبَـکَ مِـنَ الاسَـدِ، و لا تَجعَـل رَقَبَتَـکَ لِلنّـاسِ جِسـراً؛ و امّـا آن سـه 
کـه از آنـان بـرای آزار و  مـورد علـم انـد: اول؛ آن چـه را نمی دانـی از علمـا بپـرس و مبـادا 
که به رأی خود عملـی انجام دهی، و در هر  آزمایـش بپرسـی. دوم؛ بـر حـذر بـاش از ایـن 
که از شـیر  گونه  کـن. سـوم؛ از فتـوا بگریـز، همان   چـه امـکان احتیـاط می یابـی احتیـاط 

گردنت را پل برای مردم قرار مده«. می گریزی، و 

از  یکـی  نمی دانیـم.  چـه  آن  دربـارۀ  اسـت  سـؤال  بـه  امـر  علـم،  دربـارۀ  توصیـه  نخسـتین 

گنجینۀ علوم را جز با پرسـش نمی توانیم باز  مصادیق طلب علم، سـؤال از عالم اسـت. قفل 

کـه ایـن پرسـش بایـد فقـط بـه انگیـزۀ خـروج از جهل و رسـیدن  کنیـم. توصیـۀ دیگـر ایـن اسـت 

بـه علـم باشـد. انگیزه هـای دیگـر هم چون سـؤال برای آزمایـش و آزار علما، عقلًا مردود اسـت. 

سـفارش سـوم دربـارۀ فتـوی دادن اسـت. ظاهـراً مقصـود ایـن اسـت کـه تـا وقتـی انسـان به علم 

قطعـی و یقینـی دسـت نیافتـه، هرگـز نبایـد بـه چیـزی حکـم دهـد. ایـن نکتـه، بـه ویـژه بـرای 

کـه بـر مسـند فتـوا تکیـه می زننـد، اهمیـت فـراوان دارد. عالمـان دینـی 

علم و عمل
یکـی از سـفارش های امـام صـادق؟ع؟ بـه عُنوان بصری، طلب علم از طریق »اسـتعمالِ« 

که در رأس علم شریف و مقدسی  کار بستنِ آن. روشن شد  آن بود. »استعمال علم« یعنی به 

کـه بـه طلـب آن سـفارش شـده ایم، معرفت خدای متعـال قرار دارد. در رتبه هـای بعد، علومی 

که هر یک به نحوی به ادای حق این معرفت ارزشـمند مربوط می شـوند. هسـتند 

 بر این اساس، استعمال علم خداشناسی با بندگی کردنِ خدای متعال محقّق می گردد.

بـا انسـان مطـرح   پـس از معرفـت پـروردگار بـه فرمـودۀ امـام صـادق؟ع؟ معرفـت صنـع خـدا 

 می شود. »ان تَعرِفَ ما صَنَعَ بِکَ«. استعمال این علم به ادای شکر نعمت های الهی حاصل

کـه اسـتعمال علـم بـه همـان    می شـود. هـر لطـف خـدا بـه انسـان، شـکر خاصّـی می طلبـد 

لطف خاصّ است. 

در مرتبـۀ سـوم، شـناخت تکالیـف الهـی اسـت. »أن تَعـرِفَ مـا أرادَ مِنـکَ«. اسـتعمال این 

علـم از طریـق عمـل بـه آن تکالیـف، اعـم از واجـب و مسـتحب محقّـق می شـود. در درجـۀ 
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چهـارم شـناخت امـوری اسـت کـه انسـان را از دینش خارج می سـازد. »أن تَعرِفَ مـا یُخرِجُکَ 

مِـن دینِـکَ«. اسـتعمال ایـن علـم بـه پرهیـز از آن امـور اسـت. 

که مراد از »استعمال علم« چیست.  با این ترتیب روشن می شود 

حضرت امام محمد باقر؟ع؟ می فرمایند:

کَثُـرَ فـی قَلـبِ رَجُـلٍ  سـع قُلُوبُکُـم، فَـإنَّ العِلـمَ إذا  »إذا سَـمِعتُم العِلـمَ فَاسـتَعمِلوه و لتَتَّ
کار ببندیـد و بایـد  ـیطانُ عَلَیـه؛1 هـرگاه علـم را شـنیدید، آن را بـه 

َ
لا یَحتَمِلُـهُ، قَـدَرَ الشّ

که ظرفیت  کسـی زیاد شـود  کند، چون وقتی علم در قلب  دل های شـما وسـعت پیدا 
آن را نداشـته باشـد، شـیطان بـر او قـدرت پیـدا می کنـد«.

مقصـــود این اســـت که با به کار بســـتنِ علم، قلب انســـان وســـعت لازم را بـــرای تحمّل و 

گر به آن چه شـــنیده عمل نکنـــد و در عین حال،  پذیـــرش عمیق نـــور علم پیدا می کند. اما ا

گاه این زمینه ای برای قدرت یافتن شـــیطان  شـــنیده هایش در همان زمینه توســـعه یابد، آن 

 بر قلب او خواهد شد. 

گـر انسـان بـه آن چـه شـنیده عمـل نکند، همان نـور علم اولیه را که قلبش را منوّر سـاخته  ا

بود، از دسـت خواهد داد. از امام صادق؟ع؟ در این خصوص چنین روایت شـده اسـت: 

»العِلـمُ مَقـرُونٌ إلَـی العَمَـلِ، فَمَـن عَلِـمَ عَمِـلَ و مَـن عَمِـلَ عَلِـمَ. و العِلـمُ یَهتِـفُ بِالعَمَـلِ، 
کـس علم   ارتَحَـلَ عَنـهُ؛2 علـم هم نشـین عمـل قـرار داده شـده، پـس هـر 

ّ
فَـإن أجابَـهُ و إلا

گر به  کنـد، علـم دارد. و علـم عمـل را فریـاد می زنـد. ا کـه عمـل  دارد، عمـل می کنـد و هـر 
کـوچ می کنـد«. آن پاسـخ دهـد، می مانـد وگرنـه از آن 

گر جـواب مثبت به آن داد، آن علم باقی می ماند  علـم انسـان او را بـه عمـل فـرا می خواند. ا

وگرنـه علـم از قلـب می گریـزد. چنیـن شـخصی بـاور اولیـۀ خـود را هـم از دسـت می دهـد. ایـن 

گـر عالـم به علمـش عمل نکند، علم از او سـلب می شـود.  کـه ا سـنت خداسـت 

نمونـه ای از ایـن سـنت الهـی کـه در قـرآن کریم مطرح شـده، داسـتان »بلعم باعورا« اسـت. 

1. کلینی، کابی، کتاب بضل اهعلس، باب اطتعماع اهعلس، ح7
2. همان، ح2
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ایـن شـخص بـه تصریـح روایـات اهـل بیـت؟عهم؟ بـه اسـم اعظـم الهـی عالـم بـود، بـه طـوری کـه 
کـه از  هـرگاه خداونـد را بـه آن می خوانـد، دعایـش مسـتجاب می گردیـد. امّـا چـون خواسـت 
کار بـرد، مبتـلا بـه  کنـد و آن را در مسـیر خـلاف رضـای پـروردگار بـه  علمـش سـوء اسـتفاده 

گردیـد.  عقوبـت الهـی شـد و اسـم اعظـم از او سـلب 

کـه به آن عمل  تنهـا ظـرف مناسـب بـرای نگهداری و اسـتقرار نور علم، قلب کسـی اسـت 
گر  می کنـد. عمـل بـه نـور علـم اولیـه، زمینـه را برای وسـعت قلـب عالم عامـل فراهم می کنـد و ا
کن و مسـتقر گـردد، آن قلـب جـا بـاز می کنـد، گشـایش و وسـعت می یابـد و به  نـور در قلـب سـا

تعبیـر زیبـای قـرآن کریـم، خـدا بـه او شـرح صدر می دهـد. آیۀ کریمه این اسـت: 

کـه خداونـد سـینه اش را  ...؛1 آیـا آن  هٖ٭ݩݩݩݦݩݩݩ ِ
ّ ݭٍ مِ�نݨْ َ�ىبݧ و�ݫ ݩنُ وݨَ عَلیٰ ىݧ هݩُ لاٰمِ �نَ ْ ݧ اِݣݣ�ݧ

ْ
ۥ لِل ُ �ݧ هُ صَدْ�ݨݦَ حݨݨَ اللّٰ رݨݨَ َ �نْ �ث َ ݧ مݧ نَ �ݧ

َ
»ا

ح داده، پـس او واجـد نـوری از جانـب پـروردگارش اسـت...«. بـرای اسـام شـر

که فرمودند:  کرم؟صل؟ روایت شده  از پیامبر ا

حَ؛2 وقتی نور در قلب واقع می شود، ورَ إذا وَقَعَ فی القَلبِ انفَتَحَ )انفَسَحَ( لَهُ وَ انشَرَ  »إنَّ النُّ
ح می گردد«. گشوده )باز( و منشر  )قلب( برای )جا دادن و پذیرش( آن 

ایـن نـور شـامل هـر نـوری اسـت کـه قلـب انسـان را منـوّر می سـازد کـه یکـی از مصادیـق مهم 
آن نور علم اسـت. شـرح صدر برای انسـان کار خداسـت. این نور را، خدا به خاطر شـرافتش به 
گر اهل  خـود نسـبت داده اسـت. امّـا او ایـن لطـف را منـوط و موکـول به عمل عالم کرده اسـت. ا
گر نباشـد،  عمـل باشـد، سـعۀ صـدر لازم را بـرای حفـظ و نگهـداری از آن علـم بـه او می دهد. و ا
از او می گیرد. این سـنت الهی اسـت. البته دسـت خدا برای دادن و گرفتن علم باز اسـت، امّا 

خـود ایـن گونـه خواسـته اسـت کـه عمل عالم، ضامـن حفظ و بقای نور علمش باشـد.

فـردی خدمـت امـام زیـن العابدیـن؟ع؟ رسـید و از ایشـان سـؤال هایی پرسـید. حضـرت 
گونـه  جـواب فرمودنـد. بـار دیگـر آمـد و سـؤال هایـی شـبیه قبـل پرسـید. حضـرت بـه او ایـن 

هشـدار دادنـد: 

»مَکتُـوبٌ فِـی الإنجیـلِ: لا تَطلُبُـوا عِلـمَ مـا لا تَعلَمُـونَ و لمّـا تَعمَلُـوا بِمـا عَلِمتُـم؛ فَـإنَّ 

1. زمر: 23
کنزاهدقائق ج 11 ص 297 2. قمی، تفسیر 
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 بُعداً؛1 در انجیل 
ّ

کُفـراً، و لَم یَزدَد مِـنَ الِلّه إلا العِلـمَ إذا لَـم یعمَـل بِـهِ لَـم یَـزدَد صاحِبُـه إلا 
نوشـته شـده اسـت: تـا وقتـی بـه آنچـه دانسـته اید، عمـل نکرده ایـد، علـم بـه آن چـه را 
گـر بـه علـم، عمـل نشـود، بـرای صاحبـش نتیجـه ای جـز  نمی دانیـد طلـب نکنیـد. زیـرا ا

کفـران )ناسپاسـی( و دوری از خداونـد نـدارد«.

؛2 همانـا از میـان بنـدگان خـدا، فقـط 
ݦݨݦݨ
ءُ٭

ٓ
ماٰ

َ
ل ُ عݩݧ

ݨْ
اٰدِِ� ال هَ مِ�نݨْ ِ��ب ی اللّٰ �ثَ

ݩنݨْ حݧ َ ماٰ �ی
نَّ در توضیـح آیـۀ شـریفه »اِىݧ

عالمـان خشـیت از او دارنـد«. امـام صـادق؟ع؟ می فرماینـد:

ق فِعلُهُ قَولَهُ، فَلَیسَ بِعالمِ؛3 مقصود قَ فِعلُهُ قَولهُ، و مَن لَم یُصَدِّ
َ

 »یَعنی بالعلَماءِ مَن صَدّ
  از علما، کسانی اند که عمل شان گفتار )یا اعتقاد( آنها را تصدیق کند. و کسی که عملش، 

گفتارش )یا اعتقادش( را تصدیق نکند، عالم نیست«.

گفتارشــان دارنــد، اهــل معرفت انــد. غیــر آنــان،  کــه عملــی مطابــق بــا اعتقــاد و  تنهــا آنــان 
کردن و خوب ارائه دادن را دارند، امّا از علم شــریف توحید که هنر خوب فکر   هنرمندانی اند 

 در وجودشان خبری نیست.

شرط بهره گیری
کسـب علم و معرفت چیسـت؟ آن چه شـرط بهره وری از همۀ امور سـفارش  اما توشـۀ راه 

کنـار امـور  گـر ایـن شـرط در  کسـیر بی نظیـر اسـت. ا گران بهـا و یـک ا گوهـر  شـده اسـت، یـک 

کـدام، آن نتیجۀ مناسـب را به  گذشـته قـرار گیـرد، همـۀ آنهـا ثمربخـش می شـوند، وگرنـه هیـچ 

گونـه نقـل شـده اسـت:  کـرم؟صل؟ ایـن  بـار نخواهـد آورد. از پیامبـر ا

گاه باشید! وابَ؛4 آ  »ألا و مَن أحَبَّ عَلیّاً أثبَتَ الُلّه فی قَلبِهِ الحِکمَةَ و أجری عَلی لِسانِهِ الصَّ
کـس علـی را دوسـت بـدارد، خداونـد حکمـت را در قلبـش ثابـت و پایـدار می گردانـد   هـر 

و بـر زبانـش حـق را جـاری می سـازد«.

گرامی ایشان امام صادق؟ع؟ چنین نقل شده است:  نیز از نوادۀ 

1. کلینی، کابی، کتاب بضل اهعلس، باب اطتعماع اهعلس، ح4
2. باطر: 28

3. کلینی، کابی، کتاب بضل اهعلس، باب صفه اهعلماء، ح2
4. مجلسی، بحارالأنوار ج 27 ص 155، ح89
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نـا فـی قَلبِـهِ، جَـری یَنابیعُ الحِکمَـةِ عَلی لِسـانِهِ؛1 هر ـقَ حُبَّ
َ

نـا أهـلَ البَیـتِ و حَقّ  »مَـن أحَبَّ
 کس ما اهل بیت را دوست بدارد و محبت ما را در قلب خود تثبیت کند، سرچشمه های 

حکمت بر زبانش جاری می شود«.

همـۀ آنچـه خـدا بـه انسـان روزی می گردانـد، بـه خاطـر اهـل بیت و به سـبب محبت ایشـان 

که محبتش به آن حضرات  اسـت. نور علم و حکمت نیز، از این قاعده مسـتثنی نیسـت. هر 

عمیق تـر و خالص تـر باشـد، از نـور الهـی بهرۀ بیشـتری می بـرد. هر عملی که محبت ایشـان را در 

قلـب می افزایـد، قدمـی در مسـیر منـوّر شـدن قلـب انسـان بـه نـور علـم و معرفت اسـت. توسـل و 

اسـتغاثه بـه ایـن ذوات مقدسـه هـم می توانـد راه گشـای خوبـی در ایـن مسـیر باشـد. معضلات و 

مشـکلات علمی در مسـائل دقیق با عنایت و دسـتگیری ایشـان حل شـدنی اسـت.

در این میان، نقش بی بدیل و منحصر به فردِ قطب عالم امکان و بقیة الله فی الرضین که 

ی زمین اسـت، نباید مغفول واقع شـود. قدرشناسـان  تنها باقی مانده از حجت های الهی رو

گـر در همیـن دوران غیبـت، معرفـت و محبـت خـود  کـه ا گوهـر بـی نظیـر الهـی می داننـد  ایـن 

کننـد، بـه برکـت انتظـار فـرج و دعـا بـر وجـود مقدسـش بـه  کامـل  کـه بایـد  را بـه ایشـان، چنـان 

کـه غیبـت برای آنان به منزلۀ مشـاهده می شـود. آن گاه به  درجـه ای از معرفـت خواهنـد رسـید 

کنون هم دسـت  گر مشـاهده اش می کردند، دسـت به دامنش می شـدند، ا که ا همان صورتی 

نیـاز بـه سـوی امامشـان دراز می کننـد و نـور علـم را از او می طلبند. 

کـه حضـرات معصومیـن در  آنـان بـه عقـل و نقـل رجـوع می کننـد و بـه همـۀ سـفارش هایی 

کـه تـا او نخواهـد، نور علـم و معرفت  طلـب علـم فرموده انـد، نیـز عمـل می کننـد؛ امّـا می داننـد 

کتـاب و درس، و دسـتی بـه دامـان آن واسـطۀ فیـض  کسـی نمی شـود. لـذا دسـتی بـه  نصیـب 

الهـی دارنـد تـا رزق طیـب علـم بـه دسـت بـا برکـت و پـر فیـض ایشـان روزی آنـان گردد. 

کـه نـور علـم از وجود مقدّس ایشـان سرچشـمه  امـام عصـر؟ع؟ مصـداق اتـمّ نـور خداسـت 

می گیـرد. کسـی کـه می خواهـد قلبـش بـه نـور علـم منـوّر گـردد، بایـد پنجره های دل را به سـوی 

ایـن »نور النـوار« الهـی بگشـاید تـا نـور او قلبـش را روشـن کند. ایـن گونه قبل و بعـد و در هنگام 

1. برقی، اهمحاطن ج 1 ص 61، ح103
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کانـون انـور الهـی  ی یـک نقطـه تمرکـز دارد و آن همـان  طلـب علـم، هـوش و حواسـش فقـط رو

کنـون غریبانـه و مظلومانـه در پـس پردۀ غیبت اسـت، امّا دوسـتانش فراموشـش  کـه ا ماسـت، 

محبوبشـان  فـرج  تعجیـل  بـر  دعـا  اسـتجابت  انتظـار  در  سـاعت  و  لحظـه  هـر  و  نمی کننـد 

هسـتند. خدمـت بـه آن بـزرگ را بـر همـۀ نعمت هـای دنیـا ترجیـح داده انـد تـا لبخنـد رضایتـی 

بـر لبـان مبـارک مولایشـان بنشـانند و بـه بزرگ تریـن افتخـار عالـم _ که همانا نصـرت و خدمت 

ولی الله اعظـم در زمـان غیبـت و ظهـورش اسـت _ نایـل گردنـد. خدایـا! حسـرت برخـورداری از 

ایـن نعمـت بی نظیـر را بـر دل هـای مـا مگـذار. الهـی آمیـن.

خلاصه درس:
 1_ یکی از مصادیق طلف الس، طؤاع از ااهس اطم. قفل گنجینۀ الوم را جز با پرطش نمی توانیس 
 بــاز کنیــس. توصیــۀ دیگــر ایــن اطــم کــه ایــن پرطــش بایــد بقــط به انگیــزۀ خــروج از جهل و رطــیدن 

به الس باشد.

ــاع  ــدای متع ــم خ ــده ایس، معرب ــفارش ش ــف آن ط ــه طل ــه ب ک ــی  ــریف و مقدط ــس ش 2_ در رام ال
کــه هــر یــک بــه نحــوی بــه ادای حــق ایــن معربــم  قــرار دارد. در رتبه هــای بعــد الومــی هســتند 

ارزشــمند مربــوط می شــوند.

گــر جوابــش را داد کــه آن الس باقی می مانــد وگرنه الس از  3_ الــس انســان او را بــه امــل بــرا می خوانــد، ا
گفتارشان دارند، اهل معربم اند. که املی مسابق با ااتقاد و   قلف می گریزد. تنها آنان 

زی می گردانــد، بــه خاطــر اهــل بیــم و بــه طــبف محبــم ایشــان   4_ همــۀ آن چــه خــدا بــه انســان ر 
 اطــم. نــور الــس و حکمــم هــس از ایــن قااــده مســتثنی نیســم. هــر کــه محبتش بــه آن حضرات 

امیق تر و خاهص تر باشد، از نور اههی بهرۀ بیشتری می برد.

پرسش های درس دوّم:
1.اصلی ترین محور الس که طبف معربم امیق تر در جهم بندگی بهتری می شود چیسم؟

کنید؟ 2. حقیقم ابودیم را طبق روایم امام صادق؟ع؟ بیان 

3. مراد از اطتعماع الس چیسم؟

4. مهمترین راه توشه کسف الس و معربم چیسم؟ و مصداق اتسّ نور خدا کیسم؟

کنید.  5.اهمیم توطل و اطتغاثه به امام اصر؟عج؟ در کسف معربم و معارف را بیان 



 درس سوم:
 موضوع عقل

گذشـته بیـان شـد، هـر انسـانی ظلمانـی بـودنِ خویـش را می یابـد.  کـه در فصـل  آن چنـان 

ی وجدانـی شـده اسـت. سـپس در ایـن میـان  همچنیـن ظلمانـی بـودنِ فـرد مقابـل نیـز بـرای و

کـه آن نـور سـبب شـده اسـت دو شـیء ظلمانـی الـذات بـا یکدیگـر  نـوری را وجـدان می کنـد 

آشـنا شـده اند، و ایـن نـور را »علـم« نامیدنـد. 

 حال برای وجدان عقل، باید به این موضوع متنبّه شویم که ما به بسیاری از موضوعات علم 

کلی متنبه نیستیم، یا آن را به غلط، امری  یم؛ اما در تشخیص حسن و قبح آن، یا به طور   دار

گـذر زمـان و اثـاره شـدن عقـل بـه قبـح آن پـی می بریـم، و از  یـم، حـال آنکـه بـا  حسـن می پندار

کـه در طفولیت، متوجه قبح بسـیاری  انجـام آن کار امتنـاع می کنیـم. ماننـد طفـل خردسـالی 

کـه بزرگ تـر می شـود و تحـت تعلیمـات والدیـن خویـش  از اعمـال خویـش نیسـت. امـا همیـن 

یـج مـورد تربیـت آنهـا قـرار می گیـرد، در حـدود سـنّ بلـوغ متوجّـه خـوب و بـد اعمـال  بـه تدر

خویـش شـده و از رفتارهـای سـابق خویـش شرمسـار می گـردد. 

کـه باعـث شـد مـا بتوانیـم حسـن و قبح اعمال خویش را تشـخیص دهیـم، »نور  ایـن نـور را 

کـرم؟صل؟ فرمودند: عقـل« نامیده انـد. پیامبر ا

کـه بـه وسـیله آن، میـان  »العَقْـلُ نُـورٌ یُفْـرَقُ بِـهِ بَیْـنَ الْحَـقِّ وَ الْباطِـلِ،1 عقـل نـوری اسـت 
حـقّ و باطـل فـرق نهـاده می شـود«.

1. دیلمی، ارشاد اهقلوب، ص 198
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کـرم؟صل؟ پرسـیدند: »خداونـد عـزّ و جـلّ، عقـل را از چـه آفریـد؟« پیامبـر؟صل؟  از پیامبـر ا

پاسـخ دادند:

»خَلْقُـــهُ مَلَـــکٌ، لَـــهُ رُؤُوسٌ بِعَـــدَدِ الْخَائِـــقِ، مَـــنْ خُلِـــقَ وَ مَـــنْ یُخْلَـــقُ إِلـــی یَـــوْمِ الْقِیامَـــهِ. 
سٌ مِـــنْ رُؤُوسِ الْعَقْـــلِ. وَ اسْـــمُ ذلِـــکَ الِإنْســـانِ عَلـــی 

ْ
سٍ وَجْـــهٌ وَ لِـــکُلِّ آدَمِـــیٍّ رَأ

ْ
وَ لِـــکُلِّ رَأ

ـــنْ  ـــتْرُ مِ ـــکَ السِّ ـــتْرٌ مُلْقـــی، لا یُکْشَـــفُ ذلِ ـــهٍ سِ کُلِّ وَجْ ـــوبٌ. وَ عَلـــی  سِ مَکْتُ
ْ
أ ـــرَّ ـــکَ ال ـــهِ ذلِ وَجْ

ســـاءِ. فَـــإِذا بَلَـــغَ   النِّ
َ

وْ حَـــدّ
َ
جـــالِ أ  الرِّ

َ
ذلِـــکَ الْوَجْـــهِ، حَتّـــی یُولَـــدَ هـــذَا الْمَوْلُـــودُ وَ یَبْلُـــغَ حَـــدّ

ةَ وَ  ــنَّ ـ ــةَ والسُّ ــمُ الْفَرِیضَـ ــورٌ، فَیَفْهَـ ــانِ نُـ ــذَا الِإنْسـ ــبِ هـ ــی قَلْـ ــعُ فِـ ــتْرُ، فَیَقَـ ـ ــکَ السِّ ــفَ ذلِـ کُشِـ
ـــراجِ فِـــی وَسَـــطِ الْبَیْـــتِ؛1 آفرینـــش  کَمَثَـــلِ السِّ لا وَ مَثَـــلُ الْعَقْـــلِ فِـــی الْقَلْـــبِ 

َ
. أ دِیَّ ـــدَ وَ الـــرَّ الْجَیِّ

کـــه خلـــق شـــده اند و  او مَلَکوتـــی اســـت. عقـــل، ســـرهایی بـــه تعـــداد مردمـــان دارد؛ آنهـــا 
ـــی دارد. و هـــر انســـانی ســـری از  ـــا روز قیامـــت خلـــق می شـــوند. هـــر ســـری صورت ـــه ت ک آنهـــا 
ســـرهای عقـــل را داراســـت. نـــام آن انســـان بـــر صـــورت آن ســـر نوشـــته شـــده اســـت و بـــر هـــر 
صورتـــی پـــرده ای افتـــاده اســـت. آن پـــرده، از آن صـــورت برداشـــته نمی شـــود؛ تـــا وقتـــی 
کـــه بالـــغ شـــد،  ـــا زنـــان برســـد. وقتـــی  ـــد شـــود و بـــه ســـنّ بلـــوغ مـــردان ی ـــود متولّ کـــه آن مول
کنـــار مـــی رود، آنـــگاه در قلـــب ایـــن انســـان نـــوری می افتـــد و درنتیجـــه، فریضـــه و  آن پـــرده 
کـــه عقـــل در قلـــب، ماننـــد چـــراغ در وســـط  گاه باشـــید  ســـنّت و خـــوب و بـــد را می فهمـــد. آ

ـــت«. ـــاق اس ات

ق هرکدام یعنـی معلوم و معقول 
َّ
عقـل و علـم، تفـاوت وجدانـی دارنـد. این تفاوت بـه متعل

یم. نوع اوّل معلوم، یک حسن یا قبح ذاتی است.  بازمی گردد. توضیح آنکه ما دو نوع معلوم دار

یافته ایـم، معقـول نیـز می نامیم. در نـوع دوم معلوم،  کـه بـه عقـل در  در ایـن صـورت آن معلـوم را 

حسـن یـا قبـح عقلـی )ذاتـی( مطـرح نیسـت. در ایـن مـورد، عنـوان معقـول بـر معلـوم مـا صدق 

نمی کنـد. پـس عقـل اخـصّ از علم و زیرمجموعه ای از آن اسـت؛ بنابرایـن هر معقولی، معلوم 

اسـت، ولـی هـر معلومی، معقول نیسـت.

نـور عقـل نیـز بـه مقتضـای ذات نورانـی خـود، »ظاهِـرٌ بِذاتِـهِ مُظْهِـرٌ لِغَیـرِه« اسـت، و دلیلـی 

کـرد، لـذا توجـه وجدانـی بـه آن و مواجـه شـدن با خـود نور عقل  بـرای اثبـات آن نمی تـوان اقامـه 

1. صد ق، الل اهشّرایع ص 98
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کافی بر وجود آن اسـت. که چگونه خوب و بد اعمال را برای ما روشـن سـاخته اسـت، دلیلی 

بررسـی حالـت بـی عقلـی نیـز می توانـد نـکات سـودمندی را در شـناخت عقـل بـه همـراه 

ک های عقلانی هـم محروم  کـه توانایـی فهـم عقلـی نـدارد، از دسـت یافتـن بـه ادرا آورد. کسـی 

می مانـد. امـا پـس از آنکـه نـور عقـل را واجـد شـود، حـالات بـی عقلـیِ خـود را می توانـد مـورد 

گـر هنگامـی کـه عاقل اسـت، به خویـش نظر کنـد، می بیند که به  سـنجش قـرار دهـد. انسـان ا

کودکـی از رسـیدن بـه آنهـا محـروم بـوده اسـت.  کـه در  برخـی فهم هـای خـاصّ دسـت می یابـد 

 همچنین قوّه توانایی خاصّی در خود می یابد که در کودکی فاقد آن بوده است. آنگاه به اعتبار 

کنون دارد، حالت قبلی را بی عقلی می نامد. که ا حالتی 

کــه انســان بــه خــواب مــی رود. تنهــا پــس از بیــدار  مثــال دیگــر بــی عقلــی، هنگامــی اســت 

کــه در حین خواب،  ک هــای عقلــی دســت می یابــد، می فهمد  کــه بــه ادرا شــدن و در هنگامــی 

کــه در آن  ک هــای عقلــی بــرای او محقّــق نمی شــده اســت. نمونــه دیگــری از حالاتــی  ایــن ادرا

بــی عقلــی رخ می دهــد، غضــب یا شــهوت »شــدید« اســت. انســان می یابد که در هــر دو مورد، 

کــه انجــام می دهــد، نمی فهمــد. این عــدم فهم،  کــه قبــح کاری را  کــم می شــود  حالتــی بــر او حا

گرفتار آن می شود. در روایت از امام امیرالمؤمنین؟ع؟ آمده  که انسان   همان زوال عقل است 

که فرمودند: است 

گیرودار انگیزه های  هْوَةِ وَ الْغَضَب؛1 از میان رفتن عقل، در 
َ

 »زَوالُ الْعَقْلِ بَیْنَ دَواعِی الشّ
شهوت و غضب است«.

یفی که دیگران دربـاره آن گفته اند  نتیجـه ایـن مباحـث آنکه برای شـناخت عقـل، به تعار

یـم. فراتـر از آن، بایـد سـخنان آنـان را بـه یافته هـای خویـش عرضـه کنیم و  و می گوینـد نیـاز ندار

در محکمـه درون، بـا محـکِ وجدانـیِ خـود، کلام آنـان را بپذیریم یا رد کنیم.

تمییز ادراکات عقلی از فکر و علم
کات عقلـی و علمـی یـا فکـری و ... بتوانیـم راهـی بـرای تشـخیص  مـا بـرای آنکـه میـان ادرا

1. نوری، مستدرک اهوطائل، ج 11، ص 211
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کـه بـه وسـیله نـور عقـل  کاتـی داشـته باشـیم  داشـته باشـیم، بایـد تعریفـی دقیـق و روشـن از ادرا

صـورت می پذیـرد. آیـا صِـرف دانسـتن قضیه هایـی ماننـد »بزرگتـر بـودن کل از جزء« یـا »محال 

 بودن اجتماع دو نقیض« نشان دهنده درک عقلانی است؟ دانشمندان لغت شناس درباره 

که: عقل چنین بیان داشته اند 

کردار ناپسند است«. گفتار و  »الْعَقْلُ، الْحابِسُ عَنْ ذَمیمِ الْقَوْلِ وَ الْفِعْلِ؛1 عقل، مانع از 

ها عَنْ هَواها؛2 عاقل کسی است که نفس خود را حبس
ُ

ذی یَحْبِسُ نَفْسَهُ وَ یَرُدّ
َ
 »الْعاقِلُ، الّ

 می کند و آن را از آنچه میل دارد باز می دارد«.

یْ یَحْبِسُـهُ؛3 عقل را 
َ
طِ فِـی المَهالِکِ، أ وَرُّ ـهُ یَعْقِـلُ صاحِبَـهُ عَنِ التَّ

َ
یَ الْعَقْـلُ عَقْـاً لَانّ  »سُـمِّ

که دارنده خود را از فروغلطیدن به مهلکه ها بازمی دارد«. عقل نامیده اند، زیرا 

بــا توجــه بــه تعاریــف فــوق، دانســتن چنــد قاعــده، نشــان دهنــده عقــل نیســت. ایــن قواعــد 

کــودکان نیــز، جــدا از بحــث اصطلاحات شــان، بــه صــورت پیشــفرض قبــول  را ممکــن اســت 

کل  کوچکتــر از  کــه یــک قطعــه از پــازل،  کــودک می دانــد  داشــته باشــند. بــه عنــوان مثــال یــک 

پــازل اســت، امــا بــا ایــن حــال، او را عاقــل نمی نامیــم و ادراکات وی را عقلــی تلقــی نمی کنیــم. 

ــف می شــود 
ّ
پــس ادراکات عقلــی چیســت؟ آنچــه بــه واســطه داشــتن آن، آدمــی مســؤول و مکل

و از او بازخواســت می کننــد، ادراک عقلــی نامیــده می شــود. حــال روشــن اســت کــه فهــم نکاتــی 

از قبیــل »بزرگتــریِ کل از جــزء« ویژگــی فــوق را نــدارد. از ایــن رو، بــه خــود اجــازه نمی دهیــم آنهــا را 

کنیــم. در عیــن حــال، بــا عنایــت بــه فهــم و علــم بــودن، آنهــا را در  در دایــره ادراکات عقلــی وارد 

جایــگاه خــود می نشــانیم.

که در حال تفکر و اندیشه است، عاقل خطاب می کنیم؛ در حالی  کسی را  دیگر آنکه ما 

کـه تفکـر بـه معنـای اندیشـیدن یـک امـر _ اغلـب اختیـاری _ اسـت، که مـا در ذهـن خویش آن 

کشـف اسـت و وجدانـآ بـا فکـر و صورت هـای  را اِعمـال می کنیـم، حـال آنکـه عقـل از سـنخ 

غه ج 4 ص 69
ّ
1. ابن بارم، معجس مقاییس اهل

2. ابن منظور، هسان اهعرب ج 11 ص 458
3. همان
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ذهنـی تفـاوت دارد. کار عقـل، نمایانـدن خوبـی و بدیِ ذاتی اسـت که با فکر متفاوت اسـت. 

بنابرایـن آنچـه باعـث عاقـل نامیـدن عاقـل می گـردد، توانایی تفکّر و اندیشـیدن در او نیسـت.

 بـه عنـوان تنبیهـی بـر ایـن حقیقـت، می تـوان افـکار غیرعاقلانـه را مثـال زد. بهتریـن دلیـل 

کـه عقـل اسـت،  کـه عقـل، از آن جهـت  بـرای جداسـازیِ دو مقولـۀ فکـر و عقـل، آن اسـت 

پدیـد  نتیجـه ای  چـه  اینکـه  یـا  و  چیسـت  آن  ـق 
َّ
متعل آنکـه  بـه  بسـته  تفکّـر،  دربـاره  می توانـد 

مـی آورد، نظـر دهـد. مثـلًا عقـل در مـورد قبـح طـرح نقشـۀ یـک جنایـت، ماننـد ظلـم یا سـرقت، 

صریحـآ شـهادت می دهـد. امّـا در مقابـل، تفکّـر دربـاره چگونگـی ایثـار و خدمـت بـه خلـق را 

می یابـد. حَسَـن 

کاظم؟ع؟ در وصایای خود به هشام بن حکم می فرماید:  امام 

ظْلَــمَ نُــورَ 
َ
عــانَ عَلــی هَــدْمِ عَقْلِــهِ: مَــنْ أ

َ
مــا أ

َ
نّ

َ
طَ ثَاثــآ عَلــی ثَــاثٍ، فَکَأ

َ
»یــا هِشــامُ! مَــنْ سَــلّ

 نُــورَ عِبْرَتِــهِ بِشَــهَواتِ 
َ
طْفَــأ

َ
کَامِــهِ، وَ أ مَلِــهِ، وَ مَحــا طَرائِــفَ حِکْمَتِــهِ بِفُضُــولِ 

َ
ــرِهِ بِطُــولِ أ

ُ
تَفَکّ

فْسَــدَ عَلَیْــهِ دینَــهُ وَ 
َ
عــانَ هَــواهُ عَلــی هَــدْمِ عَقْلِــهِ؛ وَ مَــنْ هَــدَمَ عَقلَــهُ أ

َ
مــا أ

َ
نّ

َ
نَفْسِــهِ، فَکَأ

ــه  گویــی ب ــد،  گردان ــر ســه مــورد دیگــر چیــره  ــاهُ؛1 ای هشــام! هرکــس ســه مــورد را ب دُنْی
کــه نــور تفکّــرش را بــه درازی آرزویــش  کســی  کمــک رســانده اســت:  خرابــیِ عقلــش 
کنــد و نــور عبرتــش را  کامــش محــو  کنــد و حکمت هــای تــازه اش را بــه زیــادی  تاریــک 
گویــی هــوای نفــس خــود را در نابــودیِ عقلــش  کنــد؛  بــا شــهوت های نفســش خامــوش 
کند، دین و دنیای خود را بر خود تباه که عقلش را نابود  کســی   یاری رســانده اســت. و 

 ساخته است«.

گاه انسـانی فکـر خـود را در مسـیر ظلـم بـه دیگـران به کار می اندازد و همواره در این اندیشـه 

کبریـی  کسـی هـم تفکّـر می کنـد و هـم  کنـد. چنیـن  کـه چگونـه می توانـد بهتـر جنایـت  اسـت 

قیـاس منطقـی را می فهمـد و توانایـیِ تشـکیل قیـاس را دارد. امّـا آیـا اینها نشـانۀ عقل اوسـت؟ 

کـردن و  کـه توانایـی تفکّـر دربـاره بهتـر جنایـت  در ایـن مـورد، همـۀ عقـلا تصدیـق می کننـد 

کاری هـا  اندیشـیدن در آن، نشـانه وجـود عقـل نیسـت، بلکـه شـیطنت اسـت و ایـن فریـب 

کابی ج 1 ص 17 کلینی،   .1



دقـــائق توحیــــد42 

محصـول فکـر اوسـت. ایـن انسـان عاقـل، عقـل دارد، امّا با تـلاش فکری درصدد دسـتیابی به 

کارآتـر اسـت و ایـن دیگـر برخاسـته از عقـل او نیسـت.  خدعـه ای 

گر عاقل نمی بود، سزاوار نکوهش هم   بی تردید، فرد جنایت پیشه هم عاقل است، چرا که ا

کنـد و ایـن فکـر را در جـاده باطـل بـه  کـه می توانـد فکـر  نبـود. امّـا عاقـل بـودن او بـه ایـن نیسـت 

کـه می فهمد ظلـم و جنایت بد اسـت. در اینجا بازهم  راه انـدازد. بلکـه عقـل او بـه ایـن اسـت 

تعریـف وجدانـیِ عقـل دانـش خوبـی و بـدی رخ می نماید.

رسول خدا؟ص؟ فرمود: 

. فَإِنْ لَمْ تُعْقَلْ حارَتْ؛1 عقل،  وابِّ
َ

خْبَثِ الدّ
َ
فسُ مِثْلُ أ  »اِنّ العَقْلَ عِقالٌ مِنَ الجهلِ، و النَّ

گر بسته نشود   عقال )مانع( از جهل اســـت، و نفس مانند خبیث ترین مرکب هاســـت. ا
سرگردان می گردد«.

آیا عقل مُدرِک کلیات است؟
گویند:  یّات است.2 

ّ
کل که عقل مُدرِک  یف مشهور فلاسفه از عقل، آن است   یکی از تعار

یّـات، مربـوط بـه قـوّۀ عاقلـۀ انسـان اسـت و آنچـه انسـان را از حیـوان جـدا می کنـد، 
ّ
کل ک  ادرا

یّـات ناتـوان اسـت. بـا ایـن تعریـف، 
ّ
کل ک  یّـات اسـت، یعنـی حیـوان از ادرا

ّ
کل ک  همیـن ادرا

کـه آن هـم چیـزی جـز یـک تصـوّر ذهنـی  ـی اسـت، 
ّ
کل ک مفاهیـم  ی بـا ادرا فهـم عقلانـی مسـاو

یّـات نیسـت.
ّ
کل از 

که آیا بر مبنای وجدان می توان این بیان را به عنوان تعریف عقل پذیرفت؟   حال ببینیم 
کـه  گـر مقصـود ایـن باشـد  یّـات چیسـت؟ ا

ّ
کل ک  کـه منظـور از ادرا در پاسـخ، ابتـدا بایـد دیـد 

کیـد بـر »تصـوّر« باشـد، می گوییـم ایـن نشـانه  کنـد و تأ ـی را تصـوّر 
ّ
کل عاقـل می توانـد مفاهیـم 

ـی باشـد، نشـانۀ عالـم 
ّ
کل گرچـه تصـوّر  کـردن، ا عاقـل بـودن نیسـت. چـرا؟ چـون صِـرف تصـوّر 

بـودن نیسـت، چـه رسـد بـه عاقـل بـودن. 

 تصـوّر، علـم نیسـت. و چـون علـم نیسـت، بـه طریـق اولـی عقـل هـم نخواهـد بود. بـه تعبیر 

1. ابن شغبه، تحف اهعقوع ص 15
2. ملا صدرا، اطفار اربعه ج 3 ص 360 – 362؛ طبزواری، شرح منظومه، ص 89.
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کـه واقعیّاتـی هـم بـرای   دیگـر، اینکـه تصوّراتـی در ذهـن مـن موجـود اسـت، دلیـل آن نمی شـود 

 من مکشوف شده باشد. زیرا ممکن است تصوّراتی باطل که از کشف حقیقت برنیامده اند، 

ی در ذهن، نشـانۀ عالم بودن و به طریق اولی 
ّ
کل در ذهن داشـته باشـم. پس داشـتن تصوّرات 

نشـانۀ عاقل بودن نیست.

ک  کــه بگوییــم ادرا ک« باشــد، درســت اســت  یّــات، تکیــه بــر »ادرا
ّ
کل ک  گــر در ادرا امّــا ا

ک، همــان رســیدن بــه واقعیّــت اســت و علــم نیــز  یّــات نشــانۀ عالــم بــودن اســت؛ زیــرا ادرا
ّ
کل

کشــف از واقعیّــت و نیــل بــه  ک،  گــر منظــور از ادرا چیــزی جــز دســتیابی بــه واقــع نیســت. امّــا ا

ــدارد. عالــم  ــی و جزئــی در وقــتِ عالــم شــدن وجــود ن
ّ
کل ک  ــی بیــن ادرا آن باشــد، دیگــر تفاوت

ک  ــر ادرا ک جزئــی بــه یــک میــزان معنــا دار اســت؛ چــون تکیــه ب ــی و ادرا
ّ
کل ک  شــدن، در ادرا

کــه همــان »مُــدرَک« اســت، می توانــد جزئــی  کشــف از واقــع. واقــع  ک هــم یعنــی  اســت و ادرا

ــی.
ّ
کل باشــد یــا 

ی 
ّ
کــه بایــد بگوییم: ما بر مبنــای وجدان، از ایــن جهت که کل ولــی نکتــه مهــم تــر، آن اســت 

کــه هنــوز عاقــل نشــده اســت،  کودکــی هــم  را می فهمیــم، بــه خــود، عاقــل نمی گوییــم. چــه بســا 

کــه عقلانــی  یّاتــی را بفهمــد. بلکــه در توضیــح فهــم عقلانــی، بایــد در پــی نکتــه ای باشــیم 
ّ
کل

ــی بودنــش، بــه عقــل عاقــل ربطــی 
ّ
کل ــی، از حیــث 

ّ
کل ک   بــودن فهــم بــه خاطــر آن اســت. امّــا ادرا

ندارد. به این ترتیب، نارسایی این تعریف روشن می شود.

ت عقلیه
ّ

مستقلا
یــک و مجهــول را بــرای مــا مشــخص  کــه بیــان شــد، عقــل ماننــد چــراغ، نقــاط تار گونــه  آن 

کــه هــر مجهولــی بــه نــور علــم معلــوم می شــود، اما  می کنــد. امــا تفــاوت آن بــا علــم در ایــن اســت 

کــه بــا معلــوم شــدن آنهــا چهــره از حســن  فقــط بــه آن دســته از مجهولاتــی معقــولات می گوییــم 

کــه آن علــم همــراه بــا بــار تکلیفــی بــرای فــرد  و قبــح آن برداشــته می شــود، بــا ایــن ضمیمــه 

 عالم باشد. 

کرده اسـت، »مسـتقلات عقلیه« می نامند.  کشـف  که عقل به عنوان اوّلی   آن حقایقی را 
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عنـوان اوّلـی یعنـی حسـن و قبـح آن بـه صـورت ذاتـی مشـخص اسـت. بـه عنـوان مثـال، شـکر 

گر مـا مُنعِـم خویش را  منعـم بـه عنـوان اوّلـی حَسَـن و کفـر منعـم بـه عنـوان اوّلـی، قبیح اسـت. ا

بشناسـیم، اِنعـام او بـه خـود را بیابیـم و نسـبت بـه آن متنبّه شـویم، حُسـن سپاسـگزاری از او را 

بـا عقـل کشـف می کنیم. 

ت عقلیّــه اســت. امّــا نمــاز خوانــدن بــه عنــوان اوّلــی 
ّ

بنابرایــن شــکر مُنعــم یکــی از مســتقلا

کشــفی نــدارد. ولــی  گــر عاقــل باشــد و عقلــش، دربــارۀ حُســن نمــاز خوانــدن  حُســنی نــدارد. ا

کــه اقامــه نمــاز، مصــداق اطاعــت از خــدا یــا شــکر  گــر بــه اِخبــار شــرع بفهمــد  همیــن شــخص، ا

منعــم اســت، بــه حُســن آن پــی می بــرد. در ایــن حالــت، مقدّمــه ای شــرعی در میــان می آیــد تــا 

حُســن نمــاز فهمیــده شــود. لــذا نمــاز خوانــدن بــه عنــوانِ ثانــوی حَســن اســت. به طــور خلاصه، 

ت
ّ

 عاقــل بــه نــور عقــل، حُســن و قبــح »ذاتــی« برخــی امور را کشــف می کنــد، که آنها را »مســتقلا

 عقلیّه« می نامیم، چون فهم آنها وابسته به عنوان ثانوی دیگری نیست.

اختلاف درجات عاقلان
ت عقلیّـه، بایـد بـه این مسـأله پاسـخ دهیم 

ّ
حـال، بـر مبنـای معنـای ارائـه شـده از مسـتقلا

کامـل و عقـل ناقـص را چگونـه می تـوان  کـه اختـلاف عقـول افـراد بـه چیسـت و تفـاوت عقـل 

کرد؟  تفسـیر 

ت عقلیّه، کشف 
ّ

که فهم مســـتقلا در پاســـخ، بیان این مقدّمه  ضروری به نظر می رســـد، 

 حُســـن و قبح هـــای ذاتـــی بـــه نور عقل اســـت. کشـــف، از جهت کشـــف بـــودن درجـــه بردار 

 نیست. مثلا انسان نسبت به »عدل«، از دو حال خارج نیست: یا حُسن آن برایش مکشوف 

که این انسان، عدل را فهمیده است   اســـت یا نیست. تنها در صورت اوّل می توانیم بگوییم 

و لذا حُسن آن را می یابد.

کشـف حُسـن ذاتـیِ عـدل، یـک امـر نسـبی نیسـت؛ یعنـی عاقـل یـا آن را وجـدان می کند یا 

یـادت و نقصـان نمی پذیـرد و همـۀ عقـلا در اینکـه آن را می یابنـد،  کشـف، ز خیـر. اصـل ایـن 

تفاوتـی ندارنـد. بنابرایـن فهـمِ عاقـلان، در اصـل خـوب یافتـنِ عـدل یـا بـد یافتـنِ ظلـم یکسـان 
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گـر تفاوتـی بیـن عقول افراد باشـد که قطعاً هسـت، در ایـن مرحله چنین  اسـت. بـا ایـن بیـان، ا

نیست که عاقلی ظلم را بد بیابد و عاقل دیگری خوب، یا عاقلی ظلم را هفتاد درصد بد بیابد 

کـه درک آنها   و دیگـری صـد درصـد. بلکـه همـه عقـلا ظلم را صد درصـد بد می یابند، هرچند 

از مصداق ظلم، ممکن است متفاوت باشد.

گر عاقلی در مورد یافتنِ حُسـن یا قبح یک کار  بـا توجّـه بـه ایـن مقدّمـه، می تـوان گفت که ا

اسـتقلال داشـته باشـد _ یعنـی بـرای او، حُسـن یـا قبـح، از عنـوان اوّلی آن فعل برآیـد _ هر عاقل 

کـه آن حُسـن یـا قبـح را بیابـد، در ایـن یافتـنِ خویـش مسـتقلّ اسـت.  دیگـری نیـز در صورتـی 

کشـف و فهـم، عنوانـی ثانـوی دخالـت نکـرده اسـت. بـا یـک مثـال، مطلـب   یعنـی در ایـن 

روشن تر می شود :

گر کسی شیء سیاه رنگی را »واقعاً« ببیند، از سیاهیِ آن به عنوان واقعیّتی خبر می دهد.   ا

اعتـراف  آن  سـیاهی  بـه  ببیننـد،  را  شـیء  ایـن  نیـز  دیگـران  گـر  ا کـه  می گویـد  قاطعانـه  یعنـی 

می کننـد، مشـروط بـر آنکـه »واقعـاً« آن را دیـده باشـند؛ یعنی بـه توهّم گرفتار نیامده و به سـبب 

کسـی  گـر  بیمـاری یـا مشـکلات دیگـر، از دیـدنِ حقیقـی آن محـروم نشـده باشـند. همچنیـن ا

واقعـاً بیابـد کـه آن شـیء زرد نیسـت، بـاز هـم می توانـد بگویـد کـه ایـن شـیء بـرای دیگـران هـم 

ت عقلیّـه نیـز چنیـن اسـت.
ّ

کـه آن را می بیننـد، زرد نیسـت. وضعیـت مسـتقلا

یافت مستقلات عقلی یکسان اند، مثلا از قبح ظلم فهم یکسانی   آری؛ تمامی عقلا در در

دارنـد، و اختـلاف عقـلا بـه تعـداد مسـتقلات عقلـی ایشـان اسـت، یکـی عـلاوه بـر حکـم »قبح 

کـرده اسـت، دیگـری ده حکـم و... . یافـت وجـدان  ظلـم« صـد حکـم دیگـر را نیـز در

حجیت عقل
حجّیّـت یعنـی حجّـت بـودن، و حجّـت یعنـی دلیـل قاطـع و برهـان بُرنده. این معنـا از دو 

گـر عاقـل، حجّتـی داشـته باشـد و مطابـق آن عمـل  کـه ا سـو قابـل بیـان اسـت. یـک طـرف ایـن 

کنـد، نـه خـود را سـرزنش می کنـد و نـه انتظـار دارد کـه مـورد نکوهش دیگـر عاقلان قـرار گیرد. از 

گـر عاقلـی مخالـف حجّت عمـل کند، آنگاه هم خود، خویشـتن را سـزاوار کیفر  سـوی دیگـر، ا
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کـه از جانـب دیگـران مذمّـت و مؤاخـذه  کـردم و هـم وقتـی  کـه چـرا چنیـن  و نکوهـش می دانـد 

شـود، آن را بیجـا نمی شـمارد.

مثـــال ســـاده را از کشـــف های اوّلیّـــه عقل ذکـــر می کنیم. مثـــلًا عاقلی که ظلـــم و قبح آن 

گام  کشـــف عقلی اش  را می فهمـــد، وقتـــی ظلمی به دیگـــری روا مـــی دارد، از اینکه برخلاف 

برداشـــته، خود را مذمّت می کند و عمل خود را هم مســـتحقّ آن می داند که مورد تقبیح عقلا 

گر از  کار ناشایســـت، اســـتحقاق دارد. ولی ا کیفر آن  که برای  واقع شـــود. همچنین می پذیرد 

ظلم کردن خودداری کند و مرتکب ظلم نشـــود، آســـوده خیال است که عمل قبیحی انجام 

کـــه او را مؤاخذه کنند.   نـــداده و نزد خود ســـرافکنده نیســـت و به دیگران هم حـــق نمی دهد 

امام باقر؟ع؟ فرموده اند:

 الُلّه الْعِبـادَ فِـی الْحِسـابِ یَـوْمَ الْقِیامَـهِ، عَلـی قَـدْرِ مـا آتاهُـمْ مِـنَ الْعُقُـولِ فِـی 
ُ

مـا یُـداقّ
َ
»إِنّ

نْیا؛1 خداوند، حساب بندگان را در روز قیامت، به اندازه عقلی که در دنیا به آنها داده 
ُ

 الدّ
است، مورد مداقّه قرار می دهد«.

که: همچنین از امام صادق؟ع؟ نقل شده است 

ما 
َ
»قالَ رَسُولُ الِلّه؟صل؟: إذا بَلَغَکُمْ عَنْ رَجُلٍ حُسْنُ حالٍ، فَانْظُرُوا فِی حُسْنِ عَقْلِهِ، فَإِنّ

کـه از مـردی، نیکـی حالـی بـه شـما  کـرم؟صل؟ فرمودنـد: وقتـی  یُجـازی بِعَقْلِـهِ؛ پیامبـر ا
کـه تنهـا بـه میـزان عقلـش   رسـید ]ماننـد عبـادت او و...[ در نیکـیِ عقـل او بنگریـد، زیـرا 

جزا داده می شود«.

گفت:  که  در حدیث دیگر، از محمد بن سلیمان دیلمی از پدرش نقل شده 

کـردم: فانـی در عبـادت و دیـن و فضلـش چنیـن و چنـان  »بـه امـام صـادق؟ع؟ عـرض 
کـردم: نمی دانـم. فرمودند: به  اسـت. حضـرت فرمودنـد: عقـل او چگونـه اسـت؟ عرض 
راسـتی ثـواب بـه انـدازه عقـل اسـت. مـردی از بنـی اسـرائیل، خداونـد را در جزیـره ای از 
که سـبز و خرّم و پردرخت و دارای آب آشـکار بود. فرشـته ای  جزائر دریا عبادت می کرد 
کرد: پروردگارا! ثواب این بنده ات را به من بنمایان.  گذشـت و عرض  از فرشـتگان بر او 

1. کلینی، کابی، کتاب اهعقل و اهجهل، ح 7
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خداونـد متعـال آن را بـه او نمایانـد. فرشـته آن را انـدک شـمرد. خداونـد متعـال بـه او 
بـا او همنشـین شـو. فرشـته در چهـره انسـانی نـزد او آمـد. عابـد بنـی  کـه:  کـرد  وحـی 
کـه از مـکان تـو و عبادتـت در  گفـت: مـن مـردی عابـدم  کیسـتی؟  گفـت:  اسـرائیلی بـه او 
کنـم. در  ایـن مـکان، بـه مـن خبـر رسـید و نـزد تـو آمـدم تـا بـه همـراه تـو، خـدا را عبـادت 
کیزه ای  گفت: تو در مکان پا که صبح فردا شـد، فرشـته به او  آن روز با او بود. هنگامی 
گفت: این مکان ما یک عیب  که جز برای عبادت مناسـب نیسـت. عابد به او  هسـتی 
گـر  گفـت: پـروردگار مـا چارپایـی نـدارد. ا گفـت: آن عیـب چیسـت؟  دارد. فرشـته بـه او 
کـه ایـن علف هـا تبـاه می شـود!  الاغـی داشـت، مـا او را در ایـن مـکان می چراندیـم؛ چـرا 
گـر الاغـی می داشـت، ایـن چنیـن  گفـت: ا گفـت: مگـر خـدا الاغـی دارد؟  آن فرشـته بـه او 
کـه: او را بـه مقـدار عقلـش  کـرد  علفـی از بیـن نمی رفـت! آنـگاه خداونـد بـه فرشـته وحـی 

ثـواب می دهـم«.1

کـه بهـره آن عابـد از عقـل، انـدک بـوده اسـت. چـون ثـواب  در ایـن روایـت تصریـح شـده 

گفتگوی فرشـته  کم دیده اسـت. امّا از  عبادت به قدر عقل اسـت، فرشـته پاداش آن عابد را 

ت 
ّ

بـا او برمـی آیـد دلیـل و نشـانه ضعـف عقـل آن عابـد، اظهارنظـر او در خارج از حوزه مسـتقلا

که ای کاش الاغی در آن مکان می بود و می چرید تا آن  کرده است   عقلیّه است. آن عابد آرزو 

کـه او در مـورد  علف هـا ضایـع نگـردد. درحقیقـت، اشـتباه او از همیـن جـا نمایـان می شـود 

امـری غیرمعقـول نظـر داده اسـت. او در ذهـن خـود تصـوّر می کـرده کـه خداونـد، علـف را فقـط 

کار خدا  که الاغی در این مکان وجود ندارد،  کنون  پایان آفریده اسـت و ا برای اسـتفاده چهار

عبـث می شـود. او بـا ایـن تصـوّر، بـرای آفرینـش خـدا، از پیـش خـود هدفـی فرض کرده اسـت. 

ت عقلیّـه فراتـر نهادن.
ّ

و ایـن چیـزی نیسـت، جـز پـا را از دایـره مسـتقلا

کردم:  که به امام صادق؟ع؟ عرض  گوید  اسحاق بن عمّار 

کـــه نمـــاز خوانـــدن، صدقـــه دادن و حـــج رفتـــن  گـــردم. مـــن همســـایه ای دارم  »قربانـــت 
او بســـیار اســـت، و ظاهـــراً عیبـــی نـــدارد«. حضـــرت می پرســـند: »ای اســـحاق! عقـــل او 
گـــردم، آنچنـــان عقلـــی نـــدارد«.  چگونـــه اســـت؟« اســـحاق پاســـخ می دهـــد: »قربانـــت 

1. همان، ح 8 
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ــالا نمـــی رود و  حضـــرت می فرماینـــد: »بـــه همیـــن دلیـــل، چیـــزی از آن اعمـــال، از او بـ
پذیرفتـــه نمی شـــود«.1

کــرد کــه عاقــل، آنچــه را بــه نــور عقــل کشــف می کند،  امــا در مــورد حجّــت عقلــی بایــد بیــان 

بــرای خــود حجّــت می دانــد و ایــن حجّیّــت در مکشــوفات بــه نــور عقــل وجــود دارد. البتّــه ایــن 

ویژگــی را خداونــد بــه عقــل انســان بخشــیده اســت؛ پــس می توانیــم آن را حجّــت الهــی بدانیــم 

کــردن انســان بــر طبــق روشــنگری های عقــل خــود  کــه خداونــد، عمــل  کــرد  و می تــوان تصدیــق 

کنــد، بــرای اعمالــش حجّــت دارد. ایــن البتّــه بــدان  کــه بنــده چنیــن  را می پذیــرد. در صورتــی 

کــه خــود را از خــدا بســتانکار بدانــد، بلکه مقصود آن اســت که انســان در امنیّت  معنــا نیســت 

کیفــر نمی دهــد. در حدیثــی، امــام  کــه خداونــد، او را مؤاخــذه نمی کنــد و  و آرامــش خواهــد بــود 

 باقــر؟ع؟ از مخاطبــۀ خداونــد متعــال بــا عقــل پــس از آفریــدن آن خبــر داده انــد. در بخشــی

 از آن می فرمایند:

کَ  نْهی وَ إِیّا
َ
کَ أ کَ آمُرُ وَ إِیّـا مـا إِنِّی إِیّـا

َ
»لَمّـا خَلَـقَ الُلّه الْعَقْـلَ، اسْـتَنْطَقَهُ. ثُـمَّ قـالَ لَـهُ: ... أ

کـه خداونـد عقـل را آفرید، او را به سـخن آورد. آنگاه به  ثِیـبُ؛2 هنگامـی 
ُ
کَ أ عاقِـبُ وَ إِیّـا

ُ
أ

کیفـر  او فرمـود: ... مـن فقـط بـه تـو امـر می کنـم، و تنهـا تـو را نهـی می کنـم، و فقـط بـه تـو 
می دهـم و تنهـا بـه تـو پاداش می بخشـم«.

کـه عقـل، حجّیّـت دارد. یعنـی عقل، برای عمل عاقلانه عاقل و تسـلیم او نسـبت  گفتیـم 

گـر عاقلـی بخواهـد حجّتـی بـر او نباشـد، بایـد عاقلانه  بـه کشـف عقلـی اش، حجّـت اسـت. ا

عمـل کنـد. شـاید کسـی بپرسـد کـه: »چـرا بایـد بـه آنچـه نور عقل روشـن سـاخته، گـردن نهاد و 

کـرد؟« پاسـخ این پرسـش در خود سـؤال موجود اسـت، یعنی چـون عقل می گوید  بـدان عمـل 

گردیده، باید تسـلیم آن شـد و دلیل دیگری جز همین  و چون فلان مطلب به نور عقل روشـن 

کشـف عقلانـی وجـود نـدارد. بـه تعبیـر دیگـر، حجّیّـت عقـل بـه خـود عقـل بازمی گـردد و ایـن 

معنـای حجّیّـت ذاتـی عقـل اسـت. یعنـی عقل، حتّی بـر حجّیّت خودش نیز حجّت اسـت. 

1. همان، ح 19
2. همان، ح 1
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امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می فرمایند:

؛1 عقل فرستادۀ حق است«. »العَقْلُ رَسُولُ الْحَقِّ

کشـف عقلـی مـا، از مبنایی تریـن معرفت هـای  بـا ایـن توضیـح، »دور« لازم نمی آیـد. زیـرا 

ماسـت. نقطـه آغازیـن و اسـاس بنیادیـنِ معرفت هـای مـا، ضرورتـاً دارای ایـن ویژگـی اسـت 

بـه عقـل  مثـلا حجّیّـت شـرع  نـه عامـل دیگـری.  اسـت،  بـه خاطـر خـودش  آن  کـه حجّیّـت 

بازمی گـردد، امّـا حجّیّـت عقـل متّکـی بـه چیـز دیگـری نیسـت.

در جایی دیگر امیرمؤمنان؟ع؟ فرمودند:

ع، عقلی جٍ؛2 عقل، شرعی از درون و شر عُ عَقْلٌ مِنْ خارِ رْ
َ

عٌ مِنْ داخِلٍ وَ الشّ  »الْعَقْلُ شَرْ
 از بیرون است«.

کـه خداونـد، بـه عنـوان طریقـۀ بندگـی خـود، بـه مردمـان  شـرع، راه و روشـی روشـن اسـت 

 می نمایانـد. بندگـی خـدا، چیـزی نیسـت جز کسـب رضای او و پرهیز از سـخط او. عقل فقط 

 در مستقلات اولیه حکم دارد و آن هم مورد تأیید شرع است، لذا می توان عقل را شرع درونی 

از جانـب  پیامبـران  آنچـه  یعنـی  آن  در معنـای اصطلاحـی  از سـوی دیگـر، شـرع،  دانسـت. 

خداونـد آورده انـد، زندگـی انسـان را مقیّـد بـه قیدهایـی می کنـد. معنـای لغـوی عقـل نیـز ایـن 

تقییـد را می رسـاند. لـذا شـرع را می تـوان »عقلـی از خـارج« نامیـد. بر همین مبنـا عالمان دینی 

کـه حجیـت سـایر حجـج بـه او بازمی گـردد. زیـرا  ات« نامیده انـد، 
ّ

نیـز عقـل را »حجـت بالـذ

ک دیگـری بـرای پذیـرش حقایـق وجدانـی غیـر عقـل معرفـی نفرموده انـد و  در شـرع مقـدم مـلا

اساسـاً تشـخیص شـرع هـم بـه عقـل اسـت.

نشانه های عقل
گذشــت، نوبــت بــه ذکــر نشــانه های  کنــون  کــه تا پــس از آشــنایی بــا عقــل و جوانبــی از آن 

کــه در پرتــو روشــنگری نور عقل  کــه در انســان عاقــل _ از آن جهــت  عقــل می رســد، یعنــی آثــاری 

1. آمدی، غرراهحکس و درراهکلس، ص 50 ح 296
2. طریحی، مجمع اهبحرین ج 5 ص 425
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گرفتــه و بــه عقــل خویــش پــای بنــد اســت _ مشــاهده می گــردد. لــذا نشــانه های عقــل را  قــرار 

کــه انتظــار مــی رود عاقــل بــه ســبب عقــل  صفــات عاقــل نیــز می تــوان دانســت؛ یعنــی خصالــی 

کلام  گشــته باشــد. بنابرایــن در ایــن فصــل، بــه  خویــش و عمــل بــه مکشــوفات آن، واجــد آنهــا 

یم و از بیــان آن بزرگــواران، احادیثــی چنــد در بــاب  گــوش جــان می ســپار کامــل   الهــیِ عاقــلانِ 

یم. عقل برمی شمار

کاظـم؟ع؟ خطـاب بـه صحابـیِ خـاصّ  گهربـار از امـام  ذکـر نشـانه های عقـل را، بـا بیانـی 

می کنیـم. آغـاز  هشـام بن حکم،  ایشـان، 

فْضَــلَ مِــنَ الْعَقْــلِ، وَ مَــا 
َ
مِیرُالْمُؤْمِنِیــنَ؟ع؟ یَقُــولُ: مَــا عُبِــدَ الُلّه بِشَــیْ ءٍ أ

َ
کَانَ أ »یَــا هِشَــامُ! 

ــانِ، وَ الرّشْــدُ  مُونَ
ْ
ــهُ مَأ ــرُ وَ الشّــرّ مِنْ ــمّ عَقْــلُ امْــرِئٍ حَتّــی یَکُــونَ فِیــهِ خِصَــالٌ شَــتّی: الْکُفْ تَ

نِ، وَ فَضْــلُ مَالِــهِ مَبْــذُولٌ، وَ فَضْــلُ قَوْلِــهِ مَکْفُــوفٌ، وَ نَصِیبُــهُ مِــنَ 
َ

مُــولا
ْ
وَ الْخَیْــرُ مِنْــهُ مَأ

حَــبّ إِلَیْــهِ مَــعَ الِلّه مِــنَ الْعِــزّ مَــعَ غَیْــرِهِ، 
َ
 یَشْــبَعُ مِــنَ الْعِلْــمِ دَهْــرَهُ، الــذّلّ أ

َ
الدّنْیَــا الْقُــوتُ، لا

کَثِیــرَ  حَــبّ إِلَیْــهِ مِــنَ الشّــرَفِ، یَسْــتَکْثِرُ قَلِیــلَ الْمَعْــرُوفِ مِــنْ غَیْــرِهِ، وَ یَسْــتَقِلّ 
َ
وَ التّوَاضُــعُ أ

نّهُ شَــرّهُمْ فِی نَفْسِــهِ، وَ هُوَ تَمَامُ 
َ
کُلّهُــمْ خَیْــراً مِنْــهُ وَ أ الْمَعْــرُوفِ مِــنْ نَفْسِــهِ، وَ یَــرَی النّــاسَ 

مْــرِ؛1 ای هشــام! امیرالمؤمنیــن؟ع؟ می فرمــود: خــدا بــا چیــزی بهتــر از عقــل پرســتش 
َ ْ
الأ

کفر و  کامل نشــده اســت؛ ]1[ مردم از  نشــود. و تا چند صفت در انســان نباشــد، عقلش 
شــرارتش در امــان و بــه نیکــی و هدایتــش امیدوار باشــند. ]2[ زیادی مالش را بخشــیده 
کــرده باشــد. ]3[ بهــره او از دنیــا بــه مقدار قوتش باشــد. ]4[  گفتارخــودداری  و از زیــادی 
تــا زنــده اســت از دانــش، ســیر نشــود. ]5[ ذلــت بــا خــدا را از عــزت بــا غیــر خــدا دوســت تر 
دارد. ]6[ تواضــع را از شــرافت دوســت تر دارد. ]7[ نیکــیِ انــدک دیگــران را زیــاد، و نیکــی 
 بســیار خــود را انــدک شــمارد ]8[ همــه مــردم را از خــود بهتــر دانــد و خــود را از همــه بدتر، 

و این تمام مطلب است«.

گـر انسـان حـال روحـی قناعـت را در خـود تقویـت کنـد، به همان مقـدار از حلال  قناعـت: ا

کـرده، قانـع می شـود. درنتیجـه در مـورد آنچـه حـرام اسـت، بـه راحتـی  کـه خداونـد نصیـب او 

عفـاف مـی ورزد و از بسـیاری اندوه هـا رهایـی می یابـد. از ایـن رو امیرالمؤمنیـن؟ع؟ عفّـت و 

1. ر.ک. ابن شعبه، تحف اهعقوع،ص 402-383
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ینـت عاقـل دانسـته انـد: قناعـت را دو ز

ةِ وَ الْقَناعَةِ؛1 برای دلیل آوردن بر عقل انسان،
َ

ی بِالْعِفّ حَلِّ جُلِ بِالتَّ  عَلی عَقْلِ الرَّ
ُ

 »یُسْتَدَلّ
 بر آراستگی او به عفّت و قناعت، استدلال می شود«.

مـدارا: مـدارا بـا دیگـران چـه عالـم و چه جاهل، نشـانه عقل اسـت. اهمّیّت مـدارا تا حدّی 

که امام صـادق؟ع؟ فرمودند: اسـت 
که مدارایش با مردم بیش از دیگران باشد«.2 کسی است  »عاقل ترین مردم 

امیرمؤمنان ؟ع؟ فرمودند:

جُلِ بِکَثْرَةِ وَقارِهِ وَ حُسْـنِ احْتِمالِهِ؛3 عقل انسـان، به وقار بسـیار   عَلی عَقْلِ الرَّ
ُ

»یُسْـتَدَلّ
و تحمّل نیکوی او شـناخته می شـود«.

مْتَ فی عُقُوبَةِ الْجُهّالِ؛4 عاقل ترین مردم کسی است که  عْقَلُ النّاسِ مَنْ لا یَتَجاوَزُ الصَّ
َ
 »أ

در عقوبت جاهان، از سکوت فراتر نمی رود«.

گر کسی با نیّت خالص برای خدا، در پی طلب آخرت   زهد: سنّت الهی بر این است که ا

کامل نصیبش می گرداند. البتّه طلب آخرت بدین  باشد، خداوند روزی او را در دنیا به طور 

 معنا نیست که شخص به دنبال اسبابِ عادیِ حصول رزق نرود؛ بلکه بدین معناست که در 

کسب رزق هم، برای جلب رضای خداوند قدم بردارد و همه امیدش فقط به او باشد، یعنی 

که این خود، مصداق طلب آخرت است. امّا آنکه از خدا  روزی دنیا را برای دنیا نخواهد 

کارش دنیا طلبی می شود و نهایتآ آخرت، او را می طلبد. یعنی مرگش  کسب و  غافل است، 

کسی نه  که از دنیا هیچ توشه ای برای آخرت برنگرفته است. چنین  فرا می رسد، در حالی 

که می خواسته، دست یافته و نه در آخرت، جایگاه مناسبی خواهد یافت.  گونه  به دنیا، آن 

 زهد، یعنی عدم رغبت. لذا امری قلبی است که البتّه آثار آن بر جوارح آدمی جاری می شود.

1. صد ق، اماهی، ص 20
2. همان

3. آمدی، غرراهحکس، ح 5195.
4. همان، ح 390.
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گذران بیهوده عمر در دنیا نیست. بلکه با  که آخرت طلبی به معنای   نیز لازم به ذکر است 

استفاده از متاع دنیوی و در ضمن بهره مندی از آن، باید برای آخرت توشه برگرفت. پس زهد 

گر آدمی چنین  ق خاطر و دلبستگی به دنیاست، نه بی نصیبی از دنیا. ا
ّ
به مفهوم عدم تعل

کف دادن دنیا غمگین و در دستیابی به آن خوشحال نمی گردد. شد، به خاطرِ از 

کاظم؟ع؟ ضمن وصایای جاودانۀ خود به جناب هشام بن حکم فرمودند:  امام 

نْیا، وَ رَغِبُوا فِی الآخِرَهِ؛1 ای هشام! عاقان نسبت به
ُ

 »یا هِشامُ! إِنَّ الْعُقَاءَ زَهِدُوا فِی الدّ
 دنیـا زهـد ورزیدند، و میل به آخرت یافتند«.

کاظم؟ع؟ می فرمایند: همچنین در بیان علت زهد، حضرت 

نْیــا طالِبَــةٌ مَطْلُوبَــةٌ، وَ الآخِــرةُ طالِبَــةٌ مَطْلُوبَــةٌ. فَمَــنْ طَلَــبَ الآخِــرَهَ، 
ُ

نَّ الدّ
َ
هُــمْ عَلِمُــوا أ

َ
نّ

َ
»لأ

تیــهِ 
ْ
نْیــا، طَلَبَتْــهُ الآخِــرَهُ، فَیَأ

ُ
نْیــا حَتّــی یَسْــتَوْفِیَ مِنْهــا رِزْقَــهُ. وَ مَــنْ طَلَــبَ الدّ

ُ
طَلَبَتْــهُ الدّ

کــه دنیــا، خواهــان )و(  الْمَــوْتُ، فَیُفْسِــدُ عَلَیْــهِ دُنْیــاهُ وَ آخِرَتَــهُ؛2 زیــرا آنــان دانســتند 
کــه  کســی  خواســته شــده اســت، و آخــرت هــم خواهــان )و( خواســته شــده اســت. پــس 
کامل از آن برگیرد. و آنکه  آخــرت را بخواهــد، دنیــا او را می طلبــد تــا روزیِ خــود را به طور 
 دنیــا را بخواهــد، آخــرت او را می طلبــد، آنــگاه مــرگ بــه ســراغش می آیــد و دنیــا و آخرتش

 را بر او تباه می سازد«.

حجاب های عقل
گفتـه شـد کـه قلـب انسـان، نـوری را مالـک می شـود یـا بـه تعبیر دیگر بـه آن متنوّر می شـود، 

گـر ایـن قلـب تیرگی هایـی بیابـد، بـه میـزان آن کدورتهـا، بهره  آنـگاه معقولاتـی را می بینـد. امـا ا

و مالکیّتـش نسـبت بـه نـور عقـل کـم خواهـد شـد. عواملـی را کـه مانـع منوّر شـدنِ بیشـتر قلب 

بـه نـور عقـل می گـردد، »حجـاب عقـل« می نامیم. 

و  بـرای شـناخت بیشـتر قـدر  گرفته انـد.  نـام  نیـز  ایـن عوامـل، »آفـات عقـل«  در روایـات، 

منزلـت نـور بـی بدیـل عقـل، توجّـه بـه آفـات آن، توجّهـی سـودمند و مبـارک اسـت. شـناخت 

1. کلینی، کابی، ج 1، کتاب اهعقل و اهجهل، ح 12
2. همان، ح 12
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گـر تنهـا راه شـناخت آن عامـل نباشـد، قطعـاً در شـناختِ بهتـر آن، مـدد  ضـدّ یـک عامـل، ا

کـه عاقـل، موانـع روشـنگری عقـل  می رسـاند. پیامـد ایـن بحـث، بایـد ایـن ثمـره عملـی باشـد 

را بشناسـد، آنـگاه بـرای دوری از آنهـا بکوشـد تـا بسـتر بهـره منـدی از عقـل را بهتـر فراهـم کنـد. 

اینـک برخـی از آفـات عقـل را مـرور می کنیـم. 

هـوی و شـهوت: هـوی یعنـی میـل و شـهوت. طبیعـت انسـان بـه گونه ای سرشـته شـده که 

بـه پـاره ای از شـؤون دنیـا و بهـره مندی هـای آن تمایـل و کشـش دارد. همیـن کشـش از سـویی 

کـه مورد  و اوامـر و نواهـی الهـی از سـوی دیگـر، زمینـه امتحـان را بـرای او فراهـم مـی آورد. امـوری 

کامـل  تمایـل و اشـتهای انسـان اسـت، مصادیـق بسـیار دارد. در روایـات، »هـوی« را در تقابـل 

بـا »عقـل« نهاده انـد. امیـر مؤمنـان؟ع؟ فرمود: 

 الْعَقْلِ؛1 هوی ضدّ عقل است«.
ُ

»الْهَوی ضِدّ

فْـــسُ مُتَجاذَبَةٌ  ـــیطانِ، وَ النَّ
َ

هَوی قائِـــدُ جَیْشِ الشّ
ْ
حْمـــنِ وَ ال عَقْـــلُ صاحِـــبُ جَیْـــشِ الرَّ

ْ
»ال

ـــزِهِ؛2 عقل، فرمانده لشـــکر رحمان اســـت و هوی، امیر  کانَتْ فی حَیِّ ـــبَ 
َ
هُمـــا غَل یُّ

َ
بَیْنَهُمـــا. فَأ

 ســـپاه شیطان اســـت. و نفس میان آن دو در کشمکش است. هر کدام از آن دو غلبه یافت،

 )نفس( در سمت او خواهد بود«.

امـام  اسـت.  نشـده  مذمّـت  انسـان  بـر  شـهوت  غلبـه  انـدازه  بـه  امـری  هیـچ  روایـات،  در 

پایان پرداخته اند، انسـان  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در کلامـی بـه مقایسـه انسـانها، فرشـتگان و چهار

را بـه داشـتن عقـل همـراه بـا شـهوت شناسـانده اند:

ـبَ فِـی الْبَهائِمِ شَـهْوَهً بِا عَقْلٍ، 
َ
ـبَ فِـی الْمَائِکَـهِ عَقْـا بِـا شَـهْوَهٍ، وَ رَکّ

َ
 رَکّ

َ
وَجَـلّ »إِنَّ الَلّه عَزَّ

کِلَیْهمـا. فَمَـنْ غَلَـبَ عَقلُـهُ شَـهْوَتَهُ، فَهُـوَ خَیْـرٌ مِـنَ الْمَائِکَـةِ. وَ مَـن  ـبَ فـی بَنـی آدَمَ 
َ
وَ رَکّ

غَلَبَتْ شَـهْوَتُهُ عَقْلَهُ، فَهُوَ شَـرٌ مِنَ الْبَهائِمِ؛3 خداوند عزّوجلّ، در فرشـتگان عقلی بدون 
کـرد و در چهارپایـان، شـهوتی بـدون عقـل را. و در بنـی آدم هـر دو را  شـهوت ترکیـب 

1. آمدی، غرراهحکس ح 813.
2. همان، ح 304

3. صد ق، الل اهشّرائع ج 1 ص 4
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کند، از مائکه برتر است. و هرکس شهوتش  که عقلش بر شهوتش غلبه   درآمیخت. هر 
بر عقلش غلبه یابد، از چهارپایان بدتر است«.

مْـرَضَ قَلْبَـهُ. فَهُـوَ یَنْظُـرُ بِعَیْـنٍ غَیْـرِ صَحیحَـةٍ وَ 
َ
عْشـی بَصَـرَهُ وَ أ

َ
»... وَ مَـنْ عَشِـقَ شـیئآ أ

نْیـا قَلْبَـهُ وَ وَلِهَـتْ 
ُ

ماتَـتِ الدّ
َ
ـهَواتُ عَقْلَـهُ وَ أ

َ
ذُنٍ غَیْـرِ سَـمیعَةٍ. قَـدْ خَرَقَـتِ الشّ

ُ
بِـأ یَسْـمَعُ 

عَلَیْهـا نَفْسُـهُ. فَهُـوَ عَبْـدٌ لَهـا وَ لِمَـنْ فِی یَدَیْهِ شَـیْءٌ مِنْهـا. حَیْثُما زالَتْ زالَ إِلَیْهـا وَ حَیْثُما 
عِظُ مِنْهُ بِواعِظٍ؛1 ... و هرکس عاشـقِ  قْبَـلَ عَلَیْهـا. لا یَنْزَجِـرُ مِـنَ الِلّه بِزاجِـرٍ وَ لا یَتَّ

َ
قْبَلَـتْ أ

َ
أ

کـه بـا چشـمی نابینـا  کـور و دلـش را بیمـار سـازد. ایـن اسـت  چیـزی شـود، دیـده اش را 
گـوش ناشـنوا بشـنود. شـهوتها، عقلـش را دریـده و دنیـا قلبـش را میرانـده و  بنگـرد و بـا 
کـه چیـزی از آن در  کسـی  گشـته، پـس در برابـر آن )دنیـا( و در برابـر  نفسـش شـیفته آن 
کـه )دنیـا( بـرود، او بـه سـویش بـرود و بـر  دسـتش دارد، بـه بندگـی افتـاده اسـت. هرجـا 
کنـد. نـه بـا )گفتـه( بازدارنـده ای از جانـب خدا بازداشـته  کنـد، بـه سـوی آن رو  هرجـا رو 

می شـود و نـه بـا واعظـی از جانـب او پنـد می پذیـرد«.

غضـب: حجـاب مهـم دیگـر عقـل، غضـب اسـت. در روایـات فـراوان، غضـب را بـه همراه 

شـهوت، باعـث زوال عقـل دانسـته انـد. امـام امیرالمؤمنیـن؟ع؟ فرموده اند:

هْوَهِ وَ الْغَضَبِ؛2 نابودیِ عقل، در میانه انگیزه های شهوت 
َ

 »زَوالُ الْعَقْلِ بَیْنَ دَواعِی الشّ
و غضب است«.

که مالک غضبش نباشد، مالک عقلش نیست«.3 امام صادق؟ع؟ فرمودند: »کسی 

کبر: عُجب یعنی خوش آمدن و خشنودی از خود. اصلی ترین منشأ عُجب،  عجب و 

که انسان در حسنات خود، توفیق الهی را دخیل نداند و فقط خود را ببیند. حال  آن است 

که به فقر و بیچارگی ذاتی خود عالِم است، خود را مدیون توفیق الهی و اعطای  آنکه عاقلی 

کار نبود، هرگز موفّق به انجام امور  گر نصر و یاری خدایی در  که ا او می بیند. او اذعان می کند 

خیر نمی شد. با چنین نگرشی جایی برای رضایت از نفس و خودپسندی باقی نمی ماند. در 

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه ص 159 خسبه 109
2. نوری، مستدرک اهوطائل ج 11 ص 211

کابی ج 2 ص 305 ح 13 کلینی،   .3
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کاملی ندارد. امیر مؤمنان؟ع؟ فرمود: که راضی از خویشتن است، عقل  کسی  مقابل، 

کَ عَنْ نَفْسِـــکَ مِنْ فَســـادِ عَقْلِکَ؛1 خشـــنودی تـــو از خـــودت، از تَباهی عقل تو  »رِضـــا
است«.

حَدُ حُسّادِ عَقْلِهِ؛2 خشنودی انسان از خودش، یکی از حاسدانِ 
َ
 »عُجْبُ الْمَرْءِ بِنَفْسِهِ أ

عقل اوست«.

کبر یعنی خودبزرگ بینی و برتر دیدن خود  کبر نیز، از آثار عُجب )خودشیفتگی( است. 
نسبت به دیگران، به واسطه دارا بودن کمالات یا انجام کارهای نیک. کبر، هر کسی را تهدید 
بیشتر  خطر  در  دارد،  بیشتری  کمالات  که  هر  آنند.  خطر  معرض  در  نیز  عالمان  و  می کند 
کند و عاقلانه نیندیشد،  را با دیگران مقایسه  گر انسان خود  ک تر است. ا و سقوطش دردنا
که علم از آن خودش نیست، بلکه نور  گر به خود تذکّر دهد  کبر شود. امّا ا ممکن است دچار 
که قلب ظلمانی اش را منوّر ساخته است؛ آنگاه به فقر خود  علم حقیقتی خارج از اوست 
متنبّه می شود و خضوع و تواضع، جای کبر را می گیرد. در مقابل، هر اندازه کبر به قلبی داخل 

شود، به همان میزان عرصه بر عقل تنگ می گردد، امیرالمؤمنین؟ع؟ فرموده اند:
َ

 نَقَـصَ مِنْ عَقْلِـهِ مِثْلُ ما دَخَلَهُ مِـنْ ذلِکَ، قَلّ
ّ

»مـا دَخَـلَ قَلْـبُ امْـرِءٍ شَـیْءٌ مِـنَ الْکِبْـرِ، إِلا
 

کبر داخل نمی شود، مگر آنکه به همان کَثُرَ؛3 هیچگاه در قلب کسی، چیزی از  وْ 
َ
  ذلِکَ أ

کاسته می شود«. کم یا زیاد، از عقل او  کبر داخل شده است،  که   مقدار 

کبر است«. »شَرُّ آفاتِ الْعَقْلِ، الْکِبْرُ؛4 بدترین آفت عقل، 

به نقل امام امیرالمؤمنین؟ع؟، روزی پیامبر خدا؟صل؟ بر جماعتی گذشتند و پرسیدند: 

آنهـا پاسـخ دادنـد:»ای پیامبـر خـدا! ایـن مجنونـی  گردآمده ایـد؟«  »بـرای چـه امـری 
فرمودند:»لَیْـسَ هـذا  گردآمده ایـم«. حضـرت  او  بـر  و  ع می گـردد  کـه دچـار صـر اسـت 
ـهُ الْمُبْتَلـی«. »ایـن مجنـون نیسـت، بلکـه مبتـا )بیمار( اسـت«. سـپس  بِمَجْنُـونٍ وَ لکِنَّ

1. آمدی، غرراهحکس ح 7063
2. شریف رمی، نهج اهبلاغه ص 507 حکمم 212

3. مجلسی، بحارالانوار ج 78 ص 186
4. آمدی، غرراهحکس ح 849
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گاه  خْبِرُکُـمْ بِالْمَجْنُـونِ حَـقَّ الْمَجْنُـونِ؟« »آیا شـما را از مجنـون حقیقی آ
ُ
لا أ

َ
فرمودنـد:»أ

گفتنـد: »آری، ای پیامبـر خـدا«. فرمودنـد: »إِنَّ الْمَجْنُـونَ حَـقَّ الْمَجْنُـونِ،  نسـازم؟« 
کُ جَنْبَیْـهِ بِمِنْکَبَیْـهِ، یَتَمَنّـی عَلَی الِلّه  الْمُتَبَخْتِـرُ فـی مِشْـیَتِهِ، النّاظِـرُ فـی عِطْفَیْـهِ، الْمُحَـرِّ
هُ وَ لا یُرْجـی خَیْـرُهُ. فَذلِـکَ الْمَجْنُـونُ وَ هـذَا  ـذی لا یُؤْمَـنُ شَـرُّ

َ
تَـهُ وَ هُـوَ یَعْصیـهِ، الّ  جَنَّ

که در راه رفتن خود تکبّر می ورزد، خودپسند  کسی است   الْمُبْتَلی«.»مجنون حقیقی، 
اسـت. دو پهلویـش را همـراه بـا شـانه هایـش حرکـت می دهـد )کنایـه از راه رفتـن همـراه 
کـه معصیـت او را مرتکـب  بـا خـود بـزرگ بینـی(، امیـد بهشـت خداونـد را دارد در حالـی 
که از شرّ او امان نیست و از او امید خیر نرود.   می شود. )مجنون حقیقی( همان )است( 

کسی مجنون است. و امّا این شخص، مبتا )بیمار( است«.1 چنان 

همنشـینی بـا جاهـل: همـان طـور که مشـورت با صاحبان عقـل، بهره مندی بیشـتری از نور 

عقـل را بـه ارمغـان مـی آورد، هم نشـینی با جاهلان نیز، از عقـل آدمی می کاهد. در کلام نورانی 

امیـر مؤمنان؟ع؟ می خوانیم: 

که با جاهلی هم نشـــین شـــود، از عقلش  کســـی   »مَنْ صَحِبَ جاهِاً نَقَصَ مِنْ عَقْلِهِ؛2 
کاسته می گردد«.

که شنیدن از صاحبان عقل  کسی   »مَنْ تَرَکَ الِإسْتِماعَ مِنْ ذَوِی الْعُقُولِ، ماتَ عَقْلُهُ؛3 
کند، عقلش می میرد«. را ترک 

بـه قصـد حفـظ حیـات عقلـی خویـش، بایـد شـنیدن از عاقـلان را در برنامـه خـود  پـس 

بگنجانیـم. نبـیّ مکـرّم و اهـل بیـت ایشـان؟سهم؟ در رأس عاقـلان قـرار دارنـد. آنـان عقـل کلّ اند 

و دیگـران بـه میزانـی کـه بـا ایشـان پیونـد علمـی و عملـی دارند، سـخنان شـنیدنی دارنـد. باید 

خـود را در معـرض نسـیم جانفـزای معـارف اهـل البیت قرار دهیم و با مطالعه احادیث ایشـان 

کنیـم. و رجـوع بـه پیشـگامان فهـم کلامشـان، قلـب خـود را بـه مواعـظ آن بزرگـواران زنـده 

 دنیادوستی: دوستیِ دنیا، از حجاب های مهم و غفلت زای عقل است. آدمی در لحظه لحظه

1. صد ق، خصاع ج 1 ص 333 ح 31
کنزاهفوائد ج 1 ص 199 2. کراجکی، 

3. همان
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کلام   روزگار عمر، به یادآوری این نکته اساسی نیاز دارد. بهترین تذکار و تنبیه در این باب، 

معصومین است. سخن آن بزرگواران را که خبیرترین دنیاشناسان و بصیرترین آخرت بینان اند، 

باید شنید، پیش چشم گذارد و بدان گردن نهاد. از امیرالمؤمنین؟ع؟ نقل شده که فرمودند:

نْیا؛1 سبب تباهی عقل، دوستی دنیاست«.
ُ

»سَبَبُ فَسادِ الْعَقْلِ حُبُّ الدّ

کف  که عقل از  گشته، می توان بسان فردی مست دانست  که عقلش محجوب   کسی را 

داده است. امیرالمؤمنین؟ع؟ فرموده اند:

نْ یَحْتَرِسَ مِن سُکْرِ الْمالِ وَ سُکْرِ القُدْرَهِ وَ سُکْرِ الْعِلْمِ وَ سُکْرِ الْمَدْحِ وَ سُکْرِ 
َ
»یَنْبَغی لِلْعاقِلِ أ

که   الْوَقارَ؛2 سزاوار است 
ُ

بابِ، فَإِنَّ لکُلِّ ذلِکَ ریاحآ خَبیثَةً، تَسْلُبُ الْعَقْلَ وَ تَسْتَخِفّ
َ

الشّ
عاقل، از مستی مال، مستی قدرت، مستی علم، مستی مدح و مستی جوانی بپرهیزد. 

که عقل را می رباید و وقار را خوار می سازد«. اینها رائحه های پلیدی دارند 

معصومیـن؟سهم؟  ائمـه  و  متعـال  خداونـد  از  اولًا  لحظـه  هـر  انسـان  دارد  جـا  همـه  ایـن  بـا 
رخواسـت اعطـای نـور علـم و عقـل کنـد، ثانیـاً ظرفیـت پذیـرش و توانایـی عمل بـه آن را طلب 
کند، و ثالثاً آمادگی پذیرش و قبول این انوار را داشـته باشـد، تا بتواند با اسـتفاده از این انوار، 

خـود را در مسـیر بندگـی حـق متعـال، مهیـا و آمـاده سـازد.

خلاصه درس:
ــه بســیاری از مومواــات الــس  کــه مــا ب یس  ــه ایــن مومــول متنبــه شــو ــد ب ــرای وجــدان اقــل بای 1_ ب
یــس، امــا در تشــخیص حســن و قبــح آن یــا بــه طــور کلــی متنبــه نیســتیس، یــا آن را به غلــط، امری  دار

گذر زمان و اثاره شدن اقل به قبح آن پی می بریس. یس. حاع آنکه با   حسن می پندار

یرمجمواــه ای از آن اطــم؛ بنابرایــن هــر معقوهــی، معلــوم اطــم وهــی هــر  2_ اقــل اخــص از الــس و ز
معلومــی، معقــوع نمی باشــد.

ــف می شــود و از او بازخواطــم می کننــد، 
ّ
کــه بــه واطــسه داشــتن آن، آدمــی مســؤ ع و مکل 3_ آنچــه 

کــردن و اندیشــیدن در آن،   ادراک اقلــی نامیــده می شــود. توانایــی تفکّــر دربــاره بهتــر جنایــم 
کاری ها محصوع بکر اوطم. نشانه وجود اقل نیسم، بلکه شیسنم اطم و این بریف 

1. آمدی، غرراهحکس ح 855
2. همان، ح 875
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ییــس. چــه بســا  ــی را می بهمیــس، بــه خــود، ااقــل نمی گو
ّ
4_ مــا بــر مبنــای وجــدان از ایــن جهــم کــه کل

یّاتــی را بفهمد.
ّ
کودکــی هــس کــه هنــوز ااقــل نشــده اطــم، کل

کشــف نمــوده اطــم را »مســتقلات« اقلیــه می نامنــد.  کــه اقــل بــه انــوان اوّهــی  5_ آن حقایقــی را 
مثــاع  انــوان  بــه  اطــم.  ذاتــی مشــخص  بــه صــورت  آن  قبــح  و  یعنــی حســن  اوّهــی   انــوان 

کفر منعس به انوان اوّهی، قبیح اطم. شکر منعس به انوان اوّهی حَسَن و 

کشــف مســتقلات اقلیــه درجــه بــردار نیســم، مثــلا انســان نســبم بــه »اــدع«، از دو  6_ اقــل در 
حــاع خــارج نیســم: یــا حُســن آن برایــش مکشــوف اطــم یــا نیســم.

یــن و اطــام بنیادیــنِ  کشــف اقلــی مــا، از مبنایی تریــن معربم هــای ماطــم. نقســه آغاز  _7 
ــه خاطــر خــودش اطــم،  ــم آن ب کــه حجّیّ یژگــی اطــم  ــن   ــاً دارای ای رت معربم هــای مــا، مر 
نــه اامــل دیگــری. مثــلا حجّیّــم شــرل بــه اقــل بازمی گــردد، امّــا حجّیّــم اقــل متّکــی بــه چیــز 

دیگــری نیســم.

8_ نشــانه های اقــل را صفــات ااقــل نیــز می تــوان دانســم و از نشــانه های انســان ااقــل قنااــم، 
مــدارا و زهــد اطــم. هــوی و شــهوت، غضــف، اجــف و تکبــر، همنشــینی بــا جاهــل و دنیــا 

دوطــتی از حجــف اقــل هســتند.

پرسش های درس سوم:
1. نور اقل چیسم؟ و کشف اقل به خود اقل چگونه اطم؟

کنید؟ 2. انوال معلوم را ذکر 

کنید؟ 3. حاهم بی اقلی چیسم؟ چند نمونه از آن را ذکر 

کنید و نمونه ای از آن را نام ببرید. 4. مستقلات اقلیه را تعریف 

5. اختلاف درجات ااقلان به چیسم ؟

کنید. 6. چند نمونه از نشانه های ااقل در کلام اهل اهبیم بیان 

کنید. 7. حجاب اقل چیسم؟ چند نمونه را ذکر 



 درس چهارم: 
کلیات منطق

منشأ پیدایش منطق
یـخ، ارسـطو فیلسـوف مشـهور  کننـدۀ صریـح و ثبت شـدهٔ منطـق در تار نخسـتین تدویـن 

یونانـی اسـت. در زمـان ارسـطو افـرادی بودنـد بـه عنوان سوفیسـط، که کار آنهـا مغالطه کردن و 

گـول زدن دیگـران بـود، بـه همیـن دلیـل ارسـطو علمی به عنـوان منطق ابـداع کرد، تـا از مغالطه 

گرفتن آن دچار فریب نشـوند. نوشـته های ارسـطو دربارهٔ منطق  جلوگیـری کنـد و دیگـران بـا فرا

گـردآوری  در دورهٔ بیزانسـی بـه صـورت مجموعـه ای یگانـه تدویـن و بـه نـام ارگانـون )ارغنـون( 

شـد. ایـن مجموعه شـامل شـش بخش بنام هـای: »مقولات«، »عبـارات )قضایـا(«، »قیاس«، 

و  رسـالهٔ »شـعر«  دو  ارسـطو،  از شـارحین  برخـی  بعدهـا  بـود.  »مغالطـه«  و  »برهـان«، »جـدل« 

»خطابـه« را بـه ارگانـون افزودنـد. »ایسـاغوجی« رسـاله دیگـری اسـت که با اقتباس از دو رسـاله 

برهـان و جـدل بـه عنـوان مدخلـی بـرای منطـق ارسـطو در نظـر گرفتـه شـد. بدیـن گونـه آنچه به 

دسـت حکیمان مسـلمان رسـید، منطق نُه بخشـی ارسـطو بود و شـفای ابن سـینا نیز شـرحی 

بـر همیـن منطـق اسـت. اسـتاد مطهـری در این بـاره می نویسـد:

ج وارد حـوزۀ فرهنگ اسـامی شـد و پذیرش عمومی  کـه از جهـان خـار »یکـی از علومـی 
گرفت، علم منطق   یافت و حتی به عنوان مقدمه ای بر علوم دینی جزء علوم دینی قرار 
ن این علم ارسـطاطالیس  اسـت. علم منطق از متون یونانی ترجمه شـد. واضع و مدوَّ
یافـت،  العـاده  فـوق  گسـترش  و  نفـوذ  مسـلمانان  میـان  در  علـم  ایـن  اسـت.  یونانـی 
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کمـال رسـید«.1 اضافاتـی بـر آن شـد و بـه سـر حـدّ 

کـه از سـایر مکاتـب بـه اسـلام وارد شـده  ی مـا از علومـی  کـه پیـرو حـال سـؤال اینجاسـت 

کامـل و هدفمنـد در تمامـی  کـه اسـلام دینـی  آیـا جـز ایـن اسـت  اسـت چـه معنایـی دارد؟ 

گـر مـا در زمـان حضـور اهـل  زمینه هـای مـورد نیـاز بشـر بـرای انسـان بـه ارمغـان آورده اسـت؟ ا

یسـتیم و در مسـیر کسـب معـارف از ایشـان مثـلًا بـه منـزل همسـایه های یونانـی  بیـت؟عها؟ می ز

آنهـا می رفتیـم و مطالـب فکـری را از آنـان می آموختیـم، آیـا ایـن بـی احترامـی بـه آن معـادن 

کید شـده اسـت که هر گونه  وحـی و خزائـن علـم الهـی نبـود؟ حـال آنکه در روایات بسـیاری تأ

علمـی خـارج از منبـع اهـل بیـت بـه دسـت آیـد، باطـل و پـوچ، عیـن جهـل و گمراهـی خواهـد 

بـود. حضـرت امـام باقـر؟ع؟ فرمودنـد: 

2 در  اَلْبَیْـتِ.  هْـلَ 
َ
أ عِنْدِنَـا  مِـنْ  جَ   شَـیْئاً خَـرَ

َ
إِلّا تَجِـدَانِ عِلْمـاً صَحِیحـاً  فَـاَ  بَـا  غَرِّ وَ  قَا  »شَـرِّ

کـه  طلـب علـم درسـت و راسـتین دیـن بـه مشـرق و مغـرب برویـد )و بـه هـر دری بزنیـد( 
کـرد، جـز آنچـه از نـزد مـا اهـل بیـت صـادر شـده اسـت«. آن را پیـدا نخواهیـد 

همچنین حضرت امام باقر؟ع؟ در حدیثی صحیح فرمودند:

قَ بِجَمِیـعِ مَالِـهِ وَ حَـجَّ جَمِیـعَ دَهْـرِهِ وَ لَـمْ 
َ

نَّ رَجُـاً صَـامَ نَهَـارَهُ وَ قَـامَ لَیْلَـهُ وَ تَصَـدّ
َ
مَـا لَـوْ أ

َ
»أ

کَانَ لَـهُ عَلَـی اَلِلّه  لَتِـهِ إِلَیْـهِ مَـا  عْمَالِـهِ بِدَلَا
َ
یَعْـرِفْ وَلَایَـةَ وَلِـيِّ اَلِلّه فَیُوَالِیَـهُ وَ تَکُـونَ جَمِیـعُ أ

کسـی در همـه شـب های عمـر خـود بـه نمـاز  گـر  یمَـانِ.3 ا ِ
ْ

هْـلِ اَلإ
َ
أ کَانَ مِـنْ  ثَـوَابٌ وَ لَا 

ایستد و روزهایش را روزه بدارد و تمام اموالش را صدقه دهد و در تمام سال های عمر 

خـود حـج بـه جـای آورد، ولـی بـا ایـن اوصـاف بـه ولایت ولی خـدا )یعنی امـام معصوم و 

کنـد و تمـام  حجّـت خـدا( معرفـت نداشـته باشـد تـا در نتیجـه آن معرفـت، از او پیـروی 

کسـی را در ثـواب الهـی بهره ای نیسـت و  اعمالـش را بـا راهنمایـی او بـه جـا آورد، چنیـن 

از اهـل ایمـان هـم نخواهـد بـود«.

1. مجمواه آثار شهید مسهری . ج5، ص: 44
کابی، ج 1 ص 399 ح 3، مجلسی، بحارالانوار ج 2 ص 92 کلینی، اصوع   .2

کابـی ج 2 ص 9 ح 5؛ برقـی، محاطـن ج 1 ص287 ح 430؛ تفسـیر اهعیّاشـی ج 1 ص 259 ح  کلینـی، اصـوع   .3
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کشـتیبانان غیـر  یـم و بـرای خـود  براسـتی چگونـه می توانیـم ایـن نصـوص را نادیـده انگار

یای  که خود در در یخ چه بسیار کشتی و کشتیبانانی  که در طول تار کنیم،   معصومی اختیار 

کرده اند.  گمراه  گشتند و بسیاری از خلق خدا را  ضلالت غرق 

کی از آن  گر در چین باشـد«، این سـخن حا گفته اند:»در طلب علم باشـید حتی ا گر نیز  ا

کـه همـان علـوم آل الله اسـت، برای مـان فراهـم نبـود،  گـر دسـتیابی بـه علـم حقیقـی  کـه ا اسـت 

کنیـم، بلکـه بایـد مسـیری هـر چنـد  بـاز نبایـد بـا مراجعـه بـه علـوم مکاتـب دیگـر خـود را اغنـا 

طولانـی ماننـد چیـن باشـد، بپیماییـم تـا بـه آن دسـت یابیم. 

ی توجـه کنیـد«، نشـان  نیـز آن چـه گفته انـد: »بـه جـای توجـه بـه گوینـده کلام، بـه سـخن و

کـه از نظـر عقایـد دچـار مشـکل و انحـراف باشـد،  گـر شـخصی  کـه حتـی ا دهنـده آن اسـت 

یم،  کلام را باطل بشـمار گوینده، آن  کرد، ما نباید به صرف شـخص  کلامی از معصومین نقل 

بلکـه بایـد محتـوای کلام را مـورد بررسـی قـرار دهیـم. 

بـا ایـن همـه بـاز برخـی بیـان می کننـد، مراجعـه مـا بـه ارسـطو، مراجعـه بـه مکتبـی الهـی 

ی از انبیـا بـوده اسـت.  اسـت، زیـرا و

»یـروى أنّ عمـرو بـن العـاص قدم من الإسـکندریة علی سـیّدنا رسـول اللّه؟صل؟ فسـأله 
لـه:  یقـال  رجـاً  ویذکـرون  حلقـاً  ویجتمعـون  یتطلّسـون  قومـاً  رأیـت  فقـال:  رأى،  عمّـا 
أرسـطوطالیس، لعنـه اللّه. فقـال صلـوات اللّه وتسـلیماته علیـه وآلـه: مـه یـا عمـرو! إنّ 
کـه عمروعـاص از اسـکندریه  کرده انـد  کان نبیّـاً فجهلـه قومـه؛1 و روایـت  أرسـطوطالیس 
گفت:  بـر رسـول خـدا؟ص؟ وارد شـد، و حضـرت از آنچـه در آنجـا دیده بود از او پرسـید. او 
گـرد هم آمده و از مـردی به نام  کـرده و حلقه حلقه  کـه طیلسـان بـر تـن  کسـانی را دیـدم 
کت بـاش  کنـد. رسـول خـدا؟ص؟ فرمـود: سـا ارسـطو سـخن می گوینـد. خـدا او را لعنـت 

کـه قومـش قـدر او را ندانسـتند«. ای عمـرو. ارسـطو پیامبـری بـود 

 آیت الله جوادی آملی می گوید:

گردان حضرت   »تاریخ مدرن خاورمیانه نشان می دهد ارسطو و سقراط و... همه از شا

ف
ّ
1. اشکوری، محبوب اهقلوب ص 117 مقدّمة اهمؤه
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ابراهیـم  بودنـد، چـون تـا آن زمـان مردم خاورمیانه یا ملحد بودند و یا مشـرک؛ حضرت 
کـرد و بعد از آن دنیـا فهمید چه  ابراهیـم بـرای نخسـتین  بـار بـرای توحیـد برهـان اقامه 
گرفـت و ارسـطو و  خبـر اسـت؛ بنابرایـن فکـر ابراهیمـی تمـام خاورمیانـه و یونـان را فـرا 

سـقراط  ها تربیت شـدند«.1

کـه ابتـدا علـوم یونانـی ترجمـه شـده، سـپس بـرای جـذب مـردم به سـوی آن  بدیهـی اسـت 

علـوم غریبـه، موضـوع نبـی بـودن صاحبـان آن مکاتـب را پیـش کشـیده اند. اما جدا از بررسـی 

سـند و متـون احادیـث، هـر کسـی بـا مبانـی فکـری ارسـطو کمـی آشـنایی پیـدا کند، بـه خوبی 

کـه ایـن بـر خـلاف فرمایشـات پیامبـران بـوده اسـت. جنـاب حسـن زاده آملـی نیـز  در می یابـد 

کـه در ابتـدای راه، متوجه این تناقضات شـده بودند،  ایـن موضـوع را بـه خوبـی بیـان می کنند 

امـا وقتـی اسـامی و شـخصیت والای بـزرگان فلاسـفه را یادآور می شـدند، برآشـفتگی ایشـان از 

تناقضـات آرام می گرفتـه اسـت:

سـخت  وسوسـه ای  دچـار  عرفانـی  صحـف  و  عقلـی  علـوم  تعلـم  و  تدریـس  اثنـای  »در 
سـهمگین و دژخیـم و بدکنشـت و بدسرشـته در راه تحصیـل اصـول عقایـد حقـه بـه 
کـه از هـر سـوی  برهـان و عرفـان شـده ام و آزرده خاطـری شـگفت از حکمـت و میـزان 
گـون بـه مـن روی مـی آورد. ریشـه ایـن شـبهات و وسوسـه ها از ناحیـت  گونا شـبهات 
ع انـور علـی صـادع الصلـوة والسـام بـا مسـائل عقلـی و عرفانـی بـوده  انطبـاق ظواهـر شـر
کثـرت فکـرت بـه خسـتگی و  کـه در وفـق آنهـا بـا یکدیگـر عاجـز مانـده بـودم و از  اسـت 
گشـته ام و از بسـیاری سـؤال از محضر مشایخم، آن  فرسـودگی موحش و مدهش مبتا 
گهـر مرا بیم جسـارت و ترس  ک علـم سـیارة و ثوابـت والا  عالمـان دیـن بـه حـق در سـما
اسـائه ادب و خـوف ایـذاء خاطـر و احتمـال بدگمانـی می رفـت. ایـن وسوسـه چنانکـه 
گفتـه ایـم موجـب بدبینـی بـه علـوم عقلـی و بیـزاری از منطـق و حکمـت و عرفـان شـده 
کـه »لعـل اللّه یحـدث بعـد ذلـك امـرا« در درس هـا حاضـر  اسـت. و لکـن بـه رجـاء ایـن 
ع و زاری اعاظـم حکمـاء در نیـل بـه  می شـدم و راز خویـش را ابـراز نمی کـردم و از تضـر
گفتـار صاحـب اسـفار در مسـاله اتحـاد نفـس بـه  فهـم مسـائل اندیشـه می کـردم ماننـد 

1. برگربته از طایم شیعه آنلاین به نقل از آیم الله جوادی آملی
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کنـا ابتهلنـا الیـه بعقولنـا و رفعنـا الیـه  کـه فرمـود: »و قـد  عقـل فعـال و اسـتفاضه از آن 
ایدینـا الباطنـة لا ایدینـا الدائـرة فقـط و بسـطنا انفسـنا بیـن یدیـه و تضرعنـا الیـه طلبـا 
کـه مـرا از ایـن ورطـه هولنـاك هـاك  لکشـف هـذه المسـالة و أمثالهـا...«1 تنهـا چیـزى 
گـر امـر  کـه: ا کـردم بـه ایـن  کـه خویشـتن را تلقیـن مـی  رهایـی بخشـید، لطـف الهـی بـود 
دایـر شـود بیـن نفهمیـدن و نرسـیدن مثـل تویـی، و بیـن نفهمیـدن و نرسـیدن مثـل 
کبر محیـی الدین عربی  معلـم ثانـی ابونصـر فارابـی و شـیخ رئیـس ابوعلی سـینا و شـیخ ا
و اسـتاد بشـر خواجـه نصیرالدیـن طوسـی و ابـو الفضائـل شـیخ بهایـی و معلـم ثالث میر 
داماد و صدر المتالهین محمد شـیرازى، آیا شـخص مثل تو، به نفهمیدن و نرسـیدن 
اولـی اسـت یـا آن همـه اسـطوانه هـاى معـارف؟ و همچنیـن خـودم را بـه یـك سـو قـرار 
گردان بنـام آن بـزرگان بودنـد و نظایـر آنـان را  کـه از شـا کابـر دیگـر علـم را  مـی دادم، و ا
کشـیدم و بـه خـودم تلقیـن مـی  بـه سـوى دیگـر، و سـپس همـان مقایسـه را پیـش مـی 
که بحـق وارثان انبیاء و خازنـان خزاین معارف  کـردم، تـا منتهـی می شـدم به اسـاتیدم 
کـه بـاز خـودم را بـه یـك جانـب و آن حامـان ودایـع  بوده انـد رفـع اللّه تعالـی درجاتهـم 
کـه تـو اولایـی  کـردم  علـم و دیـن را بـه جانبـی، و همـان مقایسـه و تلقیـن را اعمـال مـی 
کـه عامـه شـیخ بهایی درباره شـیخ  بـه نفهمیـدن یـا ایـن مفاخـر دهـر؟ نظیـر مطلبـی را 
گاه امر دایر شـود  کـه قایـل بـه سـهو النبی شـده اسـت، فرموده اسـت: هـر  اجـل صـدوق 

بیـن سـهو رسـول و سـهو صـدوق، صـدوق اولـی بـدان اسـت. 

گرفتـم، تـا بارقـه هـاى الهـی چـون نجـم ثاقب بر آسـمان  از ایـن مقایسـه قـدرى آرام مـی 
دل طـارق آمـد، و در پنـاه رب نـاس از وسـواس خنـاس نجـات یافتـم«2

گر حتی بگوییم  ارســـطو از انبیا بوده اســـت، آیا مشـــکل حل شـــدنی است؟  با این همه ا

کتـــب پیامبرانی یقینی هســـتند، می گیریم؟  که  آیـــا ما امروز دیـــن خود را از تـــورات و انجیل 

 در مذمـــت رجـــوع به کتاب انبیای گذشـــته حتی در میان کتب اهل ســـنت نیز چنین آمده 

که:  است 

یدنـد.  گیـری آن اهتمـام می ورز عمـر و دختـرش حفصـه بـه تـورات علاقـه داشـتند و بـه فرا

1. ملا صدرا، اطفار ج 1 1 ص 284
2. ر.ک. حسن زاده آملی، قرآن و اربان و برهان، ص 18
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کـرد.  روزی عمـر بـا نسـخه ای از ترجمـه تـورات بـه نـزد پیامبـر؟صل؟ آمـد و شـروع بـه خوانـدن 

را  عمـر  تنـدی  بـا  ابوبکـر  شـدند.  برافروختـه  و  خشـمگین  بسـیار  پیامبـر؟صل؟  حـال  ایـن  در 

که آنان هرگز شـما را هدایت  کتاب چیزی نپرسـید  کرد. پیامبر؟صل؟ فرمود: »از اهل  سـرزنش 

گـر موسـی زنـده بـود و در میـان شـما زندگـی می کـرد، بـرای او  گمراهنـد. ا نمی کننـد، زیـرا خـود 
کنـد«.1 ی  کـه از مـن پیـرو جایـز نبـود جـز آن 

کتـب امامیـه از دیگـران نیـز نقـل شـده اسـت، چنانکـه فقیـه بـزرگ  ایـن دسـته روایـات در 

کتاب و توبیخ عمر از نوشـتن  شـیعه، علامه حلی از این روایات نهی از آموختن فرهنگ اهل 

کتـب آنهـا، عـدم جـواز نوشـتن تـورات و انجیل را اسـتنباط کرده اسـت.2    

فایده منطق
کســی  از منظــر اندیشــمندان فلســفه، ایــن علــم پایــه و اســاس دیگــر علــوم عقلــی اســت، و 

کــه در ایــن علــم تبحــر لازمــه را کســب نکــرده باشــد، نمی توانــد نتایــج صحیحــی را در مباحــث 

 عقلــی اســتخراج کنــد.  فارابــی در کتــاب »احصــاء العلــوم« معنــا و فایــده علم منطــق را چنین 

توضیح می دهد:

»برخـــی از معقـــولات انســـان، فطـــری و یقینی انـــد؛ مثـــل »کلّ بزرگتـــر از جـــزء خـــود اســـت« 

کـــه پـــاره ای دیگـــر از آنهـــا خطاپذیـــر و نیازمنـــد قیـــاس  و »عـــدد ســـه فـــرد اســـت«؛ در حالـــی 

ــازدارد.  ــا بـ ــر را از خطـ ــه فکـ کـ ــت  ــاز اسـ ــی نیـ ــه قوانینـ ــم دوم، بـ ــتدلال اند. در قسـ و اسـ

ــر  ــاخت. بـ ــد سـ ــو هماننـ ــم نحـ ــد علـ ــه قواعـ ــق را بـ ــن منطـ ــوان قوانیـ ــر، می تـ ــن نظـ از ایـ

ــادّ  ــون و متضـ گـ گونا ــی  ــا آرائـ ــرگاه بـ ــق، هـ ــا منطـ ــنایی بـ ــورت ناآشـ ــاس، در صـ ــن اسـ ایـ

روبـــرو شـــویم، یـــا بایـــد میـــان آنهـــا ســـرگردان بمانیـــم، یـــا همـــه را بـــا وجـــود ناســـازگاری 

 بـــا یکدیگـــر حـــق بپنداریـــم یـــا آنکـــه بی دلیـــل، برخـــی از آنهـــا را درســـت و پـــاره ای
 دیگر را نادرست بخوانیم«.3

1. مسند احمد، ج3، ص387
2. الامه حلی، تذکره اهفقهاء، ج2، ص 429

3. بارابی، احصاء اهعلوم. ص 33-28
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گر اثبات شـود این علم به هیچ عنوان توانایی آن مدعای یاد شـده را ندارد، و هرگز  حال ا

ک و ابـزار صحیحـی بـرای کسـب نتایـج صحیح نیسـت، در مقام بالاتـری اثبات می کند  مـلا

که سایر علوم عقلی وابسته به آن نیز بر این پایه سست و لرزان بنا شده اند.  

نخست: تعریف منطق

در اصطـلاح اهـل منطـق، ایـن دانش،منطق قانون صحیح فکر کردن اسـت. یعنی قواعد 

کـه هـرگاه بخواهیـم دربـارۀ  و قوانیـن منطقـی بـه منزلـه یـک مقیـاس و معیـار سـنجش اسـت 

کـه بـه  کنیـم، بایـد اسـتدلال خـود را بـا ایـن مقیاس هـا بسـنجیم  موضوعـی تفکـر و اسـتدلال 

طـور غلـط نتیجه گیـری نکنیـم. منطـق بـرای عالِـم و فیلسـوف، نظیـر یـک شـاقول و طـراز بـرای 

بنـا اسـت. بـه همیـن دلیـل در تعریـف آن می گوینـد: 

هن عَـــنِ الخَطا فِی الفِکر؛ منطق ابزاری اســـت از نوع  »آلَـــةٌ قانُونِیَه تَعصِـــمُ مُراعاتُهَا الذِّ
کاربردن آن، ذهـــن را از خطـــای در تفکر نگه  کردن و بـــه  کـــه مراعات  قاعـــده و قانـــون 

.» می دارد 

کلمــه »آلــة  کــه منطــق از علــوم و دانش هــای آلــی1 اســت.  کلمــۀ »آلــة« اشــاره بــه ایــن اســت 

کلمــه »مراعاتهــا« یعنــی صِــرف یادگیــری  کلــی2 اســت.  قانونیــة« یعنــی ابــزاری قـــانونی و عــامّ و 

منطق مهم نیست بلکه دقت و تدبر نیاز دارد و عبارت »تعصم الذهن عن الخطأ فی الفکر« 

کارایــی علــم منطــق چنیــن کارایــی و هــدف نهایــی علــم منطــق اســت. در میــزان   اشــاره بــه 

که:  بیان داشته اند 

که با منطق ممارســـت نداشـــته اســـت، فقط اســـتخراج نتایج ســـاده  »ذهن معمولی 
که اشتباهشـــان بـــه طور  برایـــش امـــکان پذیر اســـت و یـــا تنهـــا می توانـــد براهینـــی را 
گر رشـــته  کرده و اشتباهشـــان را معلوم ســـازد. اما ا نمایانی آشـــکار و واضح اســـت، رد 

1. الـوم آهـی یـا مقدّمـی الومـی هسـتند کـه یادگیـری مسـائل آن الـوم هـدف نیسـم بلکه وطـیله ای بـرای یادگیری 
طـایر الـوم اصلی اطـم. 

کـه بـرای همـۀ الـوم و دانش هـای  کلـی در اختیـار مـا می گــذارد  2. یعنـی یـک طلســله راه هـا و روش هـای اـام و 
اطـم. لازم  طـودمند،بلکه  هی  اطــتدلا
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گردد، عاجـــز می ماند.  مقدمـــات و اســـتدلالات به درازا بکشـــد و پی در پـــی و متوالی 
کردن ســـیر اســـتدلالات تا نتایج دور،  که منطق از ادامه اســـتدلال و دنبال  در صورتی 
کـــه امکان دارد،  واهمـــه ای نـــدارد و وظیفه خـــود می داند تا اســـتدلال را تا آن جایی 
کند؛ مبادا چیز اشـــتباهی در آن باشد و به علت پیچیدگیش، برای آدمی حق  تعقیب 

کند«.1  جلوه 

دوم: تعریف فکر
از تعریفـی کـه ذکـر کردیـم معلـوم شـد فایـده منطـق جلوگیری ذهـن از خطا در تفکر اسـت، 

کـه منطـق در نظـر دارد، روشـن نشـود، ابـزار بـودن منطـق بـرای  ولـی تـا تعریـف فکـر بـه مفهومـی 

فکـر و بـه عبـارت دیگـر خطـا سـنج بـودن علـم منطـق بـرای فکر روشـن نمی شـود:

کـردن چنـد  »ترتیـب امـور معلومـة لتحصّـل امـر مجهـول، تفکـر عبـارت اسـت از مربـوط 
کـردن یـک مجهـول بـه  معلـوم بـه یکدیگـر بـرای دسـتیابی بـه معلـوم جدیـد و تبدیـل 

معلـوم«

کـردن اطلاعـات خویـش  کـه فکـر می کنـد و می خواهـد از ترکیـب و مـزدوج  گاه  ذهـن آن 

مجهولـی را تبدیـل بـه معلـوم کنـد ، باید به آن معلومات شـکل و نظـم و صورت خاصّ بدهد . 

کـه قوانین  منطـق ، قواعـد و قوانیـن ایـن نظـم و شـکل را بیـان می کنـد، یعنـی کارش این اسـت 

کـردن ذهـن را نشـان دهد. درسـت حرکـت 

سوم: انواع خطای ذهن
که منشا آن خطا یکی از دو امر زیر است:  ذهن ممکن است دچار خطا شود، 

که پایه قرار داده خطا و اشـتباه باشـد، یعنی مقدمات اسـتدلال فاسـد  1. آن مقدماتی 
 باشد.

که به مقدمات می دهد غلط باشد، یعنی مقدمات استدلال   2. نظم و شکل و صورتی 
درست است، ولی شکل استدلال ما غلط است.

1. خوانساری، کلیات منسق صوری، ص 55 و 45
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کـه منطـق تنهـا می توانـد از انحـراف ذهـن  کنیـم  حـال بـا ذکـر ایـن سـه مقدمـه بایـد بیـان 

کنـد، لـذا بـه آن »منطـق صـوری« نیـز  در مـورد دوم، یعنـی همـان صـورت اسـتدلال جلوگیـری 

گـر محتـوای مقدمـات هـر اسـتدلالی دارای اشـکال باشـد، منطـق بـه هیـچ  می گوینـد. امـا ا

کنـد. اسـتاد مطهـری می نویسـد: عنـوان نمی توانـد آن را اصـلاح 

کـه مطلبـی را توضیـح دهیم و آن اینکه منطق ارسـطو منطق  »در اینجـا مناسـب اسـت 
گذاشـته اند همان  که بعدها خـود فرنگی ها روی آن  صـورت اسـت و بهتریـن نامـی هـم 
نـام »منطـق صـوری« اسـت؛ یعنـی ایـن منطـق، منطـق صـورت اسـت نـه منطـق ماده، 
کـه مقصـود از صـورت و مـاده، صـورت و مـادۀ فکـر اسـت. تـا ایـن انـدازه را خـود منطـق 
کـه صحیـح بـودن نتیجـه متوقـف بـر دو چیـز اسـت،  کـرده اسـت  ارسـطو هـم یـادآوری 
کبـری واقعـاً صـادق باشـد، و دیگـر  یکـی اینکـه مـادۀ قیـاس صحیـح باشـد و صغـری و 

اینکـه صـورت و نظـم قیـاس صحیـح باشـد«.1

امـا آیـا براسـتی ایـن همـه تعریفـات جنـاب فارابـی و سـایر دانشـمندان از منطـق، تنهـا بـه 

که خود بتواند مواد صحیح  همین تنظیم صوری تمام خواهد شد؟ آن ذهن قدرت یافته ای 

را از غیـر صحیـح تشـخیص دهـد، چـه نیـازی بـه ابـزاری بـرای یـک انتظـام صـوری دارد؟ و 

کسـی نتوانـد مـاده صحیـح را بدسـت آورد، دیگـر ایـن ابـزار چـه سـودی خواهـد داشـت؟  گـر  ا

گرایانـه از  در اینجـا مـا در در پـی ردّ روش منطـق نیسـتیم، امـا می خواهیـم در یـک نـگاه واقـع 

کـه فارابـی آن را رئیـس العلـوم می دانـد،  گرفتـه پیرامـون ایـن علـم _  بـزرگ نمایی هـای صـورت 

کـه ذهـن بـدون منطـق را »ذهـن معمولـی« خطـاب مـی دارد _ در  و جنـاب محمـد خوانسـاری 

گـر آدمـی بـه همـه  کنیـم، و بگوییـم نهایـت آمـال ایـن ابـزار، آن هـم ا نـگاه مخاطـب جلوگیـری 

کـه ایـن خـود امـری بسـیار دشـوار اسـت، یـک صـورت چینـیِ  قوانیـن منطقـی مسـلط باشـد، 
 صحیح است. 

1. مجمواه آثار شهید مسهری، ج13، ص 513
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خلاصه درس:
گــر در چیــن باشــد، بایــد بــه دنبــاع  کــرد حتــی ا کوشــش   1_ بــرای رطــیدن بــه الــس حقیقــی بایــد 

کرد. آن ربم و الس صحیح را تنها از نزد اهل بیم؟عهم؟ جستجو 

کــه از دیگــر مکاتــف بشــری گفتــه اهــل تحقیــق در الــوم بشــری منســق المــی می باشــد   2_ بــه 
 به مکتف اطلام وارد شده اطم.

کــه در  3_ از منظــر اندیشــمندان بلســفه، ایــن الــس پایــه و اطــام دیگــر الــوم اقلــی اطــم، و کســی 
کســف نکــرده باشــد، نمی توانــد نتایــج صحیحــی را در مباحــث اقلــی  ایــن الــس تبحــر لازمــه را 

کنــد. اطــتخراج 

کردن اطم. 4_ در اصسلاح اهل منسق، این دانش،منسق قانون صحیح بکر 

هی دارای اشــکاع باشــد، منســق بــه هیــچ انــوان نمی توانــد  گــر محتــوای مقدمــات هــر اطــتدلا 5_ ا
کنــد. آن را اصــلاح 

پرسش های درس چهارم:
1.منشأ پیدایش منسق چیسم؟ و مدّ ن آن چه کسی بود؟

2.مهمترین دهیل باطل بودن منسق کدام اطم ؟

3. ماخذ و منشأ الس صحیح از کجاطم؟

4. انوال خسای ذهن از منظر منسق چیسم؟

5.تعریف بکر چیسم؟



 درس پنجم: 
نقد قواعد منطقی)1(

علم حصولی
منطقیـون علـم را بـه علـم حضـوری و علـم حصولـی تقسـیم می کننـد، علم حضـوری را در 

کارآمـدی آن را ذکر  آینـده هنـگام نقـد و بررسـی مکتـب عرفـا مورد بررسـی قـرار خواهیم داد، و نا

خواهیـم کـرد، امـا اصـولًا منطـق پیرامـون علـم حصولی در جریان اسـت. علامـه طباطبائی در 

کتـاب »اصـول فلسـفه و روش رئالیسـم« علـم حصولـی را چنین معنـا می کنند:

که واقعیت معلوم پیش عالم حاضر نیســـت، فقط مفهوم  »علـــم حصولی یعنی علمی 
و تصویـــری از معلـــوم پیش عالم حاضر اســـت، مثل علم نفس بـــه موجودات خارجی 
 از قبیـــل زمیـــن، آســـمان، درخـــت، انســـان های دیگـــر، اعضـــای بـــدن خود شـــخص

کننده«.1 ک   ادرا

کـه در ذهـن انسـان نقـش  کـه آن تصاویـر  در اینجـا علامـه بـه صراحـت اشـاره می دارنـد 
می بندنـد، همـان علـم حصولـی اسـت. و علـم را در واقـع تصـور )و تصدیـق( می داننـد. یکـی 
یـف را بدون  کـه ما باید این تعار از نقـاط ضعـف منطـق در اینجـا خودنمایـی می کنـد، جایی 
کنیـم؟ براسـتی بـه چـه دلیـل مـا بایـد تصـور را همـان علـم بدانیم؟چـرا  هیـچ اسـتدلالی قبـول 

پیـدا  علـم  شـیء  آن  بـه  ابتـدا  می بینیـم،  را  شـیء  یـک  مـا  واقعیـت  در  وقتـی  بگوییـم  نبایـد 

کلـی  می کنیـم، سـپس درون ذهـن خـود آن را تصویـر سـازی می کنیـم. در ایـن حالـت بـه طـور 

1. طباطبایی، اصوع بلسفه و روش رئاهیسس ج 1 ص 84
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حسـاب علـم و تصـور از یکدیگـر متمایـز خواهـد شـد.

کشـف چگونگـی ذهنـی بـودن علـم   شـهید مطهـری در پاورقـی بیـان علامـه و در توضیـح 

چنیـن می گویـد:

»مفاهیــم و تصاویــر، ذهنــی اســت، ولــی ایــن مفاهیــم دارای یــک خاصیــت مخصوصــی 
کــه انســان  ج می باشــند، بــه طــوری  هســتند و آن اینکــه آینــه و نشــان دهنــده خــار
ــل شــده اســت، در مرحلــه  ج نائ ــه خــار ــه باواســطه ب ک ــه اول خیــال می کنــد  در مرحل
ج  کــه مــن تصــور می کنــم )زمیــن و آســمان و ...( در خــار دوم می گویــد ایــن مفاهیمــی 
وجــود دارد و در مرحلــه ســوم می گویــد منشــأ و مبــدأ پیدایــش تصــورات ذهنــی تأثیــرات 

خارجــی اســت«.

که آن شـیء را بلاواسـطه )ذهن(  که ایشـان می نویسـند، ما ابتدائاً در می یابیم  گونه  همان 

گـر چـه ایشـان ایـن حالـت وجدانی را معلوم نیسـت به وسـیله کـدام بیّنه خیال  شـناخته ایم، ا

گر یک حالت وجدانی با قوانین منطقی و فلسفی تغایر داشته باشد،  می شمارند. به راستی ا

کـه بسـیاری از اصـول بدیهـی ایـن دو علـم، کـدام یـک را بپذیریـم؟ آیـا جـز ایـن اسـت   مـا بایـد 

 از امور وجدانی نشأت یافته است؟

  ایشان سپس دو مرحله دیگر را احتمالًا به صورت وجدانی تأیید می کنند، زیرا استدلالی 

کـه مرحلـه سـوم آن وجدانـی هـم نیسـت،  در آن مطـرح نمی گـردد. ایـن نیـز در حالـی اسـت 

بلکـه در حقیقـت یکـی از آرای خودسـاخته منطقیـون اسـت، آیـا بـه راسـتی تمامـی مـردم بـه 

ایـن مطلـب اذعـان دارنـد کـه علـم بـه اشـیا، تصویرسـازی ذهنـی ماسـت؟ همه معتقـد بر این 

کرده ایم؟ یا می گویند مشاهدات عینی  که ما به آن تصویر درون ذهن خود علم پیدا   هستند 

یم؟  است و به خود شیء خارجی علم دار

پیـــش از این نیز حقیقت علـــم در روایت و احادیث واردۀ معصومین؟عهم؟ مورد بررســـی و 

پژوهش قرار گرفت، که به طور کلی با این تعریف متناقض است. آن گاه که علم حصولی این 

گردیده است که بر پایه آن استوار  گفت تمام منطق   گونه مورد خدشه و انتقاد باشد، می توان 

 در همین ابتدا اعتبار خود را از دست خواهد داد.
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حدود و تعریفات 
کرده انــد  گــذاری  کردیــم، قوانینــی را پایــه  کــه مــا بــه اشــیاء علــم پیــدا  در منطــق بعــد از آن 

کنیــم و حــدود آن را  ــم، تعریــف  ی ــه آن دار کــه علــم ب ــه وســیله آن بتوانیــم آن حقیقتــی را  کــه ب

کــه از حقیقــت و ماهیــت  یــم. تعریــف در جــواب بــه ســؤال »آن چیســت؟« می آیــد،  بیــان دار

ــق  ــوان ناط ــم »حی ــت؟« می گویی ــان چیس ــؤال »انس ــواب س ــلًا در ج ــد. مث ــؤال می کن ــیء س ش

یــف، و بــه وســیلۀ آن، قضایــا  اســت« یــا »حیــوان ضاحــک اســت«. ســپس بــا توجــه بــه ایــن تعار

تشــکیل شــده و از قضایــا در نهایــت قیــاس انجــام می شــود و نتایــج جدیــد را اســتخراج 

می کنیــم.

یف به دو بخش تقسیم می شود: 1_ حد 2_ رسم تعار

ف، بیـان شـده اسـت، »حـدّ تـام« می گوینـد.  کـه در آن تمـام اجـزاى ذاتـی معـرَّ بـه تعریفـی 

مثـلًا تعریـف مثلـث بـه حـدّ تـام می شـود، »شـکل سـه ضلعـی« و بـه تعریفـی کـه در آن برخی از 

ف بیان شـده اسـت، »حدّ ناقـص« می گویند. به عنوان مثال تعریف انسـان  اجـزاى ذاتـی معـرَّ

بـه حـدّ ناقـص می شـود »جسـم متفکـر«. امـا در رسـم چنیـن  می گوینـد کـه تعریفـی که عـلاوه بر 

عَرضی خاصّ مشـتمل بر جنس قریب نیز باشـد، »رسـم تامّ«. مثلًا تعریف انسـان به رسـم تامّ 

کـه مشـتمل بـر »جنـس قریـب« نیسـت و بیانگـر »عَرضی  می شـود »حیـوان متمـدن« و تعریفـی 

خـاص« باشـد، »رسـم ناقـص« نامیـده می شـود. بـه عنـوان مثال تعریف انسـان به رسـم ناقص 

می شـود »جسـم متمدن«.

یـف کاری ناممکـن اسـت، زیـرا بنـا بر  کـه بـه دسـت آوردن ایـن تعار امـا بحـث اینجاسـت 

نظـر بـزرگان فلاسـفه ایـن حقیقت امری محال اسـت. ابوعلی سـینا این مطلـب را چنین بیان 

کـرده اسـت که:

»الوقـوف علـی حقائـق الأشـیاء لیـس فـی قـدرة البشـر. و نحـن لا نعـرف مـن الأشـیاء إلا 
الخـواصّ و اللـوازم و الأغـراض، و لا نعـرف الفصـول المقوّمـة لـکل واحـد منهـا، الدالـة 
علـی حقیقتـه، بـل نعـرف أنهـا أشـیاء لهـا خـواصّ و أعـراض، فإنّـا لا نعـرف حقیقـة الأول 
و لا العقـل و لا النفـس و لا الفلـک و النـار و الهـواء و المـاء و الأرض، و لا نعـرف أیضـا 
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حقائـق الأعـراض. و مثـال ذلـک أنّـا لا نعـرف حقیقـة الجوهـر، بـل إنمـا عرفنـا شـیئا لـه 
هـذه الخاصیـة و هـو أنـه الموجـود لا فـی موضـوع. و هـذا لیـس حقیقتـه، و لا نعـرف 
حقیقـة الجسـم، بـل نعـرف سـببا لـه هـذه الخـواصّ و هـی: الطـول و العـرض و العمـق، 
ک و الفعـل، فـإن  و لا نعـرف حقیقـة الحیـوان، بـل إنمـا نعـرف سـببا لـه خاصیـة الإدرا
المـدرک و الفعـال لیـس هـو حقیقـة الحیـوان بـل خاصـة أو لازم. و الفصـل الحقیقـی لـه 
کلّ واحـد أدرک لازمـاً غیـر  لا ندرکـه، و لذلـک یقـع الخـاف فـی ماهیـات الأشـیاء، لأنّ 
مـا أدرکـه الآخـر فحکـم بمقتضـی ذلـک الـازم. و نحـن إنمـا نثبـت شـیئا مـا مخصوصـا 
عرفنـا أنـه مخصـوص مـن خاصـة لـه أو خـواصّ، ثـم عرفنـا لذلـک الشـی ء خـواصّ أخـرى 
کالأمـر فـی النفـس و المـکان و  بواسـطة مـا عرفنـاه أولًا ثـم توصلنـا إلـی معرفـه آنیتهـا، 
غیرهمـا ممـا أثبتنـا آنیاتهـا لا مـن ذواتهـا بـل مـن نسـب لهـا إلـی أشـیاء عرفناهـا، أو مـن 

عـارض لهـا أو لازم«1 

کـــه حقایـــق اشـــیاء را دریابـــد. مـــا از چیزهـــا تنهـــا خـــواص و لـــوازم  »در امـــکان بشـــر نیســـت 
ــدۀ  ــان دهنـ ــه نشـ کـ ــک را _  ــر یـ ــوّم هـ ــای مقـ ــیم، و فصل هـ ــا را می شناسـ ــراض آنهـ و اعـ
ـــه چیزهایـــی  ک ـــدازه می فهمیـــم  قیقـــت آنهـــا هســـتند_ درک نمی کنیـــم، بلکـــه همیـــن ان
در عالـــم هســـت و خـــواصّ و اعراضـــی دارد، وگرنـــه مـــا حقیقـــت مبـــدء اول، عقـــل، نفـــس، 
فلـــک، آتـــش، هـــوا، آب و زمیـــن را درک نمی کنیـــم، حتـــی در مـــورد اعـــراض نیـــز بـــه 
حقایـــق آنهـــا نمی رســـیم. بـــه عنـــوان مثـــال: مـــا حقیقـــت »جوهـــر« را نمی شناســـیم، 
کـــه چـــون  ـــا ایـــن خصوصیـــت  کـــه جوهـــر چیـــزی اســـت ب بلکـــه همیـــن انـــدازه می دانیـــم 
ج وجـــود یابـــد، نیـــازی بـــه »موضـــوع« )محـــل وضـــع، محـــل تحقـــق( نـــدارد و  در خـــار
ایـــن انـــدازه شـــناخت، شـــناخت حقیقـــت جوهـــر نیســـت. همچنیـــن حقیقـــت جســـم را 
نمی شناســـیم، بلکـــه چیـــزی را می شناســـیم دارای طـــول و عـــرض و عمـــق. حقیقـــت 
ــه  کـ ــا ایـــن خصوصیـــت  ــیم بـ ــزی را می شناسـ ــه چیـ ــیم، بلکـ ــز نمی شناسـ ــوان را نیـ حیـ
ـــودن،  ـــد، لیکـــن »درک« داشـــتن و دارای »فعـــل« ب درک می کنـــد و فعـــل از او ســـر می زن
حقیقـــت حیـــوان نیســـت، بلکـــه عـــرض خـــاص یـــا لازم وجـــود آن حیـــوان اســـت، پـــس 
کـــه  گونـــه »فصـــل حقیقـــی« حیـــوان را درک نکرده ایـــم. از همیـــن جاســـت  ــا بدیـــن  مـ

1. ابن طینا، اهتعلیقات، ص 35-34
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ـــت  ـــوازم ماهی ـــی از ل ـــس یک ـــی هرک ـــد، یعن ـــد می آی ـــاف پدی ـــیاء اخت ـــات اش ـــم ماهی در فه
کـــرده اســـت_ و بـــر طبـــق همـــان  کـــه دیگـــری درک  را درک می کنـــد _ غیـــر از آن لازمـــی 
گاه چیـــز مخصوصـــی  کـــرده اســـت، حکـــم )و تعریـــف( می کنـــد. مـــا  کـــه خـــود درک  لازمـــی 
کـــه از راه یـــک یـــا چنـــد تـــا از خـــواصّ آن _ از راه همـــان خـــواصّ  را اثبـــات می کنیـــم، 
کـــه دریافته ایـــم_ پـــی می بریـــم، آنـــگاه همیـــن مایـــه از شـــناخت )ناقـــص( را  نخســـتین 
ـــاره  کار همین گونـــه اســـت درب کـــه  وســـیلۀ شـــناخت ماهیـــت آن قـــرار می دهیـــم. چنـــان 
کـــه ماهیـــات )و حقیقت هـــای(  شـــناخت »نفـــس« و »مـــکان« و چیزهـــای دیگـــری 
کـــه بـــا اشـــیاء دیگـــر دارنـــد، یـــا از راه یکـــی از اعـــراض  آنهـــا را، از روی نســـبت هایی 
کـــه از ذات )و اصـــل حقیقـــی( آنهـــا اطاعـــی   یـــا لـــوازم آنهـــا تعریـــف می کنیـــم، در حالـــی 

ـــم«. نداری

یم، آیا  حـال سـؤال اینجاسـت کـه وقتـی مـا نتوانیـم از نظـر منطقی به کشـف حقایـق بپرداز

کـردن آن حقیقت معنایی دارد؟ وقتی تعریف مناسـبی نتوانیم داشـته باشـیم،  دیگـر تعریـف 

کـه  آیـا تشـکیل قضیـه و قیـاس، اعتبـاری دارد؟ آنچـه در اینجـا مشـخص می شـود، آن اسـت 

کلـی راه را بـه اشـتباه  گذاردنـد، بـه طـور  کـه قـدم بـه عرصـه ایـن علـم  اصـولًا آن دانشـمندانی 

کافـی بـود بـا بهره گیـری از علـم اهـل بیـت عصمـت و طهـارت؟عهم؟ و  کرده انـد، بلکـه  گزینـش 

یـای بی کـران دانـش آن بزرگـواران، سـخت ترین و پیچیده تریـن مباحـث علمـی  اسـتفاده از در

را بـه آسـانی حـل و فصـل  می کردنـد.

گاهـی خویـش، بـا اشـاعه و  ی ناآ گاهانـه و عـدّه ای از رو کـه بنی عبـاس آ  امـا صـد افسـوس 

کارآمد بشـری سـال های سـال، طلاب دروس دینی را به سـوی این علوم  تبلیغات این ابزار نا

کارآمـدیِ آن، سـرآمدی جـز انـدوه و حسـرتی بی کـران در  گرایـش داده انـد، و در انتهـا اظهـار نا

پـی نخواهد داشـت.
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خلاصه درس:
کــه در ذهــن انســان نقــش می بندنــد، همــان الــس حصوهــی اطــم. و الــس  یــر  1_ منسقیــون آن تصا 

را در واقــع تصــور دو تصدیــق( می داننــد.

2_ تعریف حقیقم الس در منسق با روایات معصومین؟عهم؟ در تناقض اطم.

یــف و بــه  کردیــس، طــپس بــا توجــه بــه تعار کــه مــا بــه اشــیاء الــس پیــدا  3_ در منســق بعــد از آن 
 وطــیلۀ آن، قضایــا تشــکیل شــده و از قضایــا در نهایــم قیــام انجــام می شــود و نتایــج جدیــد را 

اطتخراج می کنیس.

یف به دو بخش تقسیس می شود: 1_ حد 2_ رطس 4_ در منسق تعار

ینــد و بــه  ف، بیــان شــده اطــم، »حــدّ تــام« می گو کــه در آن تمــام اجــزاى ذاتــی معــرَّ 5_ بــه تعریفــی 
ینــد. ف بیــان شــده اطــم، »حــدّ ناقــص« می گو کــه در آن برخــی از اجــزاى ذاتــی معــرَّ تعریفــی 

یند. ف بیان شده اطم، »حدّ ناقص« می گو که در آن برخی از اجزاى ذاتی معرَّ و به تعریفی 

کــه اــلاوه بــر اَرمــی خــاصّ مشــتمل بــر جنــس قریــف نیــز باشــد، »رطــس تــامّ« و تعریفــی  6_ تعریفــی 
کــه مشــتمل بــر »جنــس قریــف« نیســم و بیانگــر »اَرمــی خــاص« باشــد، »رطــس ناقــص« نامیــده 

می شــود.

پرسش های درس پنجم:
1. تعریف الس حصوهی در نظر منسق چیسم؟

کنید. 2. حقیقم اشیاء را از نظر ابن طینا بیان 

3. دهیل اصلی انحراف منسقیون و طردرگمی در منسق چیسم؟

یف در منسق به چند بخش تقسیس می شود؟ آنها را نام ببرید. 4. تعار



 درس ششم: 
نقد قواعد منطقی)2(

قیاس
حجـت در دیـدگاه منطـق بـه سـه حالـت کلـی تقسـیم بنـدی می شـود. واضح اسـت که از 

ایـن سـه قسـم اسـتدلال، آنچـه همیشـه درسـت و مـورد توجـه علم منطق اسـت، قیاس اسـت 

کـه معلـوم نیسـت  کامـلًا یقیـن آور اسـت، در صورتـی  کـه نتیجـه اش در نـگاه آنـان، ضـروری و 

اسـتقراء و تمثیل، درسـت باشـند.

کلی از طریق تعمیم  1_ استقراء: رسیدن از قضایای جزئی به قضایای 

2_ تمثیـل1: حکمـی را بـرای چیـزی از راه شـباهت آن بـا چیـز دیگـر، بیـان می کننـد. بـه 

کـره مریـخ نیـز  کـه در  کـرات مریـخ و زمیـن، حکـم می شـود  عنـوان مثـال از وجـود آب و هـوا در 

حیـات وجـود دارد.

کلی به نتایج جزئی رسیدن. 3_ قیاس: از قضایای 

که عین نتیجه یا نقض آن در مقدمات استدلال نیامده   قیاس اقترانی: قیاسی است 
باشـد. ماننـد: »جیـوه فلـز اسـت، هر فلزی هادی الکتریسـیته اسـت، پـس جیوه هادی 
کـه  بـر قضایـای شـرطی  اسـتثنایی: قیاسـی اسـت مبتنـی  الکتریسـیته اسـت«.قیاس 
گر هوا بارانی باشـد، مدرسـه  عیـن یـا نقیـض نتیجـه در مقدمـات آمـده باشـد، ماننـد: »ا

تعطیـل می شـود. هـوا بارانـی اسـت پـس مدرسـه تعطیـل می شـود«.

1. تمثیل منسقی، همان قیام بقهی اطم.
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اجزای قیاس اقترانی 

اطمبلزجیوهصغری

_ _ _ حد وطط یا حد مشترکصغریاجزای صغری

اطمهادی اهکتریسیتههر بلزیکبری

_ _ _ کبریحد وطط یا حد مشترکاجزای کبری

اطمهادی اهکتریسیتهجیوهنتیجه

_ _ _ کبریصغریاجزای نتیجه

 اجزای قیاس اقترانی توسط مثالی به شرح زیر معرفی می شوند:

اشکال چهارگانه قیاس اقترانی 
بســته بــه موقعیــت حــد وســط در قضایــای صغــری و کبــری، قیــاس اقترانــی بــه چهــار قســم 

تقســیم می شــود: 

کبــری باشــد. ماننــد: هــوا جســم  شــکل اول: حــد وســط، محمــول در صغــری و موضــوع در 

اســت و هــر جســمی دارای وزن اســت، پــس هــوا دارای وزن اســت. 

کبری، محمول باشــد. مانند: هر مســلمانی معتقد به  شــکل دوم: حد وســط در صغری و 

 قرآن اســت، هر کس آتش را تقدیس کند معتقد به قرآن نیســت، پس هیچ مســلمانی تقدیس 

کننده آتش نیست.

 شــکل ســوم: حد وســط، در صغری و کبری، موضوع باشــد. مانند: هر جیوه ای فلز اســت، 

هر جیوه ای مایع است، پس بعضی فلزات مایع هستند. 

کبری محمول باشــد. مانند: هر انســانی   شــکل چهارم: حد وســط در صغری موضوع و در 

کاتب اند. کاتبی انسان است، پس بعضی حیوانات  حیوان است، هر 

گذاشته می شود. که نتیجه قیاس های اقترانی عقیم نشود، شروطی  برای این 

شروط چهارگانه قیاس 
کلیه باشد. کبری  شرط شکل اول قیاس: صغری، موجبه و 



77 درم ششس: نقد قوااد منسقیددس  

کبری،  کبـــری در ایجاب و ســـلب متفاوت باشـــند.  شـــرط شـــکل دوم قیاس: صغری و 

باشد. کلیه 

کلیه باشند. شرط شکل سوم قیاس: صغری موجبه باشد و یکی از دو مقدمه 

شـــرط شـــکل چهـــارم قیـــاس: دو حالت دارد: یکـــی از دو مقدمـــه کلیه باشـــد. صغری و 

کلیه  کبـــری در ایجاب و ســـلب متفاوت باشـــند. یا هـــر دو مقدمـــه موجبه باشـــند، صغری 

باشد.

بـــا این شـــرایط شـــکل اول قیـــاس، بدیهی الانتاج اســـت و لـــذا مهم تریـــن و محکم ترین 

اقســـامِ شـــکل قیاس اقترانی است.

کنیم: اما در اینجا چند نکته باید بیان 

کـردن را  نخسـت: ارزش منطـق بسـته بـه ارزش قیـاس اسـت، زیـرا قواعـد درسـت قیـاس 

کـه بـه چهـار  بیـان می کنـد. عمـده قیاسـات، قیـاس اقترانـی اسـت، و در قیاسـات اقترانـی 

شـکل صورت می گیرد، عمده به شـکل اول اسـت؛ زیرا سـه شـکل دیگر متّکی به این شـکل 

کـه پایـه اولـی و رکـن رکیـن منطـق اسـت، دَور اسـت و باطـل؛ پـس علـم  می باشـند. شـکل اول 

منطـق از اسـاس باطـل اسـت.

جـز اینکـه اساسـاً بسـیاری از مواقـع، نتیجـه قیـاس بـا توجـه به درسـت بـودن تمـام مفاد آن 

اشـتباه می شـود. بـه عنـوان نمونـه بـه مثـال زیـر که ضرب هشـتم از شـکل چهارم اسـت، توجه 

بفرمایید:

یس الإنسان بِحَجَر
َ
صغری: ل

کُلّ الإنسان حیوان کبری: 

یس بَعض الحیوان بِحَجَر.
َ
نتیجه: ل

گونه می توانیم بگوییم: همچنین در یک قیاس دیگر این 

کُلّ اِنسان حیوان صغری: 

کُلّ ناطقٍ انسانٌ کبری: 

نتیجه: بَعض الحیوان ناطقٌ
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 بدیهی است نتیجه در هر دو مورد، یک نتیجه قطعی و یقینی نیست، بنابراین نمی توان

کرد.  از قیاس به عنوان برهان و حجت یاد 

 دوم: هـر قیـاس، یـا تکـرار معلـوم اسـت یا مصادره به مطلوب، زیرا آنگاه که قیاس تشـکیل

 داده شـود، می گوییـم: هـر انسـان حیـوان اسـت، و هـر حیوانـی جسـم اسـت، پـس هـر انسـان 

جسـم اسـت.

که انسـان نیز  یا این اسـت که در ضمن قضیه »هر حیوان جسـم اسـت« )کبری( می دانیم 

گـر می دانیم، پـس نتیجه قبلًا  کـه یکـی از انـواع حیوانـات اسـت، جسـم اسـت، یـا نمی دانیـم. ا

در کبـری معلـوم بـود و بـار دیگـر تکـرار شـده اسـت. بنابرایـن نتیجـه تکـرار همان چیزی اسـت 

گر مجهول اسـت، پس مـا خودش را که  کـه در کبـری معلـوم اسـت و چیـز جدیدی نیسـت. و ا

هنـوز مجهـول اسـت، دلیـل بـر خودش دانسـته در ضمـن کبری قـرار داده ایم و ایـن مصادره به 

مطلـوب اسـت. یعنـی شـئ مجهـول، خودش دلیل بر خودش واقع شـده اسـت. 

میـلادی   18 قـرن  در  کـه   _ انگلیسـی  معـروف  فیلسـوف  میـل"  "اسـتوارت  را  ایـراد  ایـن 

کاشـفیّت  کـه هیـچ قیاسـی هنـر  گفـت  کلـی می تـوان  کـرده اسـت. بـه طـور  یسـته _ بیـان  می ز

گـر در ایـن صـورت قیـاس  نـدارد، چـه آن قیـاس بجـا و صحیـح باشـد، چـه بیجـا و نامعتبـر؛ ا

گر کبریی آن کلیه نباشـد  کبریـی آن کلیـه و صحیـح باشـد از مصادیـق برهـان خواهـد بـود. و ا

گر برهان هم باشـد کشـف جدیدی  در حقیقـت یـک تمثیـل بـی فایده اسـت. در حالت اول ا

کـه علـم اجمالـی بـه نتیجـه را بـه علـم  بـر آن مترتـب نمی شـود. تنهـا هنـر قیـاس ایـن اسـت 

کشـف جدیـد حاصـل  گفتـه می شـود: در قیـاس، علـم  تفصیلـی بـه آن تبدیـل می کنـد. لـذا 

نمی شـود و آنچه در نتیجه ظاهر می گردد، در مقدمات قیاس، مفروض و معلوم بوده اسـت� 

کاپلسـتون در شـرح آرای "جـان اسـتوارت میـل" چنیـن می نویسـد:

ج باشـد، اسـتنتاج چیـزی بـه معرفـت  کـه نتیجـه از پیـش در مقدمتیـن منـدر »وقتـی 
کـه در اسـتدلال اسـتنتاج قیاسـی، وضـع از ایـن قـرار اسـت، زیـرا  مـا نمی افزایـد. چنـان 
گـر در نتیجـه یـک قیـاس، چیـزی فراتـر از آنچـه در مقدمتیـنِ  کـه ا همـگان پذیرفته انـد 
که  که در واقع هیچ چیزی  گفت  فرض شده پیدا شود، آن قیاس خلل دارد. ولی باید 
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کـه معلـوم شـود، بـه مـدد قیـاس اثبـات نمی گـردد«.1  پیش تـر معلـوم نبـوده یـا قـرار نبـوده 

ـــه معنـــای لغـــوی قیـــاس روشـــن می شـــود  ـــا توجـــه ب ـــه عقـــل اســـت. ب ســـوم: قیـــاس وابســـته ب

کـــه حجـــت باطنـــی اســـت، در برابـــر قیـــاس لغـــوی قـــرار دارد و ایـــن  کـــه عقـــل وجدانـــی 

کامل تریـــن مصـــداق عقـــل اصطلاحـــی یعنـــی آنچـــه کـــه   قیـــاس حجـــت نیســـت. در حالـــی 

ـــل  ـــل عق ـــه در مقاب ک ـــت  ـــاس اس ـــان قی ـــد، هم ـــل می نامن ـــود عق ـــری خ ـــوم بش ـــوفان در عل  فیلس

وجدانـــی قـــرار می گیـــرد. معنـــای لغـــوی قیـــاس )تقدیـــر شـــئ بـــه شـــئ( بـــه طـــور مطلـــق جایـــز 

نیســـت. 

کـه قیـاس فقـط در برخـی مـوارد می توانـد صحیـح و معتبـر  عقـل وجدانـی روشـن می سـازد 

باشـد و در غیر آن موارد صحیح نیسـت. یعنی خود قیاس فی نفسـه مأمون از خطا و اشـتباه 

کـه فلاسـفه بـه سـبب اِعمـال قیـاس در  نیسـت. شـاهد ایـن امـر، اشـتباهات فراوانـی اسـت 

کـه برهـان بـه  امـر دیـن مرتکـب شـده اند. فلاسـفه خـود قیـاس را برهـان نامیدنـد، در حالـی 

کـه خـودش نـور و حجـت اسـت. عقـل وجدانـی نـور و حجـت باطنـی  چیـزی اطـلاق می شـود 

اسـت، ولـی قیـاس )بمـا هـو قیـاس( چنیـن نیسـت؛ چـون ممکـن اسـت بی جـا و بـی مـورد بـه 

یـم و کجـا قیاس نادرسـت، از خارج خـود قیاس،  کـه کجـا قیـاس صحیـح دار کار ببریـم. ایـن 

قابـل تشـخیص اسـت. پـس قیـاس را نمی توانیـم برهـان بنامیـم.

کـه بـدون اسـتمداد  کشـف می کنـد. مکشـوفات ذاتـیِ عقـل  چهـارم: عقـل ذاتـاً حقایـق را 

ت عقلیـه اسـت. مثـال: عقـل بـا نظـر در ذات ظلـم، 
ّ

کشـف می کنـد، همـان مسـتقلا از شـرع 

کاشـفیّت عقـل از وابسـتگی اشـیاء در تحقّـق و شـیئیّت بـه مشـیّت  قبـح آن را در می یابـد. 

پروردگارشـان اسـت. هیچ یک از مکشـوفات عقل، مانند کشـف، نیاز ذاتی مخلوقات و پی 

بـردن بـه وجـود رافـع نیـاز آنـان )کـه »صانـع« نامیـده می شـود( و هـم چنیـن عـدم شـباهت ایـن 

کنیـم )کـه ایـن عـدم شـباهت  کـه مـا دیده ایـم، می توانیـم فـرض  صانـع را بـا هـر صانـع دیگـری 

را تعبیـر بـه »تعالـی« می کنیـم(، از راه قیـاس بـه دسـت نمی آیـد. امـا در قیـاس ممکـن اسـت 

کشـف  گیـرد . لکـن  کمـک قیـاس مـورد توجـه تفصیلـی قـرار  کلـی ظلـم بـه  برخـی از مصادیـق 

یخ بلسفه، ج 8، ص 79 کاپلستون، تار  .1
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کنیـد: ذاتـی عقـل از طریـق قیـاس نیسـت. بـرای مثـال بـه ایـن قیـاس توجـه 
عقاب بلا بیان ظلم است. )صغری(

هر ظلمی قبیح است. )کبری(
نتیجه: عقاب بلا بیان قبیح است.

در ایـن قیـاس، علـم تفصیلـی بـه قبـح عقـاب بـلا بیـان ایجـاد شـده اسـت. مخاطـب ایـن 
کبـری را می دانسـته، ولـی بـه نتیجـه تفصیلـی انضمـام ایـن دو بـه یکدیگـر  قیـاس، صغـری و 
کرده اسـت. اما همین فایده هم در خصوص  توجه نداشـته اسـت. قیاس این توجه را ایجاد 
کـه  قضیـه کبـری )ظلـم قبیـح اسـت( وجـود نـدارد. تفـاوت ایـن کبـری و نتیجـه در ایـن اسـت 
ظلـم ذاتـاً قبیـح اسـت ولـی عقـاب بـلا بیـان به جهت ظلـم بودن قبیح اسـت. قبیح بـودن اولًا 
ات بـه ظلـم مربـوط اسـت و ثانیـاً بـه واسـطه قبـح ظلـم بـه مصادیقی هم چـون عقاب بلا 

ّ
و بالـذ

بیـان سـرایت می کند.

لازم بـه ذکـر اسـت کـه مسـتقلات عقلیـه بـه معنـای دقیـق کلمـه همـان قضایایـی هسـتند 

کاشـفیت  کـه عقـل بـا نظـر ذوات موضوعـات آنهـا حسـن یـا قبحـی را در آنهـا کشـف می کنـد، 

گونه واسـطه ای وجود ندارد. به همین جهت اسـت  عقل از این قضایا بالذات اسـت و هیچ 

کـه ایـن قضایـا نتیجـه قیـاس نمی تواننـد باشـند، بلکـه صرفـاً بـه صـورت شـهودی قابـل درک 

هسـتند و می تواننـد بـه عنـوان مقدمـات بدیهـی قیاس باشـند. این نکته در منطق ارسـطویی 

کیـد قـرار گرفتـه اسـت. "کاپلسـتون" در ایـن باره می نویسـد: هـم مـورد توجـه و تأ

کـه در قیـاس، خـود مقدمـات نیازمنـد برهـان هسـتند و  »ارسـطو بـه وضـوح دریافـت 
گـر هـر اصلـی نیازمنـد برهـان باشـد، در یـک سـیر قهقرایـی تـا  حـال آنکـه از سـوی دیگـر ا
گرفتار خواهیم شـد و هیچ چیز هرگز اثبات نخواهد شـد. بنابراین او معتقد  بی نهایت 
که به طور شـهودی و بی میانجی بدون برهان شـناخته  که اصول معینی هسـت  بود 
کـرد... بنابرایـن مـا از  شـده اسـت1... دربـاره ایـن اصـول هیـچ برهانـی نمی تـوان اقامـه 

ک می کنـد ... برخوداریـم«.2 کـه عقـل آنهـا را ادرا اصـول اولیـه 

1. ارجال به آناهوطیقای دوم، کتاب ا ع، 3، 72ب.
یخ بلسفه، ج1، قسمم دوم، ص 389 و 390. 2. تار
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پنجــم: قیــاس در اصــول، باطــل اســت. دیــن شــامل اصــول اعتقــادات و فــروع احــکام 

اســت و قیــاس در امــر دیــن در هــر دو حــوزه مــورد اعتــراض و ایــراد اســت. گاهــی تصور می شــود 

کــه قیــاس در اصــول دیــن )مثــلًا در بحــث اثبــات وجــود خــدا( قیــاس منطقــی اســت و در فــروع 

کــه قیــاس روح و  دیــن، قیــاس فقهــی، و ایــن دو در ماهیــت بــا هــم تفــاوت دارنــد. در حالــی 

کــه در هــر دو اصطــلاح آن وجــود دارد و آن عبــارت اســت از معنــای  حقیقــت مشــترکی دارد 

کــه در هــردو  لغــوی قیــاس. اعتــراض و ایــراد بــه قیــاس، نســبت بــه معنــای لغــوی قیــاس اســت 

کــه از اصــول دیــن  – چــه اعتقــادات و چــه فــروع دیــن – یکســان اســت. در بحــث خداشناســی 
اســت، برهــان فلســفی بــرای اثبــات ذات و صفــات خداونــد بــر اســاس اصــل علیّــت مطــرح 

می شــود و چــون ایــن قیــاس )تقدیــر شــیء بشــیء( در حــد یــک تمثیــل اعتبــار دارد، در نتیجــه 

ارزش برهانــی نــدارد.

که در صورت نبودن  کلیه است  کبرای   تنها مجوز قیاس )تقدیر شیء بشیء( وجود یک 

کـه اصـل علیّـت فلسـفی، پایـه برهـان  کبرایـی قیـاس مـردود خواهـد بـود. در مـواردی  چنیـن 

قـرار گرفتـه، اجـرای ایـن اصـل در مـورد خداونـد بـر اسـاس »قیـاس و اجـب بـه ممکـن« صورت 

کلیّـت نـدارد و قیـاس از اعتمـاد  ی آن  کبـرو کـه عقـلًا مـردود اسـت. لـذا، مقدمـۀ  می پذیـرد 

کـه فلاسـفه مسـلمان پیـرو ملاصـدرا ادعـا  و انتـاج سـاقط اسـت. ایـن علیـت، علیتـی اسـت 

می کننـد و دو ویژگـی را لازمـۀ آن می داننـد: 

1( ضرورت سنخیت میان علت و معلول 

2( سنخیت میان آن دو .

در بحـث عـدل الهـی ضـرورت سـنخیت بیـن خـدا و خلـق و در بحث توحید، سـنخیّت 

و  ضـرورت  ویژگـی  دو  بـا  یـت 
ّ
عل بنابرایـن  می شـود.  نفـی  عقلـی  روشـن  ـۀ 

ّ
ادل بـا  آنهـا  بیـن 

کـه دربـاره  سـنخیت، قابـل سـرایت بـه رابطـه خـدا بـا خلـق نیسـت و صرفـاً حکمـی اسـت 

یـت )بـا فـرض سـنخیّت 
ّ
برخـی از ارتباط هـا میـان مخلوقـات جـاری اسـت. سـرایت دادن عل

کـه وجود ایـن ویژگی ها در  و ضـرورت میـان علـت و معلـول( در هـر موضوعـی فـرع بـر آن اسـت 

کـه ایـن خصوصیـات ثابـت نشـده یـا بدیهی نیسـت، نیاز  آن اثبـات شـده باشـد. پـس جایـی 
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کـه مدّعـی جریـان چنیـن  کسـی  کـرد.  یـت را جـاری 
ّ
بـه اسـتدلال دارد، نمی تـوان تفسـیر از عل

یتـی اثبـات 
ّ
ـی چنـان عل

ّ
کل یتـی در مـورد خـدا اسـت، بایـد ابتـدا انـدراج خداونـد را تحـت 

ّ
عل

کنـد، سـپس قیـاس تشـکیل دهـد. 

گر ایـن علت خدا باشـد(، قطعاً  ـت بـا معلولـش سـنخیّت دارد )حتـی ا
ّ
اثبـات ایـن کـه عل

از راه قیـاس ایـن موضـوع امـکان پذیـر نیسـت، زیـرا تشـکیل قیـاس فـرع بـر ایـن اثبـات اسـت. 

یـم. حـال  گـر بـدون اسـتفاده از قیـاس ایـن موضـوع اثبـات شـود، دیگـر نیـازی بـه قیـاس ندار ا

چـون سـنخیّت بیـن خـدا و خلـق عقلًا محال اسـت، قیاس در این مورد گمراه کننده اسـت. 

کننـده حکمـی در مـورد مخلوقـات باشـد، در واقـع جزئیـه اسـت و  کبـرای قیـاس بیـان  گـر  ا

کـرد، زیـرا هنـوز در مـورد خـدا اثبـات نشـده اسـت. یـه بیـان 
ّ
کل نمی تـوان آن را بـه صـورت 

مثال:

خداوند علت مخلوقات است. )صغری(

هر علتی با معلول خود سنخیّت دارد. )کبری( 

پس خداوند با مخلوقات سنخیّت دارد. )نتیجه(

کـه قضیـۀ کبـری  یـه بیـان شـده در حالـی 
ّ
کل در ایـن قیـاس، کبـری بـه صـورت یـک قضیـۀ 

یـه نیسـت. یعنـی قطعـاً خداونـد جـزء افراد کبـری )هر علتی بـا معلول خود سـنخیّت دارد( 
ّ
کل

کسـی بخواهـد ایـن قیـاس را  گـر  نیسـت. یـا حداقـل ایـن موضـوع مفـروض و مسـلم نیسـت و ا

انجـام دهـد و از آن نتیجـه بگیـرد، بایـد ابتـدا سـنخیّت بیـن هـر علتـی با معلول، حتـی خدا را 

نسـبت بـه خلقـش ثابـت کنـد و تـا چنین چیـزی را اثبات نکـرده، حق ندارد حکـم مخلوقات 

را بـه خداونـد سـرایت دهد. 

گـر بـه فـرض )محـال( ایـن موضـوع اثبـات شـود، احتیاجی به تشـکیل قیاس بـرای صدور  ا

کبـری  کـه ایـن موضـوع ثابـت نشـود، قضیـۀ  تـا زمانـی  ایـن حکـم در مـورد خداونـد نیسـت! 

جزئیـه اسـت و بـه تمثیـل تبدیل می شـود و تمثیـل، نه تنها ارزش عقلـی و برهانی ندارد، بلکه 

گمـراه کننـده و راهـزن اسـت. ایـن اشـکال در مـورد هـر حکمـی کـه در مـورد مخلوقات اسـت و 

کار ببریـم وجـود دارد. می خواهیـم آن را دربـارۀ خـدای متعـال بـه 
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گـر آن حکـم بیـان کننـده ویژگـی مخلوقـات نبـود و بـه ذات فعـل مربـوط می شـد، ایـن  امـا ا

اشـکال در آن صـدق نمی کنـد. 

مثال: 

خداوند ظلم نمی کند. )صغری(

هر عقاب بلا بیان ظلم است. )کبری( 

پس خداوند عقاب بلا بیان نمی کند. )نتیجه(

و  تصـوّر  را  خداونـد  کـه  اسـت  نیـاز  خداونـد،  مـورد  در  قیـاس  تشـکیل  بـرای  هم چنیـن 

کـه خداوند خودش را بـه آن وصف نکرده  اسـت، این بحث موکول  توصیـف کنیـم بـه چیـزی 

کـرد که در بحـث قیاس در اثبـات خدا،  بـه بحـث توحیـد و معرفـة الله اسـت. فقـط بایـد توجـه 

ی قیـاس کـه احـکام مخلوقـات را بیـان می کنـد، عقـلًا صحیـح نیسـت و نارسـایی  ذیـل کبـرو

قیـاس در مـورد آن روشـن می شـود .

ششـم: بطـلان قیـاس در فـروع اسـت. احـکام و فـروع دیـن در یـک تقسـیم کلـی بـه دو گونه 

است:

کـه اصطلاحـاً  اسـت  و »حرمـت ظلـم«  بـه عـدل«  نظیـر »وجـوب عمـل  الـف( احکامـی 

ت عقلیـه" نامیـده می شـود. نکتـه اول اینکـه آیـا خداونـد در مـورد آنهـا حکـم شـرعی 
ّ

"مسـتقلا

»جعـل« فرمـوده اسـت یـا تمـام اوامـر و نواهـی او را در ایـن حـوزه بایـد صرفـاً ارشـاد بـه حکـم 

کـه احـکام الهـی در  عقـل بدانیـم؟ بیشـتر فقهـا احتمـال دوم را ترجیـح داده و معتقـد شـده اند 

ت عقلیـه صرفـاً امضـاء و ارشـاد بـه حکـم عقـل اسـت و واجـب و حـرام عقلـی 
ّ

قلمـرو مسـتقلا

»مجعـول« تشـریعی نیسـتند، لـذا بـه معنـای لغـوی احـکام محسـوب نمی شـوند. 

کـه وجـوب و  کـه »جعـل تشـریعی« شـده باشـد . افعالـی  حکـم بـه چیـزی اطـلاق می شـود 

کـه عقـل، مسـتقل از  حرمـت از ذاتیـات آنهـا اسـت ، امـوری همچـون عـدل و ظلـم هسـتند 

شـرع، احـکام آنهـا را کشـف می کنـد. مصـداق دیگـر ایـن قسـم، احکامـی هسـتند کـه در علـم 

اصـول مـورد اسـتفاده فقیـه قـرار می گیرنـد.

کـه عقـل، مسـتقل از شـرع دربـاره آن کشـفی نـدارد و غیـر مسـتقلات عقلیـه  ب( احکامـی 
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ت عقلیـه هیـچ حکـم شـرعی را کشـف 
ّ

نـام دارنـد. بـا ایـن ترتیـب، عقـل در خصـوص مسـتقلا

گفتیم، که  کتاب و سنّت است؛ چون همان طور  ۀ 
ّ
کشف احکام شرع فقط ادل  نمی کند. راه 

که مجعول تشریعی از جانب پروردگار باشد.  حکم به چیزی اطلاق می شود 

کشـف می کنـد نـه  حکـم شـرعی را، لـذا خـدای عزّوجـلّ  چـون عقـل فقـط حکـم عقلـی را 

می فرمایـد:

کمـک بـه خویشـاوندان امـر می کنـد و از زشـتی،  »همانـا خداونـد بـه عـدل و احسـان و 
منکـر و سـتم نهـی می کنـد«.1

عقـل، حکـم شـرعیِ خوبـیِ "عـدل و احسـان" و بـدیِ "فحشـا و منکـر" را کشـف نمی کنـد. 

بـرای روشـن شـدن مطلـب بـه چنـد نکتـۀ زیر دقـت کنید. 

گاه به قیاس   یکم. کسانی که خواسته اند با عقل به احکام شرعی الهی پی ببرند، ناخودآ

کـه بـه "عقـل اصطلاحـی" یـاد می شـود. بـه مثـال زیـر  ی آورده انـد و ایـن قیـاس همـان اسـت  رو

کنید: ]حدیـث معـروف جنـاب اَبـان بـن تغلِـب[ توجـه 

از  یکـی  کـه  مـردی  مـورد  در  می فرماییـد  چـه  کـردم:  عـرض  صـادق؟ع؟  امـام  بـه 
کـرده باشـد، دیـه آن چقـدر اسـت؟ حضـرت فرمودنـد: »ده  انگشـت های زنـی را قطـع 
کـردم: سـه  کـردم: دو انگشـت چطـور؟ فرمودنـد: »بیسـت شـتر«. عـرض  شـتر«. عـرض 
کـردم: چهار انگشـت چطـور؟ فرمودند:  انگشـت چطـور؟ فرمودنـد: »سـی شـتر«. عرض 
گر سه انگشت قطع شود، سی شتر دیه دارد ولی  گفتم: سبحان اللّه! ا »بیست شتر«. 
گـر چهـار انگشـت قطـع شـود، بیسـت شـتر! خبـر ایـن مطلب در عـراق به ما می رسـید،  ا
گوینـده تبـرّی می جسـتیم و می گفتیـم ایـن )حکـم( را شـیطان آورده اسـت!  ولـی مـا از 
که دیه زن  کرده انـد  حضـرت فرمودنـد: »ابـان! آهسـته! رسـول خـدا؟صل؟ چنین حکم 
گذشـت،  کـه از یـک سـوم  کاملـه برابـر اسـت، امـا هنگامـی  بـا دیـه مـرد تـا یـک سـوم دیـه 
گـر  کـه ا کـردی، در حالـی  دیـه زن نصـف می شـود. ای ابـان! تـو بـا قیـاس بـر مـن ایـراد 

کنـد، دیـن از بیـن مـی رود«.2  قیـاس در سـنت راه پیـدا 

1. نحل: 90 
کلینی، اهکابی دط – الاطلامیة(، ج 7 ص 299   .2
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آن چـه ابـان بـن تغلـب را بـه اشـتباه انداخـت، همـان قیاس لغوی )تقدیر شـیء به شـیء( 

انگشـت،  چهـار  بریـدن  بـود:  زیـر  صـورت  بـه  منطقـی  قیـاس  قالـب  در  او  اسـتدلال  اسـت. 

جنایتـی بیش تـر و سـنگین تر از بریـدن سـه انگشـت اسـت. )صغـری(

 هر چه جنایت بیش تر و ســـنگین تر باشـــد، به همان نسبت، دیۀ بیش تری بر عهدۀ جانی

 می آید. )کبری( 

دیۀ بریدن چهار انگشت از دیۀ بریدن سه انگشت بیش تر است. )نتیجه(

ی آن اســـت و این مطلب باعث شـــد  یه نبـــودن کبرو
ّ
کل اشـــکال عقلـــی این اســـتدلال، 

گرفتار شـــود. کـــه به ورطه قیـــاس باطل 

که هیچ تلازمی  کشـف می کند  که نور و حجت باطنی پروردگار اسـت، به راحتی  عقلی 

کـه عقـل، هیـچ  بیـن شـدت جنایـت و بـالا رفتـن دیـه وجـود نـدارد. بایـد توجـه داشـته باشـیم 

که چه عواملی در آن مؤثر هسـتند، و آیا لازم اسـت  کشـفی از وجه وضع دیه ندارد و نمی داند 

کشـف نمی کنـد.  هـر چـه جنایـت بیش تـر شـود، دیـه هـم بالاتـر رود؟ عقـل چنیـن الزامـی را 

عقـل عاقـل، در اینجـا اظهـار نظـر عقـل را قبیـح می شـمارد و خـود را ملـزم بـه رجـوع بـه حجـت 

ظاهـری خـدا می دانـد. پـس عقـل اصطلاحـی در واقـع عقـل نیسـت؛ ولـی بـه نـام عقـل نامیـده 

گرفتـار می شـود. کنـد، در قضاوت هایـش بـه قیـاس  گـر از نـور عقـل غفلـت  می شـود و انسـان ا

دوم. صحت یک قضیه شـرطیه از قاعده ملازمه: در اصطلاح فقها و اصولیان قاعده ای 

یم. ایـن قاعده می گوید: بـه نـام »قاعـدۀ ملازمه« دار

ع حکم به العقل« کل ما حکم به الشر ع، و  »کل ما حکم به العقل حکم به الشر

 این قاعده یک قضیه دو شرطی است و در عبارت گذشته قضیه شرط اول مورد پذیرش 

قـرار گرفتـه اسـت. مرحـوم میـرزای اصفهانـی؟ق؟ در ایـن  بـاره در کتـاب »مصباح الهـدی« ذیل 

عنـوان »الرّوایـات الـوارده فـی بطـلان قیاس« می نویسـند:

بـه همـان حکـم  نیـز  ع  کنـد شـر بـدان حکـم  عقـل  را  گفتـه می شـود »هرچـه  این کـه   
کشـف می کنـد و در نتیجـه،  کـه عقـل ذاتـی فعـل را  می کنـد« در مـواردی صحیـح اسـت 
ع به  واجـب و حـرام ذاتـی، نـزد خداونـد هـم واجـب و حـرام خواهـد بـود. و امـا آنچه شـر
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کـرده اسـت، عقـل مـا بـه آن دسترسـی نـدارد.1 آن حکـم 

کـه  گفتیـم  ت عقلیـه 
ّ

ایـن عبـارت ناظـر بـه قضیـه شـرطیه دوم اسـت. در حـوزه مسـتقلا
گـر مقصـود از »مـا حَکـم بـه  حکـم شـرعی وجـود نـدارد و ایـن قضیـه قابـل قبـول نیسـت. امـا ا
کـه عقـل دربـاره  اولـی می تـوان پذیرفـت  بـه طریـق  ت عقلیـه باشـد، 

ّ
از مسـتقلا الشـرع« غیـر 

آن کشـفی نـدارد. البتـه ایـن مطلـب از محـل بحـث مـا خـارج اسـت هـر چنـد در جـای خـود، 
کامـلًا صحیـح و مقبـول اسـت. مطلبـی 

ت عقلیه: در اینجا به بحث در مورد اشکال عقلی 
ّ

 سوم. بطلان قیاس در قلمرو غیر مستقلا
یم.  یم و برای روشن شدن اشکال، مثالی می آور قیاس در احکام غیر مستقل عقلی می پرداز
 این مثال مربوط به حکم خداوند درباره وجوب سجده حضرت آدم؟ع؟ است. شیطان به نصّ 

کرد و سرکشی خود را با یک قیاس ارائه داد. کریم با این حکم خداوند مخالفت  قرآن 

کریم می فرماید: قرآن 
ا«3 �نً �ݑَ طٖ�ی �ݑݨْ

َ
ل �نݨْ حنَ َ دُ لِمݧ �بݨُ ْ ݧ �ݧ

َ
«2 و »ءَا �نٍ ۥ مِ�نݨْ طٖ�ی هݩُ َ ݩݩݑݧ �ݧ �ݑݨْ

َ
ل اٍٰ� وَحنَ ی مِ�نݨْ ىن �نٖ

ݩݩݑَ �ݧ �ݑݨْ
َ
ل هُ حنَ رٌ مِ�ݩݩنݨْ �یْ

ا حنَ ىنَ
َ
اٰلَ ا »�ݑ

کسی سجده گفت: آیا برای  گِل. نیز   گفت: من از او بهترم؛ مرا از آتش آفریده ای و او را از 
ک آفریده ای؟ که او را از خا کنم   

که عبارتند از: استدلال شیطان از دو قیاس تشکیل می شود 

قیاس اول: 

گل. )صغری( • من از آتش خلق شده ام و آدم از 

گل خلق شده بهتر است. )کبری( • هرچه از آتش خلق شده، از هرچه از 

• من )شیطان( از آدم بهترم. )نتیجه(

قیاس دوم: 

• من )شیطان( از آدم بهترم. )صغری(

1. الاصوع اهوطیط، مصباح اههدی ص: 481
2. ااراف: 12
3. اطراء: 61 
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کند. )کبری( کس از دیگری بهتر باشد، نباید بر او سجده  • هر 

کنم. )نتیجه( • من )شیطان( نباید بر آدم سجده 

کـردن بـر حضـرت  شـیطان بـرای بیـان علـت سـجده نکـردن و حتـی اثبـات قبـح سـجده 

کـرده اسـت. او بـرای اثبـات حقّانیتـش، بـه اسـتدلال خـود شـکل  آدم؟ع؟ چنیـن اسـتدلال 

 برهانی داده و این در حالی بود که مقدّمات قیاس شیطان از یقینیات نیست. اما او قیاسش

کـه بـه سـخنان شـیطان وارد می  شـود   را بـه صـورت برهـان یقینـی جلـوه داده اسـت. اشـکالی 

مربـوط بـه شـکل اسـتدلال نیسـت، زیـرا ظاهـر هـر دو قیـاس صحیـح اسـت، بلکـه اشـکال بـه 

ی  کبـری و نتیجـه نادرسـت اسـت. و صغـرو مـواد قیاس هاسـت. در هـر دو قیـاس، قضایـای 

کـه نتیجـه قیـاس اول اسـت، نیـز نادرسـت اسـت. قیـاس دوم 

ک  در قیـاس اول: »چـرا آتـش از گل بهتـر اسـت؟« چنیـن چیـزی قابـل اثبـات نیسـت. مـلا

ک خلـق شـده، از هـر چه از آتش خلق شـده پسـت تر   بهتـری چیسـت؟ چـرا بایـد هـر چـه از خـا

کبری از نظر عقلی ثابت نمی شود. باشد؟ این صغری و 

کنــد؟ آیــا  کــه یکــی از دیگــری بهتــر باشــد، چــرا نبایــد بــر او ســجده  در قیــاس دوم: بــه فــرض 

کــردن امــر خــدا نبــوده؟ مگــر امــر خــدا واجــب نیســت؟ مشــخص می شــود مــواد و  ایــن ســجده 

کــدام از قیاس های  مقدّمــات قیــاس شــیطان قابــل اثبــات عقلــی نیســت. نتیجــه اینکه هیــچ 

 شیطان صحیح نیست.

که: پس روشن می شود 

کشـف و نیز قابل رد نیسـت. ک وجوب سـجده بر آدم برای ما قابل  1. معیار و ما

کفایت می کند. 2. تنها امر الهی به این سجده، برای وجوب آن بر شیطان 

3. شـیطان بـه جـای تعبـد و تسـلیم در پیشـگاه الهـی، خواسـت بـا قیـاس از زیـر طاعت 
کند. خداونـد شـانه خالـی 

ک های احکام الهی پی ببریم. 4. ما هیچگاه با این قیاسات نمی توانیم به ما

می تـوان گفـت: سـخنان ابلیـس یـک تمثیـل صـرف بـوده کـه بـرای مغالطه به شـکل قیاس 
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منطقـی و برهـان درآمـده، علـت بـی اعتبـاری ایـن قیاس نبـودن کبرایی کلیه اسـت که تفاوت 

ی فقط 
ّ
کل کبرای  یه است. این 

ّ
کل کبرای  قیاس منطقی و تمثیل در وجود و عدم وجود همین 

ة« وجود دارد که فقط از طریق نصّ فهمیده می شـود نه از راه 
ّ
در احکام شـرعی »منصوص العل

ت به دو صـورت وجود دارد:
ّ

عقـل و نـه از راه قیـاس. حکـم شـرعی در حوزه غیر مسـتقلا

کاشف از مقدس )دلیل شرعی، نص است( 1. منصوص العلّة: 

کشفی از حکم مقدس صورت نمی پذیرد. 2. غیر منصوص العلّة:هیچ 

کارایی ندارد. کدام از دو حالت فرض، فایده و  در نتیجه قیاس در هیچ 

روشــن شــد کــه در اصــول اعتقــادی و فــروع احــکام قیــاس )تقدیــر شــیء بــه شــیء( فی نفســه 
ــا شــرعی )نــصّ( غیــر از  کــه دلیــل عقلــی ی حجیّتــی نــدارد و فقــط در مــواردی صحیــح اســت 
خــود قیــاس بــرای ســرایت دادن حکــم از مقیــسٌ علیــه )یــا مقیــسُ بــه( بــه مقــدس وجــود داشــته 
گــر  کــه از راه یافتــن خطــا در قیــاس، در امــان خواهیــم بــود و ا باشــد. تنهــا در ایــن صــورت اســت 
کاشــف از حکــم مقیــس خواهــد بــود و نیــازی بــه  چنیــن باشــد، همــان دلیــل عقلــی و شــرعی، 

یــم.  کشــف آن ندار قیــاس در 

 نتیجه اینکه قیاس عقلًا هیچ فایده ای در امر دین ندارد؛ بلکه چون در اِعمال آن از خطا
کاربرد آن به نتایج اشتباه برسیم. که بفهمیم از   در امان نیستیم، ممکن است بدون آن 

خلاصه درس:
کــه نتیجــه اش در نــگاه  1_ آنچــه همیشــه درطــم و مــورد توجــه الــس منســق اطــم، قیــام اطــم 

ر اطــم. کامــلًا یقیــن آ  ری و  آنــان، مــر 

ــی و قیــام اطــتثنایی  ــول قیــام اقتران ــر دو ن ــی رطــیدن اطــتو ب ــه نتایــج جزئ کلــی ب ــای   2_ از قضای

می باشد.

کــه نتیجــه قیام هــای اقترانــی  3_ قیــام اقترانــی بــه چهــار قســس تقســیس می شــود و بــرای ایــن 

اقیس نشود، شروطی گذاشته می شود.

کردن را بیان می کند. یرا قوااد درطم قیام  4_ ارزش منسق بسته به ارزش قیام اطم، ز

ــم.  ــل اط ــه اق ــته ب ــام وابس ــوب و قی ــه مسل ــادره ب ــا مص ــم ی ــوم اط ــرار معل ــا تک ــام، ی ــر قی 5_ ه
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کــه بــد ن اطــتمداد از شــرل کشــف  اقــل ذاتــاً حقایــق را کشــف می کنــد. مکشــوبات ذاتــیِ اقــل 
می کنــد، همــان مســتقلّات اقلیــه اطــم. مثــاع: اقــل بــا نظــر در ذات ظلــس، قبــح آن را در 

می یابــد.

6_ قیام در اصوع و برول دین مورد ااتراض و ایراد اطم.

پرسش های درس ششم:
کنید. ع منسقی را بیان  1. اقسام اطتدلا

کنید. 2. انوال قیام منسقی را بیان 

کــرده و اشــکاع وارد بــه آن را بیــان  یــر مشــخص  ع منسقــی را در مثــاع ز 3. نــول و اجــزای اطــتدلا
نماییــد:

الف( خداوند علت مخلوقات است.

ب( هر علتی با معلول خود سنخیت دارد.

ج( پس خداوند با مخلوقات سنخیت دارد.

4. تفاوت قیام منسقی و تمثیل چیسم؟

کنید. 5. انوال »قیام اقترانی« و مهمترین شکل آن را بیان 

کنید. 6. تفاوت میان اقل اصسلاحی و اقل وجدانی دکه حجم باطنی اطم( را بیان 

7. چرا نمی توان قیام را »برهان« نامید؟

8. معنای هغوی »قیام« چیسم و چرا به طور مسلق جایز نمی باشد؟

9. نظر »اطتوارت میل« بیلسوف معروف انگلیسی درباره اشکاع به قیام را تومیح دهید.





 درس هفتم: 
کلیات عرفان و تصوف

تصوف در لغت
تصـوّف بـه معنـای »صوفـی شـدن« اسـت، آن چنان که یکی از موارد کاربـرد باب تفعّل در 

گـون، اعم  عربـی، بیـان دارا شـدنِ چیـزی یـا صفتـی اسـت. بـرای لغـت صوفـی نیز معانـی گونا

از »پشـمینه پـوش«1، مشـتق شـده از صوفیـا بـه معنـای »علـم و دانـش«2، مشـتق از صوفـه، نـام 

گون می شـده اسـت.3  یاضت گونا کـه در خانـه مشـغول عبـادات و ر شـخصی بـوده 

گرفتــه شــده باشــد،  امــا صــرف نظــر از اینکــه در حقیقــت لغــت صوفــی از چــه واژه ای 

گــروه ممــدوح خاصــی را بــه ایــن نــام خطــاب  کــه در ابتــدای اســلام  موضــوع بحــث اینجاســت 

کــه در  کــه اســلام آورده بودنــد، مســلم؛ ایمــان آوردنــدگان را مؤمــن؛ آنــان را  نمی کردنــد. آنــان را 

کــرده بودنــد تابعیــن  کــه صحابــی را درک  رکاب پیامبــر؟ص؟ بودنــد صحابــی؛ و آن عــده ای را 

می خواندنــد.

کـه هـر یک به   پـس از ایـن اسـامی بـود کـه موضـوع زهـد مطـرح شـد و آن دسـته از افـرادی را 

گـروه در قرن دوم،  گونـه ای از دنیـا کنـاره گزیـده بودنـد، زاهد یا عابد گفتند. با شـکل گیری این 

یاضـت و مجاهـده بـا نفـس، بـه اصطلاح  آرام آرام گروهـی را کـه تـرک دنیـا کـرده  بودنـد و از راه ر

1. ابن خلد ن، ابد اهرحمان، مقدمه، ص 467
2. ابداهکریس بن هوازن قشیری، اهرطاهه اهقشیریه، ج1، ص24ـ 25

یخ تصوف در اطلام، ص 38 3. غنی، قاطس. تار
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خـود بـه دنبال کسـب خوی پسـندیده بودند، صوفـی می خواندند. بدین سـان، گروه تصوف، 

یخـی نـدارد؛ بعـلاوه احادیثـی نیـز بـه عنـوان پیشـگویی پیامبـر در مذمـت این فرقه  پیشـینۀ تار

کـه می فرمایند: یافـت می شـود، آنچنـان 

»لا تقـوم السـاعةُ علـی اُمّتـی حتـی یقـوم قـومٌ مـن اُمّتـی اسـمهم الصوفیـة، لیسـوا منی. 
 

ُ
هُـم علـی طریقَتـی، بـل هُـم اضَـلّ

َ
ـونَ انّ صواتَهُـم. یَظُنُّ

َ
و اِنّهـم یَحلَقُـونَ للذّکـر و یرفعـون أ

مِـنَ الکُفـار وَ هُـم اهـلُ النـار، لَهُـم شَـهیقُ الحِمـارِ؛1روز قیامـت بـر امّتـم بـر پا نشـود تا آنکه 
قومـی از امـت مـن بـه نـام "صوفیـه" برخیزنـد. آنهـا از مـن نیسـتند و بهـره ای از دیـن 
ندارنـد و آنهـا بـرای ذکـر، دور هـم حلقـه می زننـد و صداهـای خـود را بلنـد می کننـد، بـه 
گمراه تـرو  کافـران نیـز  کـه آنـان از  کـه بـر طریقـت و راه مـن هسـتند؛ در حالـی  گمـان ایـن 

اهـل آتش انـد و صدایـی دارنـد ماننـد عرعـر اَلاغ«.

»یـا ابـاذر، یکـون فـي آخـر الزمـان قـوم یلبسـون الصـوف فـي صیفهـم و شـتائهم، یـرون 
ای  الارض؛2  و  السـماء  مائکـة  یلعنهـم  اولئـک  غیرهـم.  علـي  بذلـک  الفضـل  لهـم  أنّ 
کـه در تابسـتان و زمسـتان، لبـاس پشـمینه  ابـاذر، در آخـر الزمـان قومـی پیـدا می شـوند 
می پوشـند و ایـن عمـل را بـرای خـود فضیلـت و نشـانه زهـد و پارسـایی می داننـد. آنـان 

را فرشـتگان آسـمان ها و زمیـن لعـن می کننـد«. 

تاریخچه پیدایش تصوف
در ابتدا فرقه تصوف در اسلام به همان معنایی که یاد شد، بسیار گروه ساده و بی آلایشی 

بودنـد. البتـه عقایـدی ماننـد اعتقـاد بـه اتّصـال وجـودی بـه خداونـد متعـال و همـه خدایـی، 

آنـان یافـت می شـده اسـت، امـا ایـن مبانـی در قـرون و اعصـار  از   حداقـل در میـان عـده ای 

گرفت. بعد، بسیار سر و شکل استدلالی و شهودی تری به خود 

که از عقاید مشهور صوفیه مانند وحدت وجود سخن رانده است،  شاید نخستین کسی 

یّـه" ملقـب بـه »تـاجُ الرجـال« بانـوی صوفـی و شـاعرۀ عربـی در سـدهٔ دوم هجـری   "رابعـه عَدَو

1. قمی، طفینة اهبحار، ج 2، ص85
2. طوطی، اماهي، ص537
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ی به موارد زیر برخورد می کنیم:  که در آثار و بوده باشد، آن چنان 

کنیــم و  کنــی تــا نکاحــی  گفــت: رغبــت  کــه حســن بصــری رابعــۀ عدویــه را  »نقــل اســت 
که  گفــت: عقــد نــکاح بــر وجــودی فــرو آیــد؛ اینجــا وجــود برخاســته اســت  عقــاب بندیــم؟ 
کــم اویــم. خطبــه  گشــته ام و هســت شــده بــدر و همــه از آن اویــم؛ در ســایۀ  نیســت خــود 
گفــت: بــه آنکــه  گفــت: ای رابعــه، ایــن بــه چــه یافتــی؟  از او بایــد خواســت؛ نــه از مــن! ... 
گفــت: یــا حســن، چــون  گفــت: او را چــون دانــی؟  کــردم در او. حســن  گــم  همــۀ بافته هــا 

تــو دانــی؛ مــا بــی چــون دانیــم... 

گفتنــد: شــیطان را  گفــت: دارم.  گفتنــد: حضــرت عــزت را دوســت مــی داری؟  و بــه رابعــه 
گفتند: چرا؟ گفت: از محبت رحمان، پروای عداوت شیطان  دشمن داری؟ گفت: نه. 
گفتــم:  گفــت: یــا رابعــه، مــرا دوســت داری؟  کــه مــرا  کــه رســول را بــه خــواب دیــدم  نــدارم 
گرفته کــه تــو را دوســت نــدارد؟ ولکــن محبــت حــق مــرا چنان فــرو  کــه بــوَد   یــا رســول اللّه، 

که دوستی و دشمنی غیر را جای نماند!...   است 

که برهنــه ام.  گلیمــی بخــر  کــه: مــرا  کــه رابعــه چهــار درهــم و نیــم بــه یکــی داد  نقــل اســت 
گفــت: چــون رنــگ  گفــت: یــا ســیدها چــه رنــگ بخــرم؟ رابعــه  آن مــرد برفــت و بازگردیــد، 
گلیــم  کــه هنــوز  در میــان آمــده، بــه مــن ده. آن ســیم بســتد و در دجلــه انداخــت؛ یعنــی 

ناپوشــیده، تفرقــه پدیــد آمد... 

گفـت: یـا سـیده، بیـرون آی  وقتـی، در فصـل بهـار در خانـه شـاد و سـر فـرو بـرد، خادمـه 
گفـت: تـو، بـاری در آی تـا صانـع بینـی. شـغلتنی مشـاهدة الصانع  تـا صنـع بینـی. رابعـه 

عـن مطالعـة المصنوع«1

کسـی می داننـد  کوفـی را نیـز »نخسـتین مختـرع تصـوف مـدرس«2 و نخسـتین  ابوهاشـم 

کـه مشـهور اسـت، حضـرت امام  کـه در دوره اسـلام بـه صوفـی مشـهور گردیـده اسـت.3 چنـان 

کوفـی پرسـیدند.  حسـن عسـکری؟ع؟ می فرماینـد، از امـام  صـادق؟ع؟ نسـبت بـه ابوهاشـم 

یه 1. اسار، تذکرة الاوهیا، باب هشتس، در حالات رابعه اد 
یخ پیدایش تصوف و اربان و طیر تحوع و تسور آن 2. نیرومنددمحقق(، کریس، تار

3. هجویری، الی بن اثمان، کشف اهمحجوب
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حضـرت فرمودنـد: 

التصـوف و جعلـه مضـراً  لـه  یقـال  ابتـدع مذهبـاً  العقیـده جـداً و هوالـذی  »انـه فاسـد 
که از  کسـی است  کوفی جداً فاسـد العقیده اسـت. او همان  لعقیدة الخبیثه؛ ابوهاشـم 
گفته می شـود و آن را قرارگاه عقیدۀ  که به آن تصوف  کرد   روی بدعت، مذهبی اختراع 

خبیث خود ساخت«.1

کوفـی بـرای نخسـتین بـار بـه صوفـی مشـهور شـده اسـت،  در ایـن صـورت چـون ابوهاشـم 

کـه سـران صوفیـه ماننـد ذوالنّـون  گردیـد. پـس از او بـود  کوفـه شـایع  کلمـه صوفـی نیـز ابتـدا در 

مصـری، بایزیـد بسـطامی، جنیـد بغـدادی و حسـین بـن منصـور حـلاج بـه طـور کامـل بـه بیان 

تمامـی مبانـی وحـدت وجـودیِ خویـش پرداختنـد. 

گسـترش یافـت و تقریبـاً در میـان تمامـی صوفیـان بـه  ایـن روش فکـری در سـده های بعـد 

یاد مطرح اسـت که  عنـوان مبنـا و عقیـدۀ اصلـی پذیرفتـه شـد. البتـه ایـن نظریـه نیـز بـه قـوّت ز

از ابتـدا صوفیـان بـا همیـن مبانـی گـذران می کردند، اما این مباحث به صـورت همگانی مورد 

بـروز و ظهـور اجتماعـی قـرار نگرفتـه بودنـد. بـه عنـوان مثـال بایزیـد بسـطامی در بیـان حـالات 

خویـش چنین می نـگارد:

گـرد مـن  کـه  گِـرد خانـه طـواف می کـردم. چـون بـه حـق رسـیدم، خانـه را دیـدم  »مدتـی 
طـواف می کـرد... 

کـه خایـق بـه جملگـی در میـان دو انگشـت خـود  گفـت: حـق مـرا بـه جایـی رسـانید  و 
بدیـدم«2

گفت:  کرسی چیست؟  گفت:  گفت: منم. و  که: عرش چیست؟  کرد   »یکی از وی سؤال 
گفتنـد: خـدای را بندگان انـد. بـذل  گفـت: منـم.  گفـت: لـوح و قلـم چیسـت؟  منـم. و 
گفـت: آن همـه منـم. امـا  ابراهیـم و موسـی و عیسـی؛ صلـوات اللّه علیهـم أجمعیـن. 
گفت:  کـه خـدای را بندگان انـد، بـال جبرئیـل و میکائیـل و اسـرافیل.  گفتنـد: می گوینـد 

ثنی اشریه، ص32؛ اردبیلی، حدیقة اهشیعه، ص 564 1. حر ااملی، الإ
2. اسار، تذکرة الأوهیاء، ج 1، ص 161
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کـه در حـق محـو شـد و بـه  گفـت: بلـی؛ هـر  آن همـه منـم. مـرد خامـوش شـد. بایزیـد 
کـس نبـود، حـق همـه خـود را  گـر آن  حقیقـت هـر چـه هسـت رسـید، همـه حـق اسـت. ا

بینـد؛ عجـب نبـود«.1

کـردم؛ عاشـق و معشـوق و  »از بایزیـدی بیـرون آمـدم؛ چـون مـار از پوسـت. پـس نگـه 
کـه در عالـم توحیـد، همـه یکـی تـوان بـود.  عشـق یکـی دیـدم 

کـه: ای تـو مـن؛ یعنـی  کردنـد از مـن در مـن،  گفـت: از خـدای بـه خدایـی رفتـم تـا نـدا  و 
بـه مقـام الفنـاء فـي اللّه رسـیدم«.2

مبنا و روش فکری صوفیان
شـاید مهم تریـن بحـث در موضـوع تصـوف، همیـن مبحـث روش و طریقـه کسـب معـارف 

که برخی صوفیان با تغییر نام به عارف،  در آیین فکری آنان باشـد. زیرا غالب امر این اسـت 

عالـم، زاهـد و ... خـود را از ایـن گـروه جـدا می داننـد، امـا بـا نظـری بـه روش و سـیره آنهـا متوجه 

گاه بـه صـورت متقـارن نیز مشـاهده  می شـویم دقیقـاً همـان روش صوفیـه اسـت. ایـن موضـوع 

کلـی متفـاوت بـا مشـرب عرفـا بـوده  کـه روش مبنایی شـان بـه صـورت  می شـود؛ یعنـی افـرادی 

کتـاب  کـه حتـی  اسـت، افـرادی ماننـد »سـید ابـن طـاووس«، »مقـدس اردبیلـی« و جـز آنهـا را 

گاه بـه نـام عـارف در میـان عرفـان و صوفیـان می آورنـد. ایـن در  در ردّ صوفیـان نگاشـته اند، 

یم و مخاطب خـود می دانیم  کـه مـا از صوفـی و عـارف تنها کسـانی را مد نظـر دار حالـی اسـت 

کسـب معـارف متصوفـه باشـند. در اینجـا بایـد بـه نوشـتار  کـه دارای روش فکـری خاصـی در 

که می نویسـد: کنیـم  ابوحامـد محمـد غزالـی اشـاره 

لهامیة دون التعلیمیـة، فلذلك لم یحرصوا  فاعلـم أن میـل أهـل التصـوف إلی العلـوم الإ
علـی دراسـة العلـم، و تحصیـل مـا صنّفـه المصنّفـون، و البحـث عـن الأقاویـل والأدلـة 
المذمومـة، و قطـع  الصفـات  المجاهـدة، و محـو  تقدیـم  الطریـق  قالـوا  بـل  المذکـورة، 

کلهـا، و الإقبـال بکنـه الهمـة علـی اللّه تعالـی.  العائـق 

1. همان، ص 171
2. همان، ص 160
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کان اللّه هـو المتولـي لقلـب عبـده، و المتکفـل لـه بتنویـره بأنـوار  و مهمـا حصـل ذلـك، 
و  القلـب،  فـي  النـور  أشـرق  و  الرحمـة،  القلـب فاضـت علیـه  أمـر  تولـی اللّه  إذا  و  العلـم. 
الغـرة  القلـب حجـاب  الملکـوت، وانقشـع عـن وجـه  لـه سـرّ  الصـدر، و انکشـف  ح  انشـر

لهیـة.  الأمورالإ حقائـق  فیـه  تـألأت  و  الرحمـة،  بلطـف 

الإرادة  مـع  الهمـة،  إحضـار  و  المجـردة،  بالتصفیـة  الاسـتعداد  إلا  العبـد  علـی  فلیـس 
الرحمـة.  مـن  تعالـی  اللّه  یفتحـه  لمـا  الانتظـار  بـدوام  والترصـد  التـام،  التعطـش  و  الصادقـة، 

و  بالتعلّـم  النـور،لا  صدورهـم  علـی  فـاض  و  الأمـر،  لهـم  انکشـف  الأولیـاء  و  فالأنبیـاء 
الدراسـة و الکتابـة للکتـب، بـل بالزهـد فـي الدنیـا و التبـري مـن عائقهـا، وتفریـغ القلـب 
کان اللّه له. و زعموا  کان للّه  مـن شـواغلها، و الإقبـال بکنـه الهمـة علـی اللّه تعالی. فمـن 
أنّ الطریـق فـي ذلـك أو لا بانقطـاع عائـق الدنیـا بالکلیـة، و تفریـغ القلب منهـا، و بقطع 

الهمـة عـن الأهـل و المـال والولـد و الوطـن، و عـن العلـم و الولایـة والجـاه.

کل شـي ء و عدمـه، ثـم یخلـو بنفسـه   بـل یصیـر قلبـه إلـی حالـة یسـتوي فیهـا وجـود 
غ القلـب، مجموع الهمّ، و  فیزاویـه، مـع الاقتصـار علـی الفرائـض و الرواتـب، و یجلس فار
لا یفـرّق فکـره بقـراءة قـرآن، و لا بالتأمـل فـي تفسـیر، و لا یکتـب حدیـث و لا غیـره، بـل 
یجتهـد أن لایخطـر ببالـه شـي ء سـوى اللّه تعالـی. فـا یزال بعد جلوسـه فـي الخلوة قائا 
بلسـانه »اللّه اللّه« علـی الـدوام، مـع حضـور القلـب، حتـی ینتهـی إلـی حالة یتـرك تحریك 
کأنّ الکلمـة جاریـة علـی لسـانه. ثـم یصبـر علیـه إلـی أن یمحـی أثـره عن  اللسـان، و یـرى 

اللسـان، و یصـادف قلبـه مواظبـا علـی الذکـر. 

ثـم یواظـب علیـه إلـی أن یمحـی عـن القلـب صـورة اللفـظ و حروفـه و هیئـة الکلمـة، و 
کأنـه لازم لـه لا یفارقـه. و لـه اختیـار  یبقـی معنـی الکلمـة مجـرداً فیقلّبـه، حاضـراً فیـه، 
إلـی أن ینتهـی إلـی هـذا الحـد، و اختیـار فـي اسـتدامة هـذه الحالـة بدفـع الوسـواس. و 
لیـس لـه اختیـار فـي اسـتجاب رحمةاللّه تعالی، بـل هو بما فعله صـار متعرضا لنفحات 
کمـا فتحها علـی الأنبیاء و  رحمـة اللّه. فـا یبقـی إلا الانتظـار لمـا یفتـح اللّه مـن الرحمـة، 

الأولیـاء بهـذه الطریـق. 

تجاذبـه  فلـم  مواظبتـه،  و حسـنت  و صفـت همتـه،  إرادتـه،  إذا صدقـت  ذلـك  عنـد  و 
شـهواته، و لـم یشـغله حدیـث النفـس بعائـق الدنیـا، تلمـع لوامـع الحـق فـي قلبـه، و 
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کالبـرق الخاطـف، لا یثبـت ثم یعود، و قد یتأخـر، و إنعاد فقد یثبت،  یکـون فـي ابتدائـه 
و قد یکون مختطفا و إن ثبت قد یطول ثباته، و قد لا یطول، و قد یتظاهر أمثاله علی 
کمـا  التاحـق، و قـد یقتصـر علـی دفـن واحـد. و منـازل أولیـاء اللّه تعالـی فیـه لاتحصـر، 
لا یحصـی تفـاوت خلقهـم و أخاقهـم. و قـد رجـع هـذا الطریـق إلـی تطهیـر محـض مـن 
جانبـك، و تصفیـة و جـاء، ثـم اسـتعداد و انتظـار فقـط. و أمـا النظـار و ذوو الاعتبار، فلم 
کثر  إفضـاءه إلـی هـذا المقصـد علـی الندور، فإنـه أ ینکـروا وجـود هـذا الطریـق و إمکانـه، و
أحـوال الأنبیـاء و الأولیـاء. و لکـن اسـتوعروا هـذا الطریق و اسـتبطئوا ثمرته، واسـتبعدوا 
کالمتعـذر، و إن حصل في  اسـتجماع شـروطه، و زعمـوا أن محوالعائـق إلـی ذلـك الحـد 
حال فثباته أبعد منه، إذ أدنی وسـواس وخاطر یشـوش القلب. و قال رسـول اللّه صلّی 
اللّه علیـه )و آلـه( وسـلّم:  »قلـب المؤمـن أشـدّ تقلّبـا مـن القـدر فـي غلیانهـا«. و قـال علیه 

أفضـل الصـاة والسـام : »قلـب المؤمـن بیـن إصبعیـن مـن أصابـع الرّحمن«1

غزالـی در ایـن نوشـتار بیـان می کنـد صوفیـان بـه جـای اسـتفاده از علـوم تعلیمـی بـه علـوم 

از درس  و  بـاز زده   و علـوم عقلـی سـر  از مباحـث اسـتدلالی  و  یده انـد،  الهامـی اشـتغال ورز

کرده انـد. غزالـی می گویـد: صوفیـان راه رسـیدن بـه حقایـق را  خوانـدن نـزد عالمـان خـودداری 

جنـگ بـا نفـس می داننـد، سـپس به بیان روش و شـیوه های مجاهدات صوفیـان، اعم از ترک 

مسـتحبات دینـی و بیـان تلمیحـیِ تـرک برخـی واجبـات می پـردازد، و اینکـه آنهـا چگونـه در 

انتظـار می نشـینند تـا درِ رحمـت الهـی بـاز شـود و حقایـق بـه قلـب آنهـا جـاری شـود. 

غزالـی پـس از ایـن همـه در انتهـا بیانـی دارد کـه اشـاره بـه آسـیب پذیـری فـراوان و احتمـال 

خطـای بسـیار آن دارد.

و فـي أثنـاء هـذه المجاهـدة قـد یفسـد المـزاج،و یختلـط العقـل، و یمـرض البـدن، و إذا 
لمتقـدم ریاضـة النفـس و تهذیبهـا بحقائـق العلـوم، نشـبت بالقلـب خیـالات فاسـدة، 
تطمئـن النفـس إلیهـا مـدة طویلة، إلـی أن یزول وینقضي العمر قبـل النجاح فیها. فکم 
کان قـد  مـن صوفـی سـلك هـذا الطریـق، ثـم بقـي فـي خیـال واحـد عشـرین سـنة، و لـو 

أتقـن العلـم مـن قبـل، لاتفتـح لـه وجـه التبـاس ذلـك الخیـال فـي الحـال. 

1. غزاهی، إحیاء الوم اهدین، ج 8، ص 33
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فالاشـتغال بطریـق التعلـم أوثـق و أقـرب إلـی الغـرض. و زعموا أن ذلـك یضاهي ما لو ترك 
الإنسـان تعلـم الفقـه، و زعـم أن النبـي صلّـی اللّه علیـه و )آلـه و( سـلّم لـم یتعلـم ذلـك، و 
لهـام، مـن غیر تکریـر و تعلیق، فأنا أیضا ربمـا انتهت بي الریاضة  صـار فقیهـا بالوحـي و الإ
کمـن یتـرك  و المواظبـة إلیـه. و مـن ظـن ذلـك فقـد ظلـم نفسـه، و ضیـع عمـره، بـل هـو 
کنـز مـن الکنـوز، فـإن ذلـك ممکـن، و لکنـه  طریـق الکسـب والحراثـة، رجـاء العثـور علـی 

بعیـد جـدا. فکذلـك هذا. 

قالوه، ثم لا بأس بعد ذلك  العلماء، و فهم ما  أولًا من تحصیل ما حصله  قالوا لابدّ  و 
بالانتظار لما لم ینکشف لسائر العلماء، فعساه ینکشف بعد ذلك بالمجاهدة،1 و در اثناء 
گردیده و عقل او در هم می ریزد و  گاهی مزاج شخص فاسد  این مجاهده و ریاضت، 
گر قبل از ریاضت حقائق علوم را کسب نکرده باشد و آن علوم را  بدنش مریض می شود. ا
بر ریاضت و تهذیب نفس مقدم نکرده باشد، قلب، به خیالات فاسده ای دست می یابد 
که برای زمانی طولانی به آن خیالات اطمینان پیدا می کند و عمر او همچنان می گذرد، 

که هنوز راه نجات و درست را نیافته باشد.  در حالی 

گر قبل که در حدود بیسـت سـال، تنها، در یک خیال باقی می مانند و ا  بسـا صوفیانی 
 از ورود به ریاضت علم خویش را محکم کرده و تحقیق می کردند، وجه اشتباه و انحراف 
کوتـاه برایشـان روشـن می شـد. بنابرایـن اشـتغال بـه طریـق تعلیـم و تعلـم،  در زمانـی 

مطمئن تـر و نزدیک تـر بـه هـدف اسـت.

کرده اند تحصیل  گزیر باید آنچـه را علماء تحصیل  گفته اند: سـالک نا  بـه همیـن جهـت 
گفته انـد بفهمـد؛ سـپس بعـد از آن منتظـر باشـد تـا آنچـه از طریق  کنـد و آنچـه را ایشـان 

کشـف شـود«. کشـف نشـده با مجاهده بعد از آن  علمی معنایش برای او 

اثرپذیری تصوّف در طول تاریخ از مکاتب مختلف
کـه بیـان کردیـم، تصـوف در ابتـدا اقـوام سـاده و بـی آلایـش _ چـه از نظر پوششـی و  آن گونـه 

چـه از نظـر آداب و رسـوم _ بودنـد، امـا در مواجهـه بـا ادیـان و فرهنگ هـای مختلـف، آداب و 

کـه بـا روش فکـری آنـان همخوانـی داشـت، بـرای خـود برمی گزیدنـد. رسـومی را 

1. غزاهی، إحیاء الوم اهدین، ج 8، ص 35
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مسیحیت
که از نخســـتین نشانه های صوفیانه اســـت، یا زندگی   عاداتی از جمله پشـــمینه پوشـــی 

در صوامـــع و خانقاه هـــا، از عـــادات راهبان مســـیحی بوده اســـت. جامی در شـــرح ماجرای 

شـــکل گیری نخســـتین خانقاه چنین بیـــان می دارد:

کردند. سبب آن  که به رَملۀ شام  کردند، آن است  که برای صوفیان بنا  »اول خانقاهی 
 است که امیری ترسا به کار رفته بود و در راه، دو تن را دید از این طایفه که فراهم رسیدند 
کردنـد و هـم آنجـا بنشسـتند و آنچـه داشـتند از خوردنـی،  و دسـت در آغـوش یکدیگـر 
گاه برفتند. امیر ترسا را معامله و الفت ایشان را با یکدیگر  پیش نهادند و بخوردند. آن 
گفت:  گفـت: ندانم.  کِه بود؟  کـه: آن  کـرد و پرسـید  خـوش آمـد. یکـی از ایشـان را طلـب 
گفت: پس  گفـت: ندانـم. آن امیـر  کجـا بـود؟  گفـت: از  گفـت: هیـچ چیـز.  تـو را چـه بـود؟ 
گفت: این مـا را طریقت اسـت،  کـه شـما را بـا یکدیگـر بـود؟ درویـش  ایـن الفـت چـه بـود 
گفـت: مـن بـرای شـما  گفـت: نـی،  کـه آنجـا فراهـم آییـد؟   گفـت: شـما را جایـی هسـت 

جایی سازم تا با یکدیگر آنجا فراهم آیید. پس آن خانقاه به رمله بساخت«.1

 خودداری از خوردن گوشت نیز از آداب رهبانیت محسوب شده، چنان که وقتی عثمان بن 

گرفت و پیامبر؟صل؟فرمود:  کند، به همین جهت مورد انتقاد قرار  مظعون خواست چنین 

گذارد، بدخوی می شـود.  گوشـت را چهـل روز وا کس  که هـر  گوشـت؛ چـرا  »بـر شـما بـاد 
گـوش وی  کـس خویـش را آزُرد، در  کـس بدخـوی شـود، خویـش را مـی آزارد و هـر  و هـر 

اذان بگوییـد«.2

یاضت هـا و آداب صوفی گـری شـد و مشـایخ صوفیـه همـواره  امّـا همیـن موضـوع یکـی از ر

کتـب  و در  تنـدرو اسـت  زهّـاد  از  یکـی  کـه  "مالـک دینـار"  و توصیـه می کردنـد.  بـدان عمـل 

صوفیـه از بـزرگان ایـن فرقـه بـه شـمار رفتـه، ضمـن اعتـراض بـه حدیثی کـه درباره تـرک خوردن 

گوشـت نقـل شـده، می گویـد: 

گوشت نخورد عقل او  که چهل روز  که آن به چه معنی است، آن سخن را »هر  »ندانم 

1. جعفر طجادی، برهنگ معارف اطلامی، ص 785
2. مجلسی، بحار الانوار،ج66،ص75،ح71
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که نخورده ام، و عقل من هر روز زیادت است«.1 گیرد«. و من بیست سال است  نقصان 

 زناشویی و ازدواج نیز در آیین اسلام، از جمله سنن لازم الاتّباع شمرده شده و در مقابل، 
گرفتـه اسـت، ولـی مشـایخ اولیـه صوفیـه بسـان  یسـتن بـه سـختی مـورد نکوهـش قـرار  مجـرد ز
سـنت  از  عمـلًا  و  شـمرده  پسـندیده  نیـز  را  مـورد  ایـن  در  رهبانیّـت  مسـیحی،  کشـیش های 
گردیـد و  از جملـه آداب صوفیـه  ایـن موضـوع  کردنـد. بعد هـا  اعـراض  پیغمبـر اسـلام؟صل؟ 
یـادی از مشـایخ صوفیه  اغلـب صوفیـان بـه طـور مجـرد در خانقاه هـا بـه سـر می بردنـد، و عدۀ ز

حتـی تـا آخـر عمـر نیـز بـه همـان حالـت تجـرّد باقـی ماندنـد.

بودائی گری
کـه عـده ای تصـوف را مشـتق   تصـوف و آییـن بـودا آن چنـان بـا یکدیگـر آمیختـه شـده اند 
گزینی، ترک دنیا و تقدّس نمایی فقر و تنگدستی  شده از بودا می دانند. شیوه تزهّد و عُزلت 
ک«، از جملـه عاداتی اسـت که از  و حتـی عقیـده بـه فنـاء فـی الله و یـا در اصطـلاح بـودا »انـدکا

آییـن بـودا بـه تصوف راه یافته اسـت. 

در آییـن بـودا، سـالک بـرای رسـیدن بـه مرتبـه فناء باید هشـت مقـام را یکی پـس از دیگری 
گـر چـه بـا مقامـات صوفیانـه دارای تفاوت هـای جزئـی اسـت، اما در  طـی کنـد. ایـن مقامـات ا
ک دارنـد و هر دو در نهایـت به طرف  بسـیاری از جهـات ماننـد »حصـر تفکـر« بـا یکدیگـر اشـترا

کـه عـارف و معروف یکی شـوند.2 ایـن اصـل می رونـد 

یاضت و آداب مجاهدت هندی که در تصوف انعکاس یافته است،  یکی دیگر از طرق ر
کـه بـه منظـور شکسـتن نفـس، مشـایخ صوفیـه مریـدان را بـدان  گدایـی اسـت  دریوزه گـری و 
 دسـتور می دادنـد. نقـل اسـت جنیـد دو مرتبـه ابوبکـر شـبلی را امـر به گدایی کـرد و در هر مرتبه

ی می گوید:  ی یک سال دریوزه گری می کرد. و  و

گدایـی می کـردم و بـه او )جنیـد( می بـردم و او آن را به درویشـان می داد و شـب  »هـر روز 
گرسـنه همی داشت«.3 مرا 

1. اسار، تذکرة الاوهیاء، ج1، شرح حاع ماهک دینار
یخ تصوف در اطلام، ص 167-164 2. ر.ک دکتر غنی، تار

3. اسار، تذکرة الاوهیاء، ج1، ص 133



101 درم هفتس: کلیات اربان و تصوف  

فلسفه و علم کلام
ی کشـف و شـهود اقطاب  کثـر مباحـث  خود را بر رو صوفیـان از ابتـدای امـر تـا کنـون، پایـه ا

کلام بـه اسـلام، بنـای اسـتدلال پذیـری  کرده انـد، امـا در عصـر ورود فلسـفه و علـم  خـود بنـا 

میان عموم مسـلمانان شـایع شـد. به همین دلیل سـران صوفی نیز دسـت به چینش دلایل، 

البتـه نـه از نـوع صحیـح، بلکـه بیشـتر بـه منظور توجیه اعمـال و رفتار خویـش، آن هم به حکم 

»الغایـة تبـرر الوسـیلة« _ بـه معنـای »هـدف وسـیله را توجیـه می کنـد« _ پرداختنـد.

فلسفه نوافلاطونی
ـــه ای از  گون ـــی اساســـاً دارای دیدگاه هـــای متافیزیکـــی و شـــهودی اســـت،  فلســـفه نوافلاطون

وحـــدت و چندخدایـــی بـــه عنـــوان نوعـــی از عرفـــان. فلســـفه نوافلاطونـــی شـــامل بخش هـــای 

ـــی  ـــان از منبع ـــئت انس ـــادی و نش ـــر م ـــان غی ـــود جه ـــه وج ـــش اول ب ـــت. بخ ـــی اس ـــری و عمل نظ

 غیـــر مـــادی و معنـــوی اشـــاره دارد و بخـــش دوم شـــامل راهکارهـــای بازگشـــت بـــه ســـوی

 ایـــن منبـــع اســـت. در ایـــن فلســـفه جهـــان مـــادی تنهـــا تقلیـــدی از جهـــان معنـــوی یـــا واحـــد 

اســـت. 

کـه در عرفـان و تصـوف امـروزی یافـت می گـردد.  ایـن همـه دقیقـا همـان مباحثـی اسـت 

یـخ تصـوف در اسـلام بعد از برشـمردن شـباهت های ایـن دو فرقه، در  دکتـر غنـی در کتـاب تار

گونـه نتیجـه  می گیـرد: نهایـت ایـن 

ــی از قبیــل وحــدت وجــود و اتحــاد عاقــل و معقــول  ــد نوافاطون ــه عقای ک »حاصــل آن 
ــه  ــی ب ــدن و آلودگ ــد ب ــان در بن ــاری روح انس گرفت ــدأ اول و  ــود از مب ــم وج ــان عال و فیض
کــه بــرای  آلایش هــای مــاده و میــل روح بــه بازگشــت بــه وطــن و مقــرّ اصلــی خــود و راهــی 
بازگشــت و اتصــال بــا مبــدأ اول بایــد پیمــود و عشــق و مشــاهده و تفکــر و ســیر در خــود 
و ریاضــت و تصفیــه نفــس و وجــد و مســتی روحانــی و بیخــودی و بی خبــری از خــود 
ــت.  ــه خداس ــال ب ــزرگ اتّص ــاب ب ــه حج ک ــود  ــخصیت خ ــات و ش ــردن تعین ــان ب و از می
کــه: »وجــودك ذنــب لا یقــاس بــه ذنــب« و فنــاي  گفته انــد  و عرفــا در ایــن موضــوع 
کلّ و امثــال آن عقایــد و آراء، تأثیــر بســیار عمیقــی در تصــوف نظــری  کامــل جــزء در 



دقـــائق توحیــــد102 

کــرده و در ادب ایــران و عــرب، ســبب پیــدا شــدن اشــعار و لطایفــی شــده اســت  اســام 
کــه تصــوف از  گرانبهــای ادبیــات دنیاســت. از چیزهــای مهمــی  کــه در حکــم جواهــر 
کــرده و آن موضــوع را پــرورش داده  کــرده و در آن، بحــث بســیار  نوافاطونــی اقتبــاس 
کــه صوفــی آن را مــدار همــۀ جــد و جهدهــای خــود  اســت، مســألۀ عشــق بــه خداســت 
قــرار داده و مابقــی چیزهــا، از قبیــل زهــد و ذکــر و ریاضــت و مقامــات مختلــف ســلوک، 

همــه تابــع ایــن اســاس شــد«.1

از هـر سرچشـمه ای  کـه تصـوف و عرفـان،  مـا آن اسـت  مـورد بحـث  نهایـت موضـوع  در 

ک  کـرده باشـد، بـدون شـک ایـن سرچشـمه آییـن پـا یافـت  سـیره فکـری و عملـی خـود را در

اسـلام نبـوده اسـت، بلکـه در نـکات اساسـی بـه مـواردی دسـت یافته انـد کـه دین اسـلام برای 

کـردن آن عقایـد و رفتـار، سـخن بـه میـان آورده بـود. سـرکوب 

علت گرایش به تصوف
که این آیین چگونه توانسـت جای خود را در میان مردم به  حال این سـؤال مطرح می گردد 

 ویژه مسـلمانان باز کند، و سـال های سـال و در اعصار مختلف، در میان هزار مکتب فکری،

 همچنان بتواند برای خود مرید بپروراند و رشد داشته باشد. ابن جوزی در این باره می نویسد:

کـه مـدح زهـد در اذهـان مسـلمانان، از ابتـدا  »علـت اقبـال مـردم بـه تصـوف ایـن اسـت 
ارزش تریـن چیزهـا  بـا  و  بزرگتریـن  را  پارسـایی  نقـش بسـته اسـت و عمـوم مسـلمانان 
گفتار آنان  کـه صـورت ظاهـر صوفیـان را موافق زهد یافتنـد و نیز  شـمرده اند. و از آن جـا 

گرویدنـد«.2 گروهـی بـه آنهـا  را لطیـف و موافـق ذوق دیدنـد، 

 هم چنیـن ایشـان در توضیـح ادلـه خـود بیـان می کنـد کـه پـس از رحلـت رسـول اکرم؟صل؟،

مسـلمانان بـر خـلاف وصایـای پیغمبـر و تعلیمـات اسـلام به اسـتقبال دنیا شـتافته و به تجمل 

 پرسـتی و جاه طلبـی آلـوده شـدند. ایـن آلودگـی و انحـراف کـم کـم در اثـر توسـعه و پیشـرفت روز 

افزون قلمرو حکومت مسلمانان و افزایش غنائم و بیت المال بارزتر و بیشتر و شایع تر گردید.

یخ تصوف در اطلام، ص 133-130 1. دکتر غنی، تار
2. ابن جوزی، تلبیس ابلیس، ص 176
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 از ایـن رو مسـلمانان زهـد و اعتـدال اسـلامی را از دسـت داده و مدتـی نگذشـت کـه وضع 

گرفـت و فسـاد، سراسـر  ثـروت انـدوزی و دنیاطلبـی جـای آن زندگـی سـاده و آرام و معتـدل را 

کـه زبیـر پـس از مـرگ، ثـروت هنگفتـی در  یـخ آمـده اسـت  گرفـت. در تار جامعـه اسـلامی را فـرا 

ک و مـزارع طلحـه بن  حـدود 40 میلیـون درهـم از خـود باقـی گذاشـت. هـم چنیـن قیمـت امـلا

عبـد الله در حـدود 30 میلیـون درهـم بـر آورده شـده بـود. 

کـه عـدّه ای در مقابـل، بـه خیـال خـود، بـرای ایـن که  عکـس العمـل ایـن انحـراف ایـن بـود 

کثریـت مسـلمانان  کـه دامنگیـر ا خویشـتن را از آلودگی هـا و فسـاد و دنیاپرسـتی و اختلافاتـی 

شـده بـود حفـظ کننـد، از اوضـاع کنـاره گرفتـه و بـه زهـد و تـرک دنیا پنـاه بردند. جـز این دلیل، 

دلایـل دیگـری نیـز ماننـد شـرایط سیاسـی اجتماعـی بسـیار بحرانـی آن دوران و علاقـه مردم به 

کسـب قدرت هـای روحـی، کناره گیـری عامـه مـردم از فرمایشـات اهل بیـت؟ع؟ و ... می تواند 

گروه باشـد.  از دلایـل جـذب مـردم بـه سـوی این 

کـه امـام باقـر؟ع؟ هنـگام ورورد بـه مسـجد الحـرام بـه  بـه ایـن حدیـث مهـم توجـه فرماییـد 

سـدیر صیرفـی فرمـود: 

»یـــا ســـدیر، فاُریـــک الصادین عن دین اللّه؟ ثـــمّ نظر إلي ابي حنیفة و ســـفیان الثوری 
فـــي ذلـــک الزمان و هم حلـــق في المســـجد، فقال: هـــؤلاء الصادّون عـــن دین اللّه با 
کتـــاب مبیـــن. إنّ هـــؤلاء الأخابث لو جلســـوا في بیوتهـــم، فجال  هـــدی مـــن اللّه و لا 
النـــاس فلـــم یجـــدوا أحـــداً یخبرهـــم عن دیـــن اللّه تبـــارک و تعالـــی و عن رســـوله؟ص؟ 
حتّـــی یأتونـــا، فنخبرهـــم عـــن اللّه تبـــارک و تعالي عن رســـوله؛1 اي ســـدیر، می خواهی 
گاه به  که مـــردم را از دین خـــدا جلوگیری می کنند، به تو نشـــان دهـــم؟ آن  کســـانی را 
که در مســـجد حلقـــه زده بودند نگریســـت و فرمود: این ها  ابوحنیفه و ســـفیان ثوری 
کـــه بـــدون هدایـــت از جانـــب خـــدا و ســـندی آشـــکار از دیـــن خدا،   کســـانی هســـتند 
گمراه  گـــر این پلیـــدان در خانه هـــای خود بنشـــینند و مـــردم را   جلوگیـــری می کننـــد. ا
نکننـــد، مـــردم به ســـوی مـــا می آیند و مـــا ایشـــان را از جانب خدا و رســـول خـــدا خبر 

می دهیـــم«.

1. بیض کاشانی، اهوابي، ج2،  ص116
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خلاصه درس:
یامــم نفــس بــه دنبــاع خــوی پســندیده بودنــد، صوبــی  کــرده و از راه ر کــه تــرک دنیــا  گروهــی را   _1

گربتــه اطــم. ــرار  ــد. تصــوف در احادیــث مــورد مذمــم ق کرده ان نامگــذاری 

کــه بــا توجــه بــه مســتندات موجــود  کوبــی اوهیــن ابــرادی هســتند  یّــه و ابوهاشــس  2_ رابعــه اد 
داشــته اند. صوبیانــه  تفکــرات 

گــروه را مــورد بررطــی قــرار  3_ بــرای تشــخیص تصــوف از غیــر آن بایــد شــیوه رطــیدن بــه حقائــق آن 
ــه  ــا نفــس می داننــد، طــپس ب ــه حقایــق را جنــگ ب ــد: صوبیــان راه رطــیدن ب ی ــی می گو داد. غزاه
بیــان روش و شــیوه های مجاهــدات صوبیــان، ااــس از تــرک مســتحبات دینــی و بیــان تلمیحــیِ 
تــرک برخــی واجبــات می پــردازد، و اینکــه آنهــا چگونــه در انتظــار می نشــینند تــا درِ رحمــم اههــی 

بــاز شــود و حقایــق بــه قلــف آنهــا جــاری شــود.

4_ صوبیــه از ادیــان دیگــر نیــز تاثیــر پذیربتــه اطــم بــه انــوان نمونــه مشــایخ اوهیــه صوبیــه بســان 
یســتن را پســندیده شــمرده و امــلًا از  کشــیش های مســیحی، زندگــی در صومعــه و مجــرد ز

کردنــد. طــنم پیغمبــر اطــلام؟صل؟ ااــراض 

ع پذیــری میــان امــوم مســلمانان  کلام بــه اطــلام، بنــای اطــتدلا رود بلســفه و الــس  5_ در اصــر  
شــایع شــد. بــه همیــن دهیــل طــران صوبــی نیــز دطــم بــه چینــش دلایــل، اهبتــه نــه از نــول صحیــح، 
یــش، آن هــس بــه حکــس »هــدف وطــیله را توجیــه  بلکــه بیشــتر بــه منظــور توجیــه اامــاع و ربتــار خو

می کنــد« _ پرداختنــد.

پرسش های درس هفتم:
1. معنای هغوی »تصوف« و »صوبی« چیسم؟

2. »صوبی« به چه کسانی اطلاق می شود؟

که از اقاید مشهور صوبیه مانند وحدت وجود طخن رانده کیسم؟ 3. نخستین کسی 

ــه صوبــی مشــهور  ره اطــلام ب کــه در د  کســی  4. نخســتین »مختــرل تصــوف مــدرم« و نخســتین 
کســی اطــم؟ گردیــده چــه 

کنید. 5. مبنا و روش بکری صوبیان از نگاه ابوحامد محمد غزاهی را بیان 

یــخ از چــه جریان هایــی غیر از اطــلام اثر پذیربته اطــم؟ با ذکر چند مصداق  6. تصــوف در طــوع تار
 تومیح دهید.



 درس هشتم: 
تعارضات اسلام و صوفیه

آیین دین و شریعت
کـه بـا  عرفـا دیـن و شـریعت را راهـی بـرای رسـیدن بـه حـق متعـال می داننـد، امـا زمانـی 

پیمـودن مـدارج عملـی و نفسـی خویـش بـه اصطلاح به مقام حقیقت برسـند، دیگـر نیازی به 

کـه همـان آییـن و شـریعت اسـت، نمی بیننـد. مـلای رومـی در توضیـح عقیـده عرفـا  طریقـت 

در بحـث شـریعت چنیـن بیـان مـی دارد: 

 »شـــریعت همچو شـــمع اســـت، ره می کنـــد و بی آنک شـــمع بـــه دســـت آوری راه رفته 
نشـــود و چـــون در ره آمدی، آن رفتن تو طریقت اســـت و چون رســـیدی به مقصود، آن 
کیمیا آموختن اســـت از اســـتاد  حقیقت اســـت... حاصل آنکه شـــریعت همچون علوم 
کیمیا مالیدن اســـت، و  کـــردن داروهـــا و مـــس را در  کتـــاب، و طریقـــت اســـتعمال  یـــا از 

حقیقت، زر شـــدن مس.

کننـــدگان به  کـــه: ما علـــم این می دانیـــم؛ و عمل  کیمیا شـــادند  کیمیادانـــان بـــه علم   
کارها می کنیـــم؛ و حقیقـــت یافتگان بـــه حقیقت  که: مـــا چنیـــن  کیمیا شـــادند  عمـــل 

کیمیا آزاد شـــدیم...  که: مـــا زر شـــدیم و از عمل و علـــم  شـــادند 

کردن بـــه موجب  مثـــال شـــریعت همچو علـــم طب آموختـــن اســـت، و طریقـــت پرهیز 
غ شـــدن. چون  طـــب و داروهـــا خوردن، و حقیقت صحت یافتن ابدی و از آن هر دو فار
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آدمـــی از ایـــن حیات میرد شـــریعت و طریقت از او منقطع شـــود و حقیقـــت ماند«.1

می گویــد: راز  گلشــن  در  شبســتری 

بــــــادام مـغـــز  ســـراســـر  گـــــردد  ــامتــبـــه  ــه خـــ گـــ ــراشی  گــــــرش از پوســت بخـــ

پــوســـتولی چون پخته شد بی پوست نیکوست برکنــــی  بــــــرآری  مغـــزش  گـــر  ا

طـــریـقـــتشـریعـــت پـــــوست، مغـــــز آمـــد حـقیـــقت بــــاشـــد  آن  و  ایـــن  میــــــان 

چو مغزش پخته شد بی پوست نغز استخلــل در راه ســـــالك، نقــص مغــز اســت

گشــت مغز و پوســت بشکســـتچـــــو عـــارف بــا یقیـــــن خویـــش پیوســت رســـیده 

نـپایــــــد عالـــم  یـــــن  انـدر وجـــودش  نیایـــد  هــــرگـــز  دگـــر  و  رفـــــــت  بـــــــرون 

حتـی بعضـی از صوفیـان، بـرای فـرار از شـریعت و تـرک تکالیـف شـرعیه، بحـث جنـون و 

کـرده و آن را بـرای  دیوانگـی را در هنـگام رسـیدن بـه شـهود و حقیقـت، بـرای سـالک مطـرح 

کـرده و آنـان را »مجانیـن  کـه از آن بـه مقـام دیوانگـی تعبیـر  ی، یـک مقـام و رتبـه می داننـد،  و

کـه به خاطر جنون، تکالیف شـرعیه از آنان سـاقط شـده اسـت. لاهیجی  العقـلاء« می نامنـد، 

گویـد:  کـرده و  گلشـن راز بـه ایـن مطلـب اشـاره  در شـرح 

کـه نـزد محققـان، غـرض از شـرایع و اعمـال و عبـادات ظاهـره و باطنـه، قـرب و  »بـدان 
وصول به حق اسـت. و روندگان و سـالکان راه اللّه، چون به وسـائل عبادات و متابعت 
کمـال و بـه مرتبـه محبوبـی می رسـند، نـور تجلـی الهی، سـاتر  اوامـر و نواهـی، بـه نهایـت 
گشـته و در بحـر وحـدت، محـو و مسـتغرق شـدند و از آن اسـتغراق و  نـور عقـل ایشـان 

بیخـودی، مطلقـا بـار دیگـر بـه سـاحل صحـو و مرتبـه عقل برنگشـتند؛ 

گشـــتند، بـــه اتفاق اولیـــا و علمـــا، تکالیف شـــرعیه و عبادات  و چـــون مســـلوب العقل 
از ایـــن طایفه ســـاقط اســـت، چون تکلیف بر عقل اســـت و ایشـــان را والهـــان طریقت 

2 می گویند«.

ایـن اعتقـادِ اهـل تصـوف دربـارۀ شـریعت گریزی، چـون بـا قـرآن و سـنت مخالـف بـوده، 

1. مقدمه دبتر پنجس مثنوی موهوی
2. لاهیجی، محمد، مفاتیح الااجاز بی شرح گلشن راز، چاپ ا ع، ص 297
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بعضـی از صوفیـان را واداشـت، کـه دلایلـی شـرعی بـرای توجیـه آن بیاورنـد. یکـی از مهمترین 

«1 و  �نُ �ی �ݑٖ �یݩَ
ْ
كَ ال َ �یݧ ىݑِ

ݩأْ
ا ݩݩݩݧیٰ ىیَ ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ كَ حَ�ݑّݧ دْ َ�ىبَّ ُ کـه بـه آن اسـتناد می کننـد، ایـن آیـه شـریفه اسـت: »وَاْ��بݧ آیاتـی 

کـن تـا یقیـن فـرا رسـد«. در ایـن آیـه، صوفیـان منظـور از یقیـن را، همـان  پـروردگارت را عبـادت 

و عبودیـت  کـه عبـادت  تأویـل می کننـد  ایـن چنیـن  و  و شـهود می داننـد  مرحلـه  حقیقـت 

انسان، فقط تا هنگام رسیدن به یقین و حقیقت است و بعد از آن تکالیف شرعیه از انسان 

 سـاقط می شـود. این در حالی اسـت که طبق نظر همه مفسـران شـیعه2 و بسـیاری از مفسـران 

سنی، منظور از یقین در اینجا »مرگ« است.

 بعلاوه در سیره و احادیث ائمۀ معصومین؟ع؟ دربارۀ عمل به شریعت و وجوب تکالیف

که شریعت هیچ  یادی شده است، به گونه ای   شرعی تا آخرین لحظۀ زندگی، سفارش های ز

کـرم؟صل؟، ایمـان مؤمـن را اعتقـادی قلبـی بـه همراه   وقـت از انسـان سـاقط نمی شـود. پیامبـر ا

که می فرمایند: عمل به واجبات دانسته نه ترک آن، چنان 

»الایمـانُ أ داءُ الفرائِـضِ و اجْتِنـابُ المَحـارِ م، والایمانُ هو مَعْرفَةٌ بالقَلْبِ و إِ قْرارٌ باللّسـانِ 
و عَمَـلٌ بـالأَ رْکان؛3 ایمـان به جـا آوردن فرائـض الهـی و پرهیـز از محرمـات اسـت. ایمـان 

ح«.  عبـارت اسـت از معرفـت قلبـی، اقـرار زبانـی و عمـل با اعضـا و جوار

هم چنین در مورد اهمیت اقامه نماز فرمودند: 

یـن؛ فَمَـن تَرَکهـا فَقَـد هَـدُم الدّیـن؛ نمـاز سـتون دیـن اسـت، هرکـس  لـوةُ عَمُـودُ الدِّ »الصَّ
کـرده اسـت«.4 کنـد، حقیقتـاً دیـن را ویـران  نمـاز را تـرک 

خـود ایشـان و سـایر ذوات مقدسـه هیچـگاه دسـت از انجـام امـوری ماننـد نمـاز، روزه، 

زکات، حـج و ... برنداشـتند و تـا آخریـن لحظـات عمـر خویـش در مقامـی بسـیار مصرّانه تـر از 

سـایر مردم مشـغول به این عبادات عملی بودند، مگر اینکه در اینجا بگوییم معصومین؟ع؟ 

1. حجر: 99
2. برای نمونه: الامه طباطبایی، تفسیر اهمیزان، چاپ پنجس، ج 12، ص 293.

3. صد ق، محمد بن بابویه، معانی الاخبار، ص 187.
4. احسایی، ابن ابی جمهور، اواهی اهلآیی، ص 151.



دقـــائق توحیــــد108 

کـه در اینجـا فسـاد ایـن عقیـده، اظهـر مـن الشـمس  بـه مقـام سـران صوفـی نرسـیده باشـند 

خواهـد بـود.

رقص سماع
سـماع به نوعی از رقص صوفیه شـامل چرخش بدن همراه با حالت خلسـه برای اهداف 

گـروه شـیفتگان،  گفتـه می شـود. بـه عبـارت دیگـر سـماع یعنـی بـه حرکـت درآمـدن  معنـوی 

تحـت تأثیـر آوای دف و نـی و تنبـور و شـعرهای آهنگیـن. ایـن عمـل یکـی از اعمـال اعتقـادی 

کـه عطـار نیشـابوری در پرسـش و پاسـخی از جنیـد چنیـن  صوفیـان بـه شـمار مـی رود تـا آنجـا 

نقـل می کنـد:

کـه مـرد آرمیـده باشـد چـون سـماع شـنود اضطـراب  کـه چـه حالـت اسـت  »پرسـیدند 
کـه السـت  کـرده  گفـت: حـق تعالـی ذریـت آدم را در میثـاق خطـاب  در وی پدیـد آیـد؟ 
سـماع  عالـم  ایـن  در  چـون  شـدند.  خطـاب  آن  لـذت  مسـتغرق  ارواح  همـه  بربکـم. 

آینـد«.1 شـنوند، در حرکـت و اضطـراب 

همچنین در ذکر حالات ابوبکر شبلی چنین می نگارد:

کـه یـک بـار چند شـبانه روز در زیردرختـی رقص می کـرد و می گفت: هوهو.  »نقـل اسـت 
کوکـو. من نیز  گفت: ایـن فاخته بر ایـن درخت می گوید  گفتنـد: ایـن چـه حالـت اسـت؟ 
گوینـد تا شـبلی خاموش نشـد فاخته خاموش  موافقـت او را، می گویـم هوهـو. و چنیـن 

نشد«.2

جـلال الدیـن رومـی در ابتـدا مخالـف سـماع بـود، امـا او نیـز بـرای تبعیـت اسـتاد خویـش 

شـمس تبریـزی موافـق ایـن عمـل می شـود و آن را »مددگـر حیـات« می دانـد.

گفتـن و وعـظ و مجاهـده بـود  »مولانـا ابتـدا هماننـد پـدرش، بهـاء ولـد، مشـغول درس 
و هرگـز سـماع نکـرده بـود. امـا چـون شـمس تبریـزی را دیـد عاشـق وی شـد و هـر چـه او 
کـه بـه سـماع  کـرد  می فرمـود را غنیمـت می داشـت؛ پـس چـون شـمس بـه وی اشـارت 

1. اسار، تذکره الاوهیاء، باب ذکر جنید بغدادی 
2. همان، باب ذکر شیخ ابوبکر شبلی
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که منبر و مدرسـه را ترک  گرفت  درآ، مولانای 38 سـاله آنچنان تحت تأثیر شـمس قرار 
کـه آنچه مولانـا می طلبد  کـرد. اسـتدلال شـمس در تشـویق مولـوی بـه سـماع ایـن بود 
که به هوای نفس مشـغولند  با سـماع، زیاد می شـود و سـماع برای انسـان های عادی 

کـه عاشـق و طالب حق هسـتند«1 کسـانی  حـرام اسـت، نـه بـرای 

که: ابن عربی حکایتی از استاد خود، ابی السعود شبلی بغدادی، نقل می کند 

گفـت: بـر مبتـدی حـرام، و منتهـی و عـارف بی نیـاز از آن  ی دربـاره سـماع پرسـیدند.  »از و

اسـت، و تنهـا افـراد متوسـط و اصحـاب قلـوب محتـاج آن هسـتند«.

کـه فـردی بـه سـان ابـن  ایـن مجالـس رقـص آن چنـان در تضـاد بـا فطـرت انسـانی اسـت 

عربـی نیـز خـود را مجبـور می بینـد بـا توجـه بـه همـه تأییـدات اسـاتید خـود، در بخـش هایـی از 

کنـد. نوشـتار خـود نسـبت بـه آن ابـراز مخالفـت 

گفته اند: 

کـه انسـان را بـه حرکـت و جسـت وخیز وا مـی دارد! ... و  »ایـن سـماع، طبیعـی اسـت 
گاهانـه و ندانسـته( و تخبـط )شـیطان زدگی(  حرکـت دوری و هیمان)رفتـار و حرکـت ناآ

کار دیوانـگان اسـت!«2

»بعـد از مراسـم پرهیاهـوی سـماع، به یکدیگر به جهت اعمال خـود تهنیت می گوییم؛ 
کـه فرشـتگان در مـأ اعلـی بـه مـا بـه  موجـب از دسـت دادن دیـن و عقـل خـود  درحالـی 
تسـلیت می گوینـد. سـپس خطـاب بـه نفـس خـود می گویـد: ای نفـس! بـه جهـت ایـن 
اعمـال از خـدا حیـا نمی کنـی؟ تـو در طـول شـب و در تسـخیر و قبضـه شـیطان بـودی 
و بازیچـه دسـت او. بـا این همـه، تـو ذوق می کـردی و لـذت می بـردی. از همـه بدتـر و 
از هـر مصیبتـی بزرگ تـر و از هـر فاجعـه ای سـنگین تر و از هـر دردی جانکاه تـر اینکـه در 
کـه مـن باخـدا و در خـدا بـودم و بـه خـدا برخاسـتم و در خدا  ایـن حـال، ادعـا می کـردی 

شـطحیات بـر زبـان رانـدم«3

یشان در تربم مولانا، ص44 1. تفضلی، ابواهقاطس، طمال در 
2. ابن اربی، ابوابدالله محی اهدین محمد، بتوحات مکیه، ج 1، ص 211-210

3. مدرطی، محمدالی، طمال اربان موهوی، ص 210
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بـا ایـن فرمایـش جنـاب ابـن عربـی، بایـد بزرگانـی صوفـی را، چـون ابوبکـر شـبلی، جنیـد 
بغـدادی، شـیخ علـی رودبـاری، شـیخ روزبهـان و شـارحانی چـون عطـار نیشـابوری و حتـی 
بـا  کـه در فـراق شـمس مدت هـا بـه رقـص سـماع مشـغول بـوده اسـت،  جـلال الدیـن رومـی 

کنیـم. ی خطـاب  همـان الفـاظ بیـان شـده از سـوی و

عشق صوری و مجازی
ق آن فردی از نوع انسان 

َّ
که متعل در متون عرفانی، عشق مجازی محبت شدیدی است 

اسـت. ایـن عشـق، تمـام توجـه عاشـق را بـه معشـوق معطـوف مـی دارد؛ بـه گونـه ای که عاشـق 
بـا بررسـی متـون   جـز معشـوق نمی بینـد و خواسـته و اراده ای جـز وصـال و رضـای او نـدارد. 
 عرفانی _ آن چنان که در تعریف آن آمده است _ این بحث بیشتر از آنکه برآمده از موضوعات 

عرفانی باشد، از مباحثی خلاف عفت و نفسانی است. ابن عربی می گوید:

کـه اسـتاد بـود، دختـرى بـود دوشـیزه، لطیـف پوسـت، لاغر  »بـراى شـیخ مکیـن الدیـن 
کـرد و محفل محفلیان را زینت می بخشـید  کـه نـگاه را دربند می  شـکم، باریـک انـدام، 
و بیننـده را دچـار حیـرت می کـرد. نامـش »نِظـام« بود و لقبش »عین الشـمس والبهاء« 
گوشـه چشـمش فریبـا و اندامـش نازک و زیبا بود، چون سـخن  ]چشـمه نـور و زیبایـی[ 
ناتـوان می کـرد…  کوتـاه می گفـت  را درمانـده می کـرد، و چـون  بسـیار می گفـت سـخن 
ح زیبایـی خُلـق و  گـر روان هـاى ناتـوان و بدسـگال و بیمـار نبـود، همانـا مـن در شـر کـه ا

خـوى وى داد سـخن مـی دادم«.1

بـه راسـتی ابـن عربـی در اینجـا دیگـر چـه چیـزی را قـرار بوده اسـت تا شـرح بدهـد؟! اما کار 
بـه همیـن جـا ختـم نمی شـود، بلکـه در اوج عرفـان کار بـه جایی می رسـد که هم نوا بـا قوم لوط 

می شـوند و عشـق مجازی سـر از غلمان در می آورد.

کنـار غام  »شـیخ )احمـد غزالـی( احمـد هفتـه ای در حمـام می کنـد شـب و روز، پایـی بـر 
کبـاب می کنـد، شـفتالویی از ایـن  کنـار پسـر رئیـس، و مجمـره آتـش نهـاده،  و پایـی بـر 

می سـتاند و شـفتالویی از آن، دگرچـه مانـده باشـد؟«2

1. ابن اربی، ذخائر الأالاق شرح ترجمان الأشواق، بی تا، ص8
2. محمد رودگر، اربان جماهی در اندیشه غزاهی، ص294
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که شمس تبریزی، در ستایش شیخ حریری می گوید:  جالب است 

کـه در دمشـق می بـود، مـردى بـود صاحـب قـدم و روشـن دل؛ هرکـه را  »شـیخ حریـرى 
کـردى، در حـال ارادت آوردى« و می گویـد: »و در وقـت سـماع، تمامـت  در سـماع نظـر 

اعضایـش پیدا بـود«.1

 شاید از همین جهت باشد که ابن عربی، کامل ترین و تمام ترین شهود )مکاشفه( حضرت
 حق را در اوج لذت جنسی و در حین جماع می بیند. ابن عربی می گوید: 

کمل«2 »فشهوده للحقّ فی المرأة أتمّ و أ

شـارح فصـوص الحکـم در ایـن زمینه می نویسـد کـه کامل ترین و تمام  ترین وقت شـهودى 
اسـت.  مجامعـت  زمـان  باشـد،  داشـته  تعالـی  حـق  حضـرت  بـه  نسـبت  می توانـد  مـرد  کـه 
کـه مـرد فاعـل باشـد و زن مفعـول؛ زیـرا در وقـت مواقعـه اسـت کـه مرد، حـق تعالی را  هنگامـی 

کـه دارد خدایـی می کنـد.3 در زن مشـاهده می کنـد… و در آن هنـگام، خداسـت 

کـه بـا توجـه بـه فرصـت نوشـتار و شـرم از برخـی  در ایـن زمینـه مباحـث وارده بسـیار اسـت 
بیانـات، از ذکـر دیگـر مطالـب خـودداری می کنیـم. در پایـان بـه روایاتـی از اهـل بیـت عصمت 

و طهـارت؟عهم؟ در ایـن زمینـه اشـاره می شـود.

رسول خدا؟صل؟ فرمودند: 

فِـی  اَلْعَـذَارَى  فِتْنَـهِ  مِـنْ   
ُ

شَـدّ
َ
أ فِتْنَتَهُـمْ  فَـإِنَّ  اَلْمُـرْدَ،  اَلْمُلُـوکِ  وَ  غْنِیَـاءِ 

َ ْ
اَلأ وْلَادَ 

َ
أ وَ  کُـمْ  ا »إِیَّ

؛4 بپرهیزیـد از فرزنـدان امـرد ثروتمنـدان و پادشـاهان، زیـرا فتنـه آنـان از فتنه  خُدُورِهِـنَّ
کـره پـرده نشـین شـدیدتر اسـت«. دختـران با

همچنین حضرت امام صادق؟ع؟ فرمودند: 

که جوانی را کسـی  لْجَمَهُ اَلُلّه یَـوْمَ اَلْقِیَامَهِ بِلِجَامٍ مِنْ نَارٍ؛5 
َ
ـلَ غُاَمـاً مِـنْ شَـهْوَةٍ، أ  »مَـنْ قَبَّ

 از روی شهوت ببوسد خداوند او را در قیامت به لجامی از آتش لجام می کند«.

کی، مناقف اهعاربین، ج 2، ص 641 1. احمد ابلا
2. ابن اربی، بصوص اهحکس ، ج 1، ص 217

3. حسن زاده آملی، ممد اههمس در شرح بصوص اهحکس، چاپ ا ع، صص 607 و 608
4. حر ااملی، وطائل اهشیعة، ج 20، ص 340

ئمة، ج 2، ص 341 5. ابن صباغ ماهکی، اهفصوع اهمهمة بی معربه الا
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خلاصه درس:
کــه بــه  1_ اهــل اربــان دیــن و شــریعم را راهــی بــرای رطــیدن بــه حقیقــم می داننــد وهــی هنگامــی 

حقیقــم رطــیدند معتقــد هســتند دیگــر نیــازی بــه شــریعم ندارنــد.

که با دین اطلام در تعارض اطم. ری های اهل تصوّف اطم  2_ رقص طمال از دیگر نوآ 

کــه در ادامــه بــه  3_ اربــا یکــی از مســیر های رطــیدن بــه اشــق حقیقــی را اشــق مجــازی می داننــد 
کــه  یســد  کــه شــارح بصــوص اهحکــس در ایــن زمینــه می نو اشــق و الاقــه ختــس نشــده همچنــان 
کــه مــرد می توانــد نســبم بــه حضــرت حــق تعاهــی داشــته  کامل تریــن و تمام  تریــن وقــم شــهودى 

باشــد، زمــان مجامعــم اطــم.

پرسش های درس هشتم:
یسید.  1. طه مورد از تعارمات صوبیه با دین مبین اطلام را بنو

یــس اطــتناد  کر کــدام آیــه شــریفه از قــرآن  2. صوبیــه در توجیــه طــاقط شــدن تکاهیــف شــرای بــه 
؟ می کننــد

ــه حقیقــم را  ــرای طــاقط شــدن تکاهیــف شــرای پــس از رطــیدن ب ــل صوبیــه ب 3. دو مــورد از دلای
بیــان نماییــد.

یَقِیــنُ«  
ْ
اه تِیَــكَ 

ْ
یَأ ــیٰ  ــكَ حَتَّ بَّ رَ آیــه »وَااْبُــدْ  بــه قــوع مفســران شــیعه منظــور از »یقیــن« در  4. بنــا 

؟ چیســم

5. »طمال« چیسم؟



 درس نهم: 
آرای خودساخته صوفیان

کدام  که هیچ   تفسـیر و تاویل قرآن در میان عرفا امری بسـیار رایج اسـت، البته تفاسـیری 

کشف و شهودهای  یافته از  که در بر مبنای علمی خاصّی استوار نیست و غالباً نظر خود را _ 

گانه  که خود نوشتاری جدا گونه ای متداول است   خودشان است _ بیان می کنند. این امر به 

را می طلبد، اما در حد حوصله این نوشتار به چند مورد اشاره می کنیم.

کافران اولیاء خدا هستند
کفـار بسـیار  کافـران در مقـام اولیـای خدائـی هسـتند، و  کـه برخـی  ابـن عربـی اعتقـاد دارد 

کـه بـر خـدا داشـتند، آن را پنهـان می کردنـد. دوسـتدار خـدا بودنـد امـا بـه دلیـل غیرتـی 

سـاخته  پنهـان  دشـمنانش  صفـت  در  را  خـود  اولیـای  چگونـه  خداونـد،  کـه  بنگـر  »و 
کـه وقتـی خداونـد از اسـم لطیـف خـود امینـان را آفریـد و در اسـم  گونـه  اسـت؛ بدیـن 
کـرد، او را دوسـت داشـتند… و غیـرت از صفـات محبـت  جلیـل خویـش برایشـان تجلـی 
بـه سـبب  اینـان  بـه دو صـورت مختلـف وجـود دارد.  کـه در محبـوب و عاشـق  اسـت 
کـه بـر خـدا داشـتند، محبـت او را پنهـان سـاختند ماننـد شـبلی و امثـال وی، و  غیرتـی 
که شـناخته شـوند. و خداونـد تعالی فرمـود: »انّ  خداونـد هـم بـا ایـن غیـرت نگذاشـت 
که در مشـاهدات خویش بـر آنها پدیدار  کـه اسـرار وصال را  کسـانی  کفـروا« یعنـی  الّذیـن 

شـد، پوشـاندند«.1

1. برگربته از ترجمه بتوحات، محمد خواجوی، ج2 ص61 و 62
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روز عاشورا روز سرور و بهجت
صوفیـــان عـــزاداری در روز عاشـــورا را امـــری باطل تلقی می کننـــد و اعتقاد دارنـــد باید در 

ایـــن روز بـــه حال ســـرور و شـــادی بـــود، به جهـــت مقاماتی که ســـید الشـــهدا؟ع؟ در این روز 

کســـب کرده اســـت. سید محمد حســـین حســـینی طهرانی در کتاب روح مجرد در این باره 

یسد: می نو

»در تمـــام دهه عزاداری، حال حضرت )سیدهاشـــم( حداد بســـیار منقلب بود. چهره 
خ می شد و چشمان درخشان و نورانی؛ حال حزن و اندوه در ایشان دیده نمی شد؛  سر
که برای این شـــهید   سراســـر ابتهـــاج و مســـرّت بـــود. می فرمود: چقـــدر مـــردم غافلند 
 جانباخته غصه می خورند و ماتم و اندوه به پا می دارند… تحقیقاً روز شادی و مسرّت 

اهل بیت؟عهم؟ است«.1

کرده است. یادی به این موضوع اشاره  جلال الدین در ابیات ز

شــما کنــــون  ا تــا  بود ستیـــــد  یـــــدیت از عـــــزاخفتــــه  کنـــــون جامــه در کــه 

کنیــد اى خفتــگان ــر خــود  گران پــس عــزا ب زانکه بد مرگی است این خواب 

کلـة  ابـن ا کـه آمـده اسـت:»یوم تبرکـت به بنوامیـه و  یـارت عاشـورا  بـر طبـق ز حـال آنکـه 

 مَرْوانَ ...« این روز را بنی امیه به سرور و شادی 
ُ

یادٍ وَ آل  زِ
ُ

کباد...« و یا »وَ هذا یَوْمٌ فَرِحَتْ بِهِ آل  الا

کرده و می نویسد: می پرداختند. استاد جعفری به شدت بر مولوی اعتراض 

کربـــا بتواند دلیلی بـــه عدم لزوم یادبود آن داســـتان  گذشـــتن و انقراض حادثۀ  گـــر  »ا
کنید، زیرا  گریـــه  باشـــد، حتـــی جال الدیـــن هم نمی توانـــد بگوید تنها بـــه حال خود 
گذشته و به سلســـلۀ ابدیت پیوسته است، هم چنین  کربا  چنانکه داســـتان خونین 
گذشـــته و به پشـــت پردۀ طبیعت خزیده  کارى هاى ما نیز به حکم  تبهکارى هـــا وگنه 
گریه توام با توبه و بازگشـــت،  گر بگوییـــد:  گریه نمی مانـــد. ا اســـت، دیگـــر جایی بـــراى 
گریه بر داســـتان نینوا نیز  کثافت هـــا و لجنهـــاى روح را شستشـــو می دهد، می گوییـــم: 
کشـــیده  کـــه به روى انســـان و انســـانیت با دســـت تبهکاران  کثافت هـــا و لجنهایـــی را 

1. حسینی تهرانی، روح مجرد، ص 79
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ک نگـــه بداریـــد… جـــال  می شـــود، شستشـــو می کنـــد و می گویـــد: روى انســـان را پـــا
کرده و به نتیجۀ   الدیـــن دو موضـــوع فرد و اجتماع را در این داســـتان به هم مخلـــوط 

نادرستی رسیده است«.1

عدم نیاز به امام زمان در آخرالزمان
کـه در دوران آخرالزمـان، عقـول مـردم مترقـی خواهد شـد.  جنـاب ملاصـدرا معقتـد اسـت 

ی در ایـن بـاره چنیـن می نـگارد: و

کانـــت الاســـتعدادات فـــی الترقـــی و  »ثـــم مـــن بعثـــة الرســـول؟ص؟ الـــی آخـــر الزمـــان 
ــر یکـــون حجـــة  ــوا الـــی رســـول آخـ النفـــوس فـــی التلطـــف و التزکـــی، و لهـــذا لـــم یحتاجـ
مـــن اللّه علیهـــم. و انمـــا الحجـــة منـــه علیهـــم هـــو العقـــل الّـــذی هـــو الرســـول الداخلـــی 
کمـــا دلّ علیـــه الحدیـــث الســـابق و الحدیـــث الاحـــق أیضـــاً. ففـــی آخـــر الزمـــان یترقّـــی 
ج علـــی  الاســـتعدادات مـــن النفـــوس الـــی حـــدّ لا یحتاجـــون بـــه الـــی معلـــم مـــن خـــار
لهـــام الغیبـــی عـــن التـــأدب الوضعـــی  الرســـم المعهـــود بیـــن النـــاس الآن، بـــل یکتفـــون بالا
و بالمســـدد الداخلـــی عـــن المـــؤدب الخارجـــی و بالمکمـــل العقلـــی عـــن المعلـــم الحسّـــی 
کمـــا لســـائر الاولیـــاء، فملـــک روحانـــی هـــو یـــد اللّه یجمـــع عقولهـــم و یکمـــل احامهـــم«.2؛ 
از بعثـــت حضـــرت رســـول؟ص؟ تـــا آخرالزمـــان اســـتعدادهای مـــردم در ترقـــی اســـت و 
ـــه  ک ـــه رســـول دیگـــر  ـــه همیـــن جهـــت نیـــازی ب ـــی. ب ک جانهایشـــان در مســـیر لطافـــت و پا
حجـــت از جانـــب خداونـــد بـــر آنهـــا باشـــد، ندارنـــد. حجـــت خداونـــد بـــر آنهـــا همـــان عقـــل 
لـــت  کـــه حدیـــث ســـابق و لاحـــق بـــر آن دلا گونـــه  کـــه رســـول داخلـــی اســـت، همـــان  اســـت 
می کنـــد. پـــس در آخرالزمـــان اســـتعدادهای انســـان ها تـــا حـــدی ترقـــی پیـــدا می کنـــد 
کنـــون در بیـــن مـــردم اســـت  کـــه ا کـــه بـــه معلمـــی از بیـــرون _ بـــه رســـم شـــناحته شـــده ای 
ــای  ــا راهنمـ ــی و بیرونـــی، و بـ ــوزش وضعـ ــی از آمـ ــام غیبـ ــا الهـ ــه بـ ــد، بلکـ ــازی ندارنـ _ نیـ
ـــاز  ـــی نی کمـــال بخـــش عقلـــی از معلـــم حسّـــی ب ـــا  ـــی و معلـــم خارجـــی، و ب داخلـــی، از مرب
کـــه بـــرای ســـایر اولیـــاء چنیـــن اســـت. پـــس فرشـــته ای روحانـــی  می شـــوند، همـــان طـــور 

1. محمد تقی جعفری، تفسیر و نقد و تحلیل مثنوى جلاع اهدین محمد موهوى، ج 13، ص 318
2. ملاصدرا، شرح أصوع اهکابی، ج 1، ص 566
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کمـــال  کـــه عبـــارت اســـت از دســـت خداونـــد عقلهایشـــان را جمـــع و اندیشـــه هایشـــان را 
می بخشـــد«.

 دکتر دینانی در توضیح بیان فوق بار دیگر به تکرار همان مطالب پرداخته اند و انسـان ها

 را بعد از وفات پیامبر، بی نیاز از حجت ظاهری می پندارند. ایشان می نویسند:

»صدرالمتألهیـن  بـا اسـتناد بـه  روایـات  صـادره  از ائمـه  معصومیـن؟عهم؟ بـه ایـن  نتیجـه  
کـه  عقـل  حجـت  باطنـی  خداونـد اسـت  و پیغمبران  حجت هـای  ظاهری   رسـیده  اسـت  
کـه  اطاعـت  آنهـا بـرای  مـردم  لازم  و ضـروری  اسـت . این  فیلسـوف  از سـوی  دیگر  حق انـد 
کـه  رشـته نبـوت  و پیغمبـری  پـس  از وفـات  حضـرت  محمـد؟ص؟  بـه  روشـنی  می دانـد 
بـرای  همیشـه  قطـع  شـده  و دیگـر هرگـز پیغمبـری  مبعـوث  نخواهـد شـد. به  ایـن  ترتیب  
مـردم   و  داشـت   نخواهـد  وجـود  دیگـر  ظاهـری   حجـت   اسـام ؟ص؟  پیغمبـر  رحلـت   بـا 
نیـز نیازمنـد بـه  حجـت  ظاهـر نخواهنـد بـود. آنچـه  بـرای  خلـق  همیشـه  باقـی  اسـت  و 
راه  سـعادت  را بـه  آنـان  می نمایانـد، حجّـت  باطـن  اسـت . بـه  نظـر صدرالمتألهیـن ، در 
آخرالزمـان  مـردم  بـه  معلـم  و راهنمـای  بیرونـی  نیازمنـد نیسـتند، بلکـه  بـه  جـای  معلـم  
کـرده  و در پرتـو هدایـت  او حرکـت   بیرونـی  از معلـم  درونـی  و راهنمـای  باطنـی  اسـتفاده  

خـود را بـه  سـوی  مقصـد ادامـه  می دهنـد«.1

شیرینی عذاب آخرت
لـذت بخـش اسـت.  و  بسـیار شـیرین  بـرای جهنمیـان  نظـر صوفیـه، عـذاب آخـرت  در 

ابزارهـای  کثـر  ا و  نشـنیده اند،  دارد  الیـم«  »عـذاب  بـه  تعبیـر  کـه  را  خـدا  کلام  گویـا  صوفیـان 

عقوبتـی در سـرای آخـرت را، هـر یـک بـه گونـه ای تاویـل و تفسـیر کرده انـد. ابن عربـی می گوید:

ع العفو عن اصحاب المکروه، لهذا یؤجر تارکها و لا یؤخذ فاعلها، و یدخل فیهم  »فیسـر
کنعیـم النائـم الّـذی لا  العصـاة اهـل الکبائـر و الصغائـر. فهـم فـی نعیـم مؤبـدون دائمـون 
گنهـکاران، از  خ بـودن  یسـتیقظ ابـداً، و قـد یکـون عذابهـم توهّـم وقـوع العـذاب؛2 در دوز
نظـر محجوبـان، عـذاب باشـد؛ زیـرا باطـن آن نعمت و ظاهر آن عذاب باشـد. مثل کسـی 

1. غلامحسین  ابراهیمی  دینا نی ، ماجرای  بکر بلسفی  در جهان  اطلام، ج3، ص322
2. ابن اربی، بتوحات،ج1،ص364



117 درم نهس: آرای خودطاخته صوبیان  

کـه بـه ظاهـر مریـض یـا فقیر باشـد و بـرای ابد به خـواب رود و در رؤیا در ناز و نعمت به سـر 
کار نیسـت، بـل آنچـه هسـت توهّم عذاب اسـت« بـرد. پـس عذابـی در 

کنعیـم  »امّـا اهـل النـار فمآلهـم إلـی النعیـم و لکـن فـی النـار بعـد انتهـاء مـدّة العقـاب 
خ در  خلیـل اللّه حیـن القِـیَ فـی النّـار فهـی نـار فـی عیون النّـاس؛1 بعـد از مدّتی اهـل دوز
گرچه  گلسـتان شـد.  که آتش بر ابراهیم خلیل نعمت و   آتش منعّم خواهند بود چنان 

آتش از نظر محجوبان به ظاهر عذاب می کند )لیکن در واقع امر نعمت باشد(«

اهانت صوفیان به پیامبران
کـه خـود بـرای اقطاب شـان پرورانده انـد  شـاید بـه دلیـل آنکـه صوفیـان و عرفـا، مقاماتـی را 

آن قـدر پـر و بـال داده انـد کـه دیگـر پیامبران در نظرشـان دارای جایگاه والایی نباشـند. همین 

موضـوع سـبب آن شـده اسـت کـه اقطـاب صوفـی در هـر کجـا کـه بتواننـد بـه تحلیـل و بررسـی 

رفتـار پیامبـران دسـت می زننـد و در جـای خود نسـبت به سـاحت مقدس آنهـا توهین و طعن 

روا می دارنـد.

پیامبر اکرم؟صل؟
ئکـه از  کـه ملا کـه در عالـم خـواب، از خـود پیامبـر شـنیده اسـت  ابـن عربـی معتقـد اسـت 

ی بسـیار راضی و خوشـنود شـده اسـت. حضرتش برتر هسـتند، و پس از شـنیدن این ماجرا و

ئکـه بـر  کـه میـان مـردم اسـت و در مـورد اختـلاف مـردم در برتـری ملا »و امـا مسـاله طبولیّـه 

یایی( از رسـول خدا صلی الله علیه )و آله( و سـلم  بشـر اسـت، من در این باره در واقعه ای )رؤ

گـر از مـن بپرسـند دلیـل  گفتـم: یـا رسـول الله ا ئکـه برترنـد. مـن  کـه ملا گفـت  پرسـیدم، بـه مـن 

کـه مـن برتریـن  کـه: شـما دانسـته اید  کـرد  بـر آن چیسـت چـه بگویـم؟ حضـرت بـه مـن اشـاره 

کـه مـن از طـرف  مردمانـم و نـزد شـما ثابـت و صحیـح اسـت _ و ایـن حدیـث صحیـح اسـت _ 

خـدا بـه شـما گفتـم کـه خداونـد فرمـود: هـر کـس در نفـس خویـش مـرا یاد کنـد، من هـم او را در 

کنـد مـن در میـان گروهـی برتـر از آنهـا،  نفـس خـود یـاد می کنـم و هـر کـس مـرا میـان گروهـی یـاد 

1. ابن اربی، بصوص اهحکس، بصّ یونسی، ص169
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کـه مـن در میـان آنهـا باشـم و  کنـد  کسـی خـدا را در محفلـی یـاد  از او یـاد می کنـم«. و چـه بسـا 

کـه مـن در میـان آنهـا بـوده ام برتـر اسـت. و  کـه از محفلـی  خـدا نیـز از او در محفلـی یـاد می کنـد 
مـن )ابـن عربـی( از چیـزی بـه انـدازه ایـن مسـأله شـاد نشـدم…«1

حضرت یعقوب
ابـن عربـی حضـرت یعقـوب؟ع؟  را _ نعـوذ بـالله _ شـخصی مکّار خطاب می کنـد، آنجا که 

«2 را نقل 
ݦݦ
ا٭ ً دݩݧ ݩْ كَ كَ�یݧ

َ
دُوا ل كٖ�ی َ �یݧ

ِكَ �نَ ݫ ىݑݫ وݦݨَ ی اِحݦݩنْ
ٓ ٰ اٰكَ عَل ىی وأݨْ صُصْ �ݩݦݩُ �ݑݨْ �نیََّ لاٰ ىݑَ ُ اٰ ىب  در فصّ نهم کتاب خویش، آیه »ىی

می کند. سپس بیان می دارد:

»ثـم بـرأ أبنـاءه عـن ذلـک الکیـد و ألحقَـهُ بالشـیطان، و لیـس إلا عیـن الکیـد؛ سـپس 
کـرد و آن را بـه شـیطان نسـبت داد و  کیـد و مکـر، بـریء  )یعقـوب؟ع؟(، فرزندانـش را از 

کیـد« گـری و  ایـن )عمـل یعقـوب؟ع؟( چیـزی نیسـت جـز عیـن حیلـه 

محمدعلی موحد شارح فصوص الحکم با شرح و ترجمه عبارات ابن عربی می نویسد:

گناهـکار  کـرد و شـیطان را  کیـد تبرئـه  »یعقـوب بـا ایـن سـخن فرزنـدان خـود را از نسـبت 
کاره اسـت و هرچـه  کـه شـیطان هیـچ  دانسـت، و حـال آنکـه یعقـوب خـود می دانسـت 

گفتـه مکـر می کـرد…«3 هسـت بـه دسـت خداسـت. پـس یعقـوب خـود در ایـن 

حضرت نوح
کـه شـیوه دعـوت حضـرت نـوح _ العیـاذ بـالله _ شـیوه تبلیغـی  ابـن عربـی معتقـد اسـت 

کاملـی نبـوده اسـت، زیـرا حضـرت نـوح تنهـا مـردم را بـه تنزیـه فـرا می خوانـد. امـا  صحیـح و 

کـه قـوم خـود را عـلاوه بـر تنزیـه، بـه تشـبیه نیـز فـرا  گونـه  گـر ایـن پیامبـر عظیـم الشـان همـان  ا

می خوانـد، قـوم هـم دعـوت او را می پذیرفتنـد. ابـن عربـی معتقـد بـود، حضـرت محمّـد؟صل؟ 
کـرد و بـه همیـن جهـت دعـوت او پذیرفتـه شـد.4 در دعـوت خـود، تشـبیه و تنزیـه را جمـع 

1. ابن اربی، اهفتوحات اهمکیة، ج12، ص 210 و 211
2. یوطف: 5 

3. موحد، صمد، ترجمه و تحلیل بصوص اهحکس، ص 463
4. ر.ک بصوص اهحکس، بص نوحیّه، ص  56 – 73
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کت قوم نوح، با اشاره به آیات سورۀ نوح می گوید: ابن عربی در نهایت در مورد هلا

»فَغَرَقُـوا فـی بِحـارِ العلـم بـاللّه، فلـم یَجِـدوا لَهُـم مِـن دُونِ الِلّه اَنصـاراً، فَـکانَ الُلّه عَیـن 
بیعـة، لَنَـزَلَ بهـم  ـیفِ سَـیفِ الطَّ انصارِهـم. فَهَلَکُـوا فیـه الـیَ الَابَـدِ، فَلَـو اَخرَجَهُـم اِلـیَ السَّ
گردیدند،  فیعـه؛1 قـوم نـوح؟ع؟ در دریاهـای علـم بـاللّه تعالـی غـرق  رَجَـهِ الرَّ

ّ
عَـن هـذِهِ الدَ

پـس جـز اللّه یـاری دهنـده نیافتند.آنـگاه اللّه یـاری دهنـده آنهـا شـد. بدیـن سـان قـوم 
گردیدنـد. چنانچـه حضـرت نـوح؟ع؟ امّـت خـود  ک و فانـی در حـقّ  نـوح؟ع؟ تـا ابـد هـا
را از آن دریاهای علم به سـاحل طبیعت بیرون می آورد، آنها را از آن درجه والا و رفیع 

بـه درجـه پاییـن تـری تنزّل مـی داد!«

حضرت ابراهیم
کنـد،  کـه در خـواب دیـد بایـد فرزنـدش را ذبـح  ابـن عربـی معتقـد اسـت حضـرت ابراهیـم 

گوسـفند به شـکل فرزندش ظاهر شـده  کرده بودند، بلکه در خواب ایشـان،  اشـتباه برداشـت 

گوسـفند را قربانـی می کـرد. در فصـوص الحکـم آورده اسـت:  بـود و از ابتـدا می بایسـت همـان 

كَ «2  حݨݨݦُ ݨݨݦَ �ب
دنْ
َ
ٖیٓ ا

نّ �ݧ
َ
اٰمِ ا مَ�ن

ْ
ݭِی ال

ݣݣىݤ ڡݨن �ݨٰ
َ
ٖیٓ ا

ک أنّ إِبراهیم الخلیل؟ع؟ قال لابنه: »اِ�نّ  »اعلم أیدنا اللّه و إِیا
إِبراهیـم فـی  ابـن  کبـش ظهـر فـی صـوره  کان   و المنـام حضـرة الخیـال فلـم یعبرهـا. و 

ق إِبراهیم الرؤیا… و هو لا یشعر«3
ّ

المنام فصدَ

ی  همچنیـن برخـلاف نصـوص اسـلامی که حضرت اسـماعیل؟ع؟ را ذبیح نـام برده اند و

که از شـارحان  حضرت اسـحاق؟ع؟4 را ذبیح معرفی می نماید. سـید جلال الدین آشـتیانی 

آثـار ابن عربی اسـت، می نویسـد:

کـه چشـم بسـته آنچـه مرشـد آنها  کار اتبـاع ابـن عربـی آن اسـت  »یـک عیـب اساسـی در 
کتـاب فصـوص  کـرده انـد. از جملـه آنچـه در »فـصّ اسـحاقی« )از  نوشـته اسـت قبـول 
ذبیـح  را  اسـحاق  نـصّ صریـح  بلکـه  و سـنت،  کتـاب  بـر خـاف ظواهـر  الحکـم( شـیخ 

1. همان، ص 70-69
2. صابات: 102 

3. جهانگیری، مخسن. محی اهدین ابن اربی، چهره برجسته اربان اطلامی، ص569 و570
4. طبق کتاب تورات طفر تکوین، باب 22، آیه 2
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کـه: الشـیخ معـذور فیمـا ذهـب الیـه لأنـه مأمـور.  دانسـته اسـت. اتبـاع او عـذر آورده انـد 
حـال آنکـه بـه حکـم قواعـد شـرعی و عقلـی بایـد شـیخ را مـورد مؤاخـذه قـرار می دادنـد. 
کـه هیـچ دلیـل شـرعی و عقلی بر عصمت شـیخ از اشـتباه وجود  وجـه صحیـح آن اسـت 

نـدارد«1

حضرت فاطمه؟س؟
گرچـه ابـن عربـی در واقـع اهانتـی مسـتقیم نسـبت بـه شـأن یگانـه بانـوی عالـم آفرینـش  ا

کـه نشـان  کنـار مباحثـی مطـرح می کنـد  گوشـه و  کبـری؟س؟ نـدارد، امـا در  حضـرت صدیقـه 

می دهـد او هیـچ ارادتـی نیـز بـه مقـام ایـن بانـوی جلیـل القـدر نداشـته اسـت. می نویسـد: 

کامـل می شـوند ولی از زنان غیر از مریم و آسـیه  »رسـول اللّه؟صل؟ فرمـود: مـردان زیـاد، 
کامل نشـده است«2 کسـی 

کـه در زنـان نیـز ممکـن اسـت، و از میـان  کمـال، یـادآور شـده  »پیامبـر؟صل؟ در مـورد 
کـرده اسـت«.3 آنـان مریـم دختـر عمـران و آسـیه همسـر فرعـون را معیـن 

اینهـا در حالـی اسـت کـه حتـی در منابـع اهل سـنت نیـز، برتری حضرت زهرا؟س؟ بر سـایر 

گرامی اسلام؟صل؟ خطاب به حضرت صدیقه می فرماید:  بانوان امری مشهود است. پیامبر 

می شـود؟ چـه  مریـم  می کنـد:  عـرض  فاطمـه  العالمیـن«.  نسـاء  سـیده  أنّـک  ترضیـن   »ألا 
 فرمود: »تلک سیدة نساء عالمها؛ او سرور زنان زمان خویش بود«.4

وحدت وجود
»وحـدت وجـود« از بنیانی تریـن مبانـی در عرفـان اسـت و در مکتـب عرفایـی ماننـد ابـن 

و  واحـد  اسـت  حقیقتـی  »وجـود«  مبنـا،  ایـن  طبـق  مـی رود.  شـمار  بـه  الاصـول  اصـل  عربـی 

ازلـی، و آن جـز خـدا نیسـت و غیـر از او، وجـود، حقیقتـی نـدارد. هـر چـه بـه نظر می آیـد، مظاهر 

1. مقدمه شرح بصوص اهحکس، ص6
2. ابن اربی، اهفتوحات اهمکیّه، ج 12، ص 269

3. همان، ج 13، ص 583
4. محمد شوکانی، بتح اهقدیر، ج1، ص439
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کـه بـه صـورت اشـیاء تجلـی یافتـه اسـت، و اینهـا همـه  گـون آن حقیقـت واحـده اسـت،  گونا

عیـن آن وجـود حقیقـی واحـد هسـتند.

کــه اصــل در اثبــات  بــراى وحــدت وجــود، اســتدلال فلســفی هــم شــده اســت، هــر چنــد 
کشــف و شــهود اســت. ایــن اســتدلال، مبتنــی بــر »اصالــت وجــود« و  آن ظاهــراً متکــی بــر 
ک معنــوى  کــه بــا توجــه بــه اشــترا ک معنــوى وجــود« اســت. از جملــه ادلــه ایــن اســت  »اشــترا
ــرا انتــزاع معنــاى واحــد از حقایــق مختلفــه،  ــد حقیقــت واحــدى باشــد؛ زی وجــود، وجــود بای
کل الاشــیاء«  امــکان نــدارد. نیــز بــراى تأییــد نظــر وحــدت وجــود، بــه قاعــده »بســیط الحقیقــة 

کرده انــد. تمســک 

پانیشـادها1  او در  نهفتـه  وجـود«  »وحـدت  از  رامانوجـا  و  شـانکارا  هنـد،  عرفـای  میـان  در 
گرچـه هر دو فیلسـوف به  تفاسـیرى ارائـه کرده انـد کـه ایـن دو تفسـیر در مقابـل هـم قـرار دارنـد، ا
یانـا، همـه چیـز را »برهمـن« مـی داننـد و قایـل بـه اسـتقلال روح و ماده نیسـتند و  ى از بادر پیـرو

مبـدأ و منشـأ هـردو را برهمـن می داننـد. 

پانیشـادها بـر وحـدت وجـود  از ایـن رو، نظـر هـر دو مفسّـر وحدتگـرا در تفسـیر شـانکارا از او

کیـد دارد، خـدا یگانـه اسـت، و ایـن وحدت وجود نه فقط به این معناسـت  نـاب و خالـص تأ

کثرتـی نیسـت. او، هـم  کـه غیـر از او نیسـت و او همـه چیـز اسـت، بلکـه در ذات خـدا اصـلا 

گـر غیـر از ایـن باشـد، نمـی تـوان اندیشـه هـاى  »واحـد« اسـت و هـم »احـد«. بـه نظـر شـانکارا، ا

کثـرت در جهـان و اتحـاد میـان  کـه مبتنـی بـر نفـی و انـکار  وحـدت وجـودى اپانیشـادها را، 
کـرد.2 »خـدا« و »روح انسـان« اسـت، توجیـه 

در میان فیلسوفان غرب نیز، از این منظر اسپینوزا می گوید: 

 »همه چیزهای جهان یکی بیش نیستند و آن یکی کل در کل است… آن که کل در کل 
که ازلی و عظیم است و نه زاده شده و نه می میرد«.3 است، خداست 

یخ تقریر قدیمی ترین شان  1. از کهن ترین متون مینوی آیین هندو و مهمترین آثار بلسفی هندوطتان هستند که تار
به طده های هفتس یا ششس قبل ازمیلاد می رطد.

2. مجمواه آثار اطتاد مسهری، دشرح مبسوط منظومه(، ج 9، ص 163
کائی، قاطس. وحدت وجود به روایم ابن اربی و اکهارت، ص 68 کا  .3
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گوید:  قیصری 

گاه باشد، به خوبی می داند هر معبودی در هر صورتی   »کسی که به خدا و مظهرهای او آ
کـه باشـد، همـان حـق اسـت؛ چـه بـه صـورت اشـیای محسـوس باشـد ماننـد بت هـا، و 
خ بیـن حـسّ و تجردنـد ماننـد جـن، و چه بـه صورت  کـه بـرز چـه بـه صـورت موجوداتـی 

موجـودات مجـرد ماننـد مائکه«

کتاب خود آور ده اند: همچنین آقای حسن زاده آملی در 

گوسـاله پرسـت شـدند،  کـوه طـور برگشـت و دیـد مـردم  »وقتـی موسـی؟ع؟ از مناجـات 
کـه تـو چـرا  کـرد و عتابـش هـم بـه هـارون بدیـن جهـت بـود  بـه بـرادرش هـارون عتـاب 
گوسـاله پرسـتی چیـزی غیـر از خدا پرسـتی  کـردی و نفهمیـدی  گوسـاله پرسـتی را انـکار 

نیسـت؛ چـون عـارف خـدا را عیـن هـر چیـزی می دانـد«.1

ـــمَ مـــا عبـــده أصحـــاب العِجْـــل، لعلمـــه  »فـــکان موســـی أعلـــم بالامـــر مـــن هـــارون، لانّـــه عَلِ
ا�«2  ىیّ لا اإ دُوا اإ عْ�بُ لا ىݑَ

أ
ك ا ی �ىبُّ �ن ـــي: »وَ�ݑَ کمـــا قـــال تعال ـــاه  ـــأنّ اللّه قـــد قضـــی ألا یعبـــدوا إلا إیّ ب

ـــی  ـــع الامـــر ف ـــب موســـی أخـــاه هـــارون لمـــا وق ـــکان عَتْ ـــع، ف و مـــا حکـــم اللّه بشـــيء إلا وق
کلّ  کلّ شـــیء بـــل یـــراه عیـــن  إنـــکاره و عـــدم اتّســـاعه، فـــإنّ العـــارف مـــن یـــری الحـــقّ فـــی 
ـــارون  ـــرادرش ه ـــی ب ـــاب موس ـــن عت ـــر ای ـــد: بناب ـــوق می گوین ـــارت ف ح عب ـــر ـــیء. و در ش ش
ـــرد و قلـــب او چـــون موســـی  ـــکار عبـــادت عجـــل می ک ـــه هـــارون ان ک ـــود  را از ایـــن جهـــت ب
اتّســـاع نداشـــت، چـــه اینکـــه عـــارف حـــقّ را در هـــر چیـــز می بینـــد بلکـــه او را عیـــن هـــر 

ــز می بینـــد«.3 چیـ

گـون قایـل بـه همیـن اعتقـاد هسـتند، امـا فیلسـوفان  گونا گرایش هـای  بسـیاری از عرفـا بـا 

کـه در فلسـفه اسـلامی بـر خـلاف اعتقـادات قـرآن و روایـات بـوده  مسـلمان معتقدنـد آنچـه را 

اسـت، متغیـر سـاخته اند. و از ابـزار فلسـفه و تعقـل بـرای اثبـات و اسـتدلال مبانـی اسـلامی 

گرفته انـد و در واقـع پایه هـای اسـلام را بـه وسـیلۀ آن محکـم سـاخته اند. حـال آنکـه مـا  کمـک 

1. حسن زاده آملي، حسن، ممدّ اههمس در شرح بصوص اهحکس، ص 514.
2. اطراء: 23 

3. حسن زاده آملي، حسن، ممدّ اههمس در شرح بصوص اهحکس، ص 514.
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در آییـن اسـلام نـه تنهـا دلیلـی در تاییـد وحـدت وجـود وجـود نـدارد، بلکـه بارهـا و بارهـا، اهـل 

کـه  گونـه ای  بیـت در مقـام ردّ و ابطـال ایـن عقیـده کلمـات روشـن و واضـح بیـان کرده انـد، بـه 

کـرد.  می تـوان ادعـای تواتـر معنـوی 

آیـا  می پرسـد:  صـادق؟ع؟  امـام  از  شـخصی  کـه  اسـت  آن  بـاب  ایـن  احادیـث  از  یکـی 

دارد؟ وجـود  جـا  همـه  در  خـود  ذات  بـه  متعـال  خداونـد 

حضرتش در پاسخ می فرمایند:

»چـــه می گویی! همانـــا مکانها، اقـــدار )اندازه  ها(ینـــد. وقتی بگویـــی خداوند به ذات 

خـــود در مـــکان اســـت، باید بگویـــی در اقـــدار و اندازه هـــا و مانند آن اســـت، در حالی 

 کـــه او مبایـــن با مخلوق اســـت. آنچه آفریده اســـت در حیطـــه  علم و احاطـــه  قدرت و 
سلطنت اوست«1

خلاصه درس:
کفــار بســیار  کابــران در مقــام اوهیــای خدائــی هســتند، و  کــه برخــی  1_ ابــن اربــی ااتقــاد دارد 

کــه بــر خــدا داشــتند، آن را پنهــان می کردنــد. دوطــتدار خــدا بودنــد امــا بــه دهیــل غیرتــی 

کــه امــام حســین؟ع؟ ر و بهجــم می داننــد بدیــن جهــم  ز طــر  ز ااشــورا را ر   2_ اهــل اربــان ر 
ز به مقامات والایی رطیده اند. ین ر   در از

ران آخراهزمــان، اقــوع مــردم آن چنــان مترقــی خواهــد  کــه در د  3_ جنــاب ملاصــدرا معقتــد اطــم 
کــه دیگــر _ نعــوذ بــالله _ نیــازی بــه امــام زمــان؟ع؟ نخواهیــس داشــم. شــد 

4_ در نــگاه صوبیــان اــذاب آخــرت بــرای جهنمیــان گواراطــم. همچنیــن در متــون ایشــان اهانــم 
بــه پیامبــران و اوهیــای اههــی مشــهود اطــم.

5_ وحــدت وجــود یکــی از مبانــی اربــان اطــم. »وجــود« حقیقتــی اطــم واحــد و ازهــی، و آن جــز 
گــون آن  گونا ــد، مظاهــر  ــه نظــر می آی ــدارد. هــر چــه ب ــر از او، وجــود، حقیقتــی ن خــدا نیســم و غی
کــه بــه صــورت اشــیاء تجلــی یابتــه اطــم، و اینهــا همــه ایــن آن وجــود  حقیقــم واحــده اطــم، 

حقیقــی واحــد هســتند.

1. صد ق، محمد بن الی، اهتوحید، ص 132، باب اهقدرة
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پرسش های درس نهم:
 1. توجیه صدراهمتأههین برای ادم نیاز به امام زمان؟ع؟ در آخراهزمان چیسم؟

 2. از نظــر ابــن اربــی دهیــل پذیــرش داــوت خاتــس الانبیــاء؟صل؟ درمقابــل ادم پذیرش قــوم حضرت
 نوح؟ع؟ چیسم؟

3. ااتقاد به »وحدت وجود« را از نگاه اربان تومیح دهید.

 4. الامه حسن زاده آملی دهیل اتاب حضرت موطی نسبم به برادرش جناب هار ن؟عهما؟ پس ا
کوه طور را چگونه بیان می کنند؟ ز بازگشم از 

کدامند؟ ع بلسفی بر وحدت وجود، مبتنی بر دو مومول اصلی اطم؛ آن دو  5. اطتدلا

کلام حضرت صادق؟ع؟ بیان نمایید. 6. ردّ بر ااتقاد به »وحدت وجود« را با اطتفاده از 



 درس دهم: 
تاریخچه فلسفه

تاریخچه پیدایش فلسفه در اسلام
یـخ  کـه بـا زبـان یونانـی و تار یشـه یونانـی دارد. همـه علمـای قدیـم و جدیـد  واژۀ فلسـفه ر

کلمه فیلوسوفیا  علمی یونان قدیم آشنا بوده اند، می گویند: این لغت از مصدر جعلی عربی 

کـه مرکـب از دو کلمـه »فیلـو« و »سـوفیا« اسـت. کلمـه »فیلـو« بـه معنـای »دوسـتداری«  اسـت 

دانایـی،  دوسـتدار  یعنـی  فیلوسـوفیا  پـس  اسـت.  »دانایـی«  معنـای  بـه  »سـوفیا«  کلمـه   و 

افلاطون و سقراط را »فیلوسوفس« یعنی دوستدار دانایی معرفی می کنند.

مسـلمانان ایـن لغـت را از یونـان گرفتنـد، صیغـۀ عربـی از آن سـاختند و صیغـۀ شـرقی بـه 

آن دادنـد و آن را بـه معنـی »مطلـق دانـش عقلـی« بـکار بردنـد. فلسـفه در اصطـلاح مسـلمانان 

را _ در مقابـل  بلکـه همـه دانش هـای عقلـی  و دانـش خـاص نیسـت،  فـنّ خـاص  یـک  نـام 

دانش هـای نقلـی، از قبیـل لغـت، نحـو، صـرف، معانـی، بیـان تفسـیر، حدیـث و فقـه و... _ 

تحـت عنـوان کلـی فلسـفه بـه کار بردنـد. ایـن لغـت مفهوم عامّ و گسـترده داشـت و فیلسـوف 

یاضیات،  کـه جامع همه این علـوم عقلی آن زمان _ اعـم از الهیات، ر بـه کسـی گفتـه می شـد 

طبیعیـات، سیاسـیات، اخلاقیـات و منزلیـات _ باشـد.

فلسـفه از قـرن سـوم هجـری وارد جامعـه مسـلمانان شـد. رجـال مشـهور شـیعه نیـز بـر ایـن 

گردیده   است.  که فلسفه در زمان حکومت خلفای اموی و عباسی وارد محیط اسلام  باورند 

علامه طباطبایی در المیزان می نویسد:
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»در آن دوره علـوم پیشـینیان یعنـی منطـق، ریاضیـات و طبیعیـات و الهیـات و طـب و 
حکمت عملی به عربی ترجمه و نقل شد؛ بدین ترتیب که قسمتی از آنها در دوران بنی 
کتاب از زبان های یونانی  امیه و سپس در اوایل دوران بنی عباس تکمیل شد. صدها 

 و رومی، هندی، فارسی و سریانی به لغت عربی ترجمه شد«1 

بنابرایـن فلسـفۀ ترجمـه شـده رابطـه ای بـا اسـلام نمی توانـد داشـته باشـد. بـا وجـود حالـت 

ائمـه  و  نبـوت  بـه خانـدان  و عباسـی نسـبت  امـوی  بسـیار شـدید خلفـای  کینـۀ  و  دشـمنی 

معصومیـن؟عهم؟ تمـام تـلاش فرهنگـی آنـان، یعنـی ترجمـه فرهنـگ بیگانـگان بـه عربـی و وارد 

کار  گفـت ایـن  کـه تـازه بـا فرهنـگ اسـلامی آشـنا شـده بـود؛ نمی تـوان  کـردن آن بـه محیطـی 

)ورود فلسـفه بـه اسـلام( در پـی تشـویق و ترغیـب خانـدان نبـوت بـوده اسـت کـه گفتـه شـود بر 

اثـر تشـویق و ترغیـب ایـن خانـدان، مـردم را بـه آمـوزش علـم و دانـش، اقـدام بـه ترجمـه فلسـفه 

یونانـی شـده اسـت.

بلکـه بدیهـی اسـت اقدامـی بـرای برگردانـدن نظـر و توجـه مـردم از ایـن خانـدان و حقایـق 

که برای سـرگرمی مردم به مطالبی غیر اسـلامی در مقابل علوم اسـلامی منتشـره  کلام آنان بود 

توسـط اهـل بیـت؟عهم؟ انجـام شـد. بنابر این اقدامـات خلفای جور، فقط بـرای خاموش کردن 

نور سـاطع از این خاندان و ایجاد مانع هرچه بیشـتر برای انتشـار آن در امت اسـلامی و تحقیر 

امامـان معصـوم؟عهم؟ در جامعه بوده اسـت.

گر برنامه و هدف غیر از این بود، آیا انتظار نمی رفت که خاندان نبوت، خود از همدستان  ا

کلمـات کـه   حکومـت امـوی و عباسـی در نشـر ایـن علـم )فلسـفه( بـوده باشـند؟ در حالـی 

 اهل بیت؟عهم؟ همواره در تقبیح فلسفه یونانی و نقد محتواییِ آن بوده است. 

 خلفای عباسی به هر یک از مترجمان کتب یونانی پانصد دینار طلای خالص می داده اند، 

که قیمت هر شتر در زمان هارون الرشید خلیفه عباسی، چهار دینار معمولی  بود،2  در حالی 
یعنی خلفای عباسی برای ترجمه آثار یونانیان مبلغی معادل 125 رأس شتر می پرداختند.

1. طباطبایی، اهمیزان، ج 5 ص279، قرآن در اطلام ص 97؛ شهرطتانی، اطلام و هیئم ص 35
2. قرشی، حیاة الامام موطی اهکاظس ؟ع؟، ج 2 ص 29 
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که دشـمنان اسـلام بودند وقتی درخواسـت خلفای عباسـی را از  مشـاوران پادشـاهان روم 
کتـب یونانـی می فهمیدنـد می گفتند: 

»شـیوع و انتشـار فرهنـگ و طـرز فکـر یونانیـان در بـلاد اسـلام، سـبب تزلزل پایه هـای اتحاد 
پاشـیدن آن خواهد شـد«.1  اسـلامی و در نتیجه فرو

کلامـی مختلفـی  گروه هـای  در نتیجـه بـا شـیوع بحث هـای ابتدایـی فلسـفه در جامعـه، 
همچـون: معتزلـه، اشـاعره و مرجئـه پدیـد آمـده و امـت اسـلام را بـه گروه های مختلف تقسـیم 

کردند. 

ســرآغاز پیدایــش ایــن علــم بــه بحــران سیاســی انتقــال قــدرت از امویــان بــه عباســیان 
ــرای تشــکیل جلســات پیرامــون معــارف اســلامی در خدمــت امــام  کــه فرصتــی ب برمی گــردد 
باقــر و امــام صــادق؟عهما؟ پیــش آمــد. حکومت هــای وقــت حساســیت عجیبــی نســبت بــه 
جلســات ایــن دو امــام بزرگــوار داشــتند. در مقابــل بــرای اینکــه مردم را از جلســات ایــن دو امام 
دور کننــد و بــرای آرامــش بخشــیدن بــه ایــن نگرانــی درونــی امــت اســلامی که »ما را بــا علوم غیر 
اســلامی یونانــی چــکار!« و قــرآن خــود »تبیــان لــکل شــئ« اســت، ناشــران و مبلغــان فلســفه این 
کــه از علــوم اجانــب، آنچــه موافق با قرآن و ســنت اســت،  مطلــب را در میــان مــردم گســتراندند 

یم و جای هیچ نگرانی نیست. کنار می گذار  می پذیریم و بقیه را 

کــه بــدون تعطیلــی  کردنــد  هــارون الرشــید و مامــون در بغــداد »بیــت الحکمــه« تأســیس 
یافــت می کردنــد. مأمــون از  کتــاب، ســکه در کتاب هــای یونانــی را ترجمــه می کردنــد و بــه وزن 
یافــت می کــرد و مترجمــان را می فرســتاد  کتابخانه هــا را بــه عنــوان صلــه در پادشــاهان اطــراف، 
ــران،  ــه در ای ک ــی  کتاب های ــام  ــا تم ــید ت کوش ــیار  ــد. او بس کنن ــرداری  ــخه ب ــا نس ی آنه ــا از رو ت
یه، جندی شــاپور، هند و... بود، به زبان عربی ترجمه و در معرض اســتفاده همگان  اســکندر
 قــرار دهــد. امــا بــا تمــام تلاش هــای حکومت هــای وقــت، فلســفه عیــن اســلام نشــد، ولــی 

مســلمانان فیلســوف مــآب پیــدا شــدند.

کـه از ایـن کتاب ها اسـتفاده کردنـد، معتزله بودند که بـه عنوان »جناح  نخسـتین گروهـی 

عقـل گرای اسـلام« بودند.

یخ ج 1 ص 543 1. طپهر، ناطخ اهتوار
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ید بن رفاعه، رهبر  گـروه دوم اسـماعیلیه بودنـد. اخوان الصفا اسـماعیلی مذهب بودنـد. ز

اخوان الصفا است که رسائل مهم فلسفی را نوشته اند که دائره المعارف فلسفی در قرن چهارم 

 بصـره اسـت، و او نیـز اسـماعیلی مذهـب اسـت. لـذا نهضت اسـماعیلیه یـک نهضت کاملًا 

فلسفی است.

کردنــد و آثــار فلســفی را بــرای  یــس  کــه فلســفه را بــه بغــداد آوردنــد و تدر نخســتین افــرادی 

مســلمانان شــرح دادند، همگی غیر مســلمان بودند. ابن ثابت صائبی مذهب و از صائبیان 

کــه بــت پرســت بودنــد، نــه پیــرو حضــرت عیســی، مثــل صائبیــان خوزســتان و ایــران  شــام بــود 

کــه پیــرو ایشــان هســتند. ابــن ثابت یک مدرســه فلســفی در بغداد تأســیس کرد. بغــداد در قرن 

3 و 4 ماننــد آتــن قبــل از میــلاد، مرکــز فکــری و علمی در کل دنیای آن روز بود. بنابراین فلســفه 

 از جنــوب ایتالیــا بــه آتــن و آســیای صغیــر و از آنجــا بــه شــام و بغــداد آمد. منتقل کنندۀ فلســفه

 از شام به بغداد، فلاسفه آن روز بودند.

ابراهیـم مـروزی، حنیـن بـن اسـحاق و فرزنـدش اسـحاق بـن حنیـن، بخیشـوع، متـی بـن 

کـه در شـمار بـزرگان فلسـفه آن دوران و یشـگامان ورود فلسـفه بـه دنیـای  یونـس و ماننـد آنـان 

اسـلام، مسـلمان نبودنـد. ایـن افـراد همگـی نسـل اول فلاسـفه بغـداد بودند. البته نویسـندگان 

گرد  کـه ابونصـر فارابی شـا امـروز مؤسـس فلسـفه اسـلامی را ابونصـر فارابـی می داننـد، در حالـی 

کـه نـه مسـلمان بـود نـه عـرب، اهـل شـام و کافر بـود و هرگز مسـلمان نشـد! متـی بـن یونـس بـود 

کـه در عصـر معتصـم  نسـل دوم فیلسـوفان فقـط یـک مسـلمان بـه نـام »کِنـدی« داشـت 

یهـودی  را  او  می پرداخـت،  فلسـفه  بـه  چـون  بـود.  مذهـب  معتزلـی  و  یسـت  می ز عباسـی 

گر مسـلمان بود، فلسـفه نمی خواند. مسـلمانان در آن روزگار،  می دانسـتند و معتقد بودند که ا

 ایـن علـوم را »علـوم دخیلـه« می دانسـتند و هرکـس ایـن علـوم را می خوانـد یهـودی و زندیـق 

یـج ایـن اندیشـه ها از اسـماعیلیه و معتزلـه بـه نسـل های بعـد منتقـل  نامیـده می شـد. بـه تدر

از آنهـا مذهبـی نبودنـد. محمـد بـن زکریـای رازی نیـز متدیـن نبـود و  کـدام  شـد، ولـی هیـچ 

نسـبت بـه نبـوت مسـائلی داشـت.

نخسـتین زمانـی کـه دیـن بـا فلسـفه جمع شـد، دوران صفویه بـود. در این زمان فیلسـوفان 
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علامـه  کرکـی،  شـیخ  مثـل  هایـی  الاسـلام  شـیخ  زمـان  در  ایـن  بماننـد.  باقـی  می خواسـتند 

مجلسـی، شـیخ بهایـی بـود کـه اطـراف شـاه عباس بودند و شـاه بـه امضاء و دسـتور آنها عمل 

کردنـد. می کـرد. آنـان دیـن را بـا فلسـفه و خانقـاه را بـا مسـجد جمـع 

کـه جـز بـه کتـاب و سـنت، بـه منبـع  بایـد دانسـت نقـش علمـای مـا ایـن تـذکار مـداوم بـود 

کـه برنامـه  کـرم؟صل؟ داشـته باشـید،  دیگـری رجـوع نکنیـد و توجـه بـه حدیـث ثقلیـن پیامبـر ا

عملـی تـا روز قیامـت بـه ما داده اند. لذا باید توحید، معاد،عدل و... را از ائمه معصومین؟عها؟ 

یـم نـه از بوعلـی و امثـال او. بیاموز

لازمه تشیع منحصر به گفتن لفظ »اشهد انّ علیاً ولیّ الله« نیست، بلکه امیرالمومنین؟ع؟ 

بـه کمیـل می فرماینـد: »ای کمیـل! علـم را از کسـی نگیـر، مگر ما؛ در این صـورت از ما خواهی 

بود«1. این همان تشیع عملی است.

بنیان فلسفه
که هریک مباین و مخالف با دیگری است. تحصیل معرفت سه طریق رایج دارد 

نخسـت طریـق وحـی و نبـوت کـه خداوند عالم پیغمبرانی برای تربیت بشـر و به سـعادت 
رسـیدن آنهـا فرسـتاده اسـت و بشـر بایـد از آنهـا تبعیـت کننـد. در ایـن طریـق بـه احکام روشـن 
از فطـرت و تذکـرات فطـری توجـه  ی  بـه پیـرو نیـز  و  کـه مـورد قبـول همـه عقـلا اسـت  عقلـی 
می شـود. می تـوان گفـت طریـق انبیا همـان طریق تبیین فطرت و برطرف کردن موانعی اسـت 

کـه عقـل را از بینـش درسـت بـاز مـی دارد. امیرالمومنیـن؟ع؟ در نهـج البلاغـه می فرماینـد:

رُوهُـمْ  یُذَکِّ وَ  فِطْرَتِـهِ  مِیثَـاقَ  دُوهُمْ 
ْ
لِیَسْـتَأ نْبِیَـاءَهُ، 

َ
أ إِلَیْهِـمْ  وَاتَـرَ  وَ  رُسُـلَهُ  فِیهِـمْ  »...بَعَـثَ 

الْعُقُـولِ...؛ خداونـد  دَفَائِـنَ  لَهُـمْ  یُثِیـرُوا  وَ  بْلِیـغِ  بِالتَّ عَلَیْهِـمْ  ـوا  یَحْتَجُّ وَ  نِعْمَتِـهِ،  مَنْسِـيَّ 
پیامبـران خـود را برانگیخـت و رسـولان خـود را پی در پی فرسـتاد تا وفادارى به پیمان 
فطـرت را از آنـان بـاز جوینـد و نعمـت هـاى فرامـوش شـده را بـه یـاد آورنـد و بـا ابـاغ 
کننـد و توانمنـدى هـاى پنهان شـده عقل ها  احـکام الهـی، حجّـت خـدا را بـر آنهـا تمـام 

را آشـکار سـازند«.

1. ابن شعبه حرانی، تحف اهعقوع، ص 171 
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دوم طریق فلاسـفه که یک دسـته از عقلا و بزرگان بشـری آن راه را بر اسـاس اندیشـۀ بشـری 

پیموده اند و آن را طریق عقلی می دانند. در این طریق، تنها به فکر و اندیشـه بسـنده می شـود 

کـه موافقـت و  و در تمامـی امـور، دسـتاوردهای اندیشـۀ بشـری معیـار قـرار می گیـرد، تـا آنجـا 

مخالفـت بـا شـرائع از یـاد مـی رود و بـدان اهمیتی داده نمی شـود.

که صوفیه آن را آیین خود قرار داده اند.  یاضت  کشف و ر سوم طریق 

بـه منظـور کسـب معرفـت از طریـق دوم، فلاسـفه می گوینـد: طریـق معرفـت حقایق اشـیا و 

رسـیدن بـه کمـال، منحصـر بـه عقل اسـت؛ مثلا برای دانسـتن تأثیـر و تأثر اجزای عالم نسـبت 

بـه هـم یـا معرفـت اینکـه جهان را خالق و صانعی هسـت و ماورای این جهـان، جهان دیگری 

وجـود دارد یـا نـه؟ راهنمـا و دلیـل، منحصر به عقل می باشـد. البته اندیشـه های افراد بشـر )که 

آن را عقـل می داننـد( یکسـان نیسـت و در مطالـب و حقایـق یکسـان قضـاوت نمی کنـد. لـذا 

کـه آن را نیـز بایـد عقـل فراهـم  بـرای تمییـز حـق از باطـل، بـه میـزان و ابـزار سـنجش نیـاز اسـت 

کنـد تـا بـه وسـیله آن میـزان، فکـر از خطا محفـوظ ماند؛ آن میزان را »منطق« نامند که دانشـجو 

پـس از فهـم مسـائل منطـق، در فهـم حقایق عالم وارد شـود. 

گر فکر و عقل اولیه خطا دارد، پس  نخسـتین اشـکال وارد بر فلاسـفه وضع منطق اسـت. ا

کـه خطـا دارد، می تـوان  منطـق هـم ممکـن اسـت خطـا داشـته باشـد! چگونـه توسـط ذهنـی 

کـه جلـوی خطـای همـان ذهـن را بگیرد؟  کـرد  قوانینـی وضـع 

همچنیـن طریـق فلسـفه و حکمـت راهـی اسـت خصوصـی، و نفعـی بـرای عمـوم مـردم 

گـر راه را منحصر  نـدارد، بلکـه عـده خیلـی انـدک از بشـر، توانایـی و توفیـق پیمـودن آن را دارند و ا

بـه ایـن طریـق کنیـم، موجـب مهمـل گـذاردن و سـلب سـعادت از بیشـتر مـردم اسـت؛ زیـرا نـوع 

مـردم نمی تواننـد ماننـد ارسـطو و افلاطـون یـا فارابـی و ابوعلـی سـینا سـال های متمـادی از عمـر 

گردنـد. پـس یـا بـه  کننـد تـا خـود صاحـب نظـر و رأی مسـتقلی  خویـش را در ایـن طریـق صـرف 

ـد 
ّ
کلـی از طریـق معرفـت بـاز می ماننـد، یـا اینکـه در صـورت پیمـودن راه و مدتـی تحصیـل، مقل

گون فلاسـفه، چون  گونا افکار دیگران می شـوند، یا اینکه با ملاحظه و مطالعه افکار و نظریات 

نمی تواننـد شـخصا قضـاوت کننـد متحیـر و سـرگردان می ماننـد. بـه طـور خلاصـه، در صورتـی 
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کـه طریـق کمـال منحصـر بـه فلسـفه و حکمـت باشـد، مـردم بـه چهار دسـته تقسـیم می شـوند:

که عده ای بسیار اندک اند. 1. نوابغ و برجستگان بشر، 

کسـب حکمت و فلسـفه را ندارند و بویی هم از آن  که اسـتعداد و توفیق  2. بیشـتر مردم، 

استشـمام نکرده اند.

 3. کسانی که وارد تحصیل شده و به سبب حسن ظن به اساتید فلسفه، مطالبی را تقلیداً

 پذیرفته اند.

گون فلاسفه، دچار حیرت گشته و در هیچ عقیده ای  گونا که با مطالعه افکار  4. کسانی 

ثابت قدم و مطمئن نیستند.

خواجه نصیرالدین طوسی می گوید: 

کـه ایـن دو رشـته از حکمـت نظـری _ یعنـی طبیعیـات و الهیـات _ همـواره بـا  »بـدان 
گرفـتِ ایـن  پیچیدگی هـای سـخت و شـبهه های بـزرگ همراهنـد، چـون در مآخـذ و فرا
دو رشته وهم با عقل درگیر می شود و در بحث های این دو رشته، باطل خود را مانند 
کش  کشـا حـق نشـان می دهـد. بـه همیـن جهـت مسـائل ایـن دو علـم همیشـه میدان 
که امید  آراء متضـادّ و محـلّ برخـورد هواهـای مخالـف یکدیگـر بـوده اسـت، تـا بدان جـا 
گردند.  کنند و در مورد آنها دارای یک رأی  که اهل عصر و زمانی بر آنها توافق  نمی رود 
هرکـس بـه ایـن دو رشـته می پـردازد، بـه عواملـی ماننـد هرچـه بیشـتر پیراسـتن عقـل، 
کـردن نظـر و بریـدن از آمیزه هـای  کـردن فکـر و هرچـه دقیـق  کسـازی ذهـن، شـفاف   پا

حسّی و دور شدن از وسوسه های عادی نیازمند است«.1

گذشـته از  کشـف حقایـق و تکمیـل بشـر،  پـس بـه حکـم عقـل سـلیم، ایـن طریـق بـرای 
کـه سـودی داشـته باشـد _ بسـیار انـدک و  اینکـه اطمینـان بخـش نیسـت، سـودش _ بـه فـرض 

منحصـر بـه افـراد قلیلـی اسـت.

که مقدمات آن بدیهی و منتجّ به یقین  بر ارباب دانش آشکار است در »فلسفه«، برهانی 
کــم، بلکــه نایــاب اســت، خاصّــه در الهیــات و قســمتی از طبیعیــات و فلکیــات. لــذا  باشــد 
در کلام شــیخ غالبــا تعبیــر بــه حــدس و ظــنّ شــده اســت. شــاهد بــر ایــن مدعا اختــلاف عظیم 

1. طوطی، نصیراهدین، شرح اشارات ج 2، ص 1
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کــه بعضــی از فلاســفه تغییــر  فلاســفه در جمیــع مســائل اســت، بلکــه غالبــاً دیــده شــده اســت 
کــه قبــلا منکــر بــوده اند، بعــداً پذیرفته اند یــا مطالبی را که  مســلک و مشــرب داده و عقایــدی را 

کرده اند.  پذیرفته اند، ابطال 

  بــه عنــوان نمونــه، صــدر المتألهیــن در اوایــل امــر، اصالــة المهیّه را اختیار کرد ســپس قائل
  بــه اصالــة الوجــود شــد1. گروهی در یک مســئله ادعای بداهت و ضــرورت می کنند، در حالی 

که درباره اتحاد عقل و عاقل و معقول،  که جمع دیگر خلاف آن را بدیهی می شــمرند؛ چنان 

کــرده2 و عــده ای دیگــر مدعــی بداهــت ثبــوت آن  شــیخ ابوعلــی ســینا ادعــای بداهــت بطــلان 

گر مقدمات برهانی _ که در مسائل فلسفی استعمال می شود_ بدیهی باشد،   می باشند3. پس ا

کــه ملاصــدرا   ایــن اختــلاف از کجــا حاصــل می شــود؟ اختــلاف بیــن فلاســفه در حــدّی اســت 

 در بحــث »اتحــاد عاقــل و معقــول« بــا تخطئــه متفکرانــی چــون ابــن ســینا، بهمنیــار، خواجــه 

نصیر و ... می گوید: 

 »... دیدیم که این مسئله دشواری است و این اشکال را بررسی کردیم که علم به جوهر،
 جوهر باشد و عَرض، و در کتاب های فاسفه، به ویژه کتاب های رئیس آنان ابوعلی )چون 
کـه شـفابخش  شـفا و نجـات و اشـارات و عیـون الحکمـه و جـز آن( چیـزی را ندیدیـم 
که ابن سینا و همفکران  کامان را سیراب سازد؛ بلکه نگریستیم  بیماران باشد و تشنه 
گردش بهمنیار و شـیخ اشـراق و اتباع رواقیّین و محقق طوسـی و  و پیروانش چون شـا

کـه قابل اعتماد باشـد4«. دیگـران از متأخـران، مطلبـی ارائـه نکردنـد 

کـه فلسـفه عیـن عقـل اسـت. امّا  عـده ای فلسـفه را مـرادف بـا »عقـل« گرفته انـد و  می پندارنـد 

کـه از فلسـفه می شـود صحیـح نیسـت؛  ایـن نظریـه بـه هیـچ وجـه بـا توجـه بـه معنـای اصطلاحـی 

زیـرا مطالـب موجـود در کتـب فلسـفی در ارتبـاط بـا معـارف اعتقـادی، از دو قِسـم خـارج نیسـت:

1.قواعـد قطعـی عقلـی کـه مـورد قبـول همـه عقـلا اسـت، ماننـد باطـل بـودنِ دور و تسلسـل 
یـا محـال بـودن اجتمـاع نقیضین.

1. ملا صدرا، اطفار ج 1 ص 49
2. طوطی، نصیراهدین، شرح اشارات ج 3 ص 295-292

3. ملا صدرا، اطفار ج 3 ص 312
4. همان
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2.مباحـث نظـری کـه درک روشـن عقلـی دربـاره آنهـا وجـود نـدارد و بـا اصـول و محکمـات 
قـرآن و روایـات، بلکـه در مـوارد فراوانـی بـا اصـول عقلـی روشـن هـم در تضـاد اسـت.

 روشن است که برخی مسائل، خارج از حیطۀ درک عقل هستند و خود عقل با توجّه به این 
 مسائل در می یابد که از حیطه درک او بیرون است؛ به عنوان نمونه می فهمد که نظری در باب 

احوال عوالم دیگر و جزئیات وقایع آن ندارد و خود عقل مرز خود را مشخص می کند.

متأسـفانه در مباحث نظری بیشـتر فیلسـوفان مسـلمان محصول اندیشـه فلسـفی خویش 

را بـر وحـی مقـدم داشـته اند و بـا توجـه به آن، به تأویل و توجیه محکمـات قرآنی و مبانی دینی 

کـه در فصـل بعـد، مفصـل راجع به آنها بحـث خواهد گردید. پرداخته انـد 

خلاصه درس:
رنــد  1_ بلســفه از قــرن طــوم هجــری وارد جامعــه مســلمانان شــد. رجــاع مشــهور شــیعه نیــز بــر ایــن با 
ــا  ــده  اطــم. ب گردی کــه بلســفه در زمــان حکومــم خلفــای امــوی و اباطــی وارد محیــط اطــلام 
کلامــی مختلفــی همچــون: معتزهــه،  گروه هــای  شــیول بحث هــای ابتدایــی بلســفه در جامعــه، 

کردنــد.  گروه هــای مختلــف تقســیس  اشــااره و مرجئــه پدیــد آمــده و امــم اطــلام را بــه 

ــه  کننــد، ب ر  ــرای اینکــه بتوانــن مــردم را از دروم و مکتــف تشــیّع د  2_ دشــمنان اهــل بیــم؟عهم؟ ب
گماردنــد. کتــف یونــان و بلســفه همّــم  ترجمــه 

 3_ هار ن اهرشــید و مامون در بغداد »بیم اهحکمه« تأطــیس کردند که بد ن تعسیلی کتاب های 
یابم می کردند.  کتاب، طکه در زن  یونانی را ترجمه می کردند و به  

کردند و آثار بلسفی را برای مسلمانان  یس  ردند و تدر که بلسفه را به بغداد آ  4_ نخستین ابرادی 
شرح دادند، همگی غیر مسلمان بودند. ابن ثابم صائبی مذهف و از صائبیان شام بود که بم 
که پیرو ایشان هستند. پرطم بودند، نه پیرو حضرت ایسی، مثل صائبیان خوزطتان و ایران 

5_ گذشــته از اینکــه بلســفه راهــی اطمینــان بخــش بــرای حصــوع معربــم نیســم. بــا توجّــه بــه بیان 
شــیوۀ بلســفه، همــۀ ابــراد یــک جامعــه را نمی تــوان در مســیر بلســفه قــرار داد هــذا راهــی مناطــف 

بــرای حصــوع معربــم نخواهــد بــود.

 6_ بلاطــفه مدّای هســتند که بلســفه تعقّل محض اطــم، امّا در آثار ایشــان تعارمات مشــهودی
 با مبانی اقلی مشاهده می شود.
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پرسش های درس دهم:
1. معنای هغوی »بلسفه« چیسم؟

2. نخستین اشکاع وارد به بلسفه چیسم؟

رانی وارد محیط اطلام شد؟ ر رجاع مشهور شیعه، بلسفه از چه قرنی و در چه د  3. به با 

4. مؤطس بلسفه اطلامی را چه کسی می دانند؟

گربم؟ 5. چرا نمی توان بلسفه را مرادف با »اقل« 

رانی دین و بلسفه برای نخستین بار با هس تلفیق شد؟ 6. در چه د 

کــدام شــهر و بــه چــه منظــور  کــدام یــک از خلفــای اباطــی، در  7. تأطــیس بیــم اهحکمــه توطــط 
انجــام پذیربــم؟



 درس یازدهم: 
قاعده علت و معلول

گونه ای  یشه و مبنای دیگر قواعد فلسفی است. جامعیت آن به  قاعدۀ علت و معلول، ر

بـرای  یـم، دیگـر راهـی  کنـار بگذار گـر بنـا باشـد ایـن قاعـده را  کـه از نـگاه فیلسـوف، ا  اسـت 

یم. استاد مصباح یزدی می گوید: اثبات هیچ یک از براهین فلسفی ندار

کشـف روابـط علّـی و معلولـی بیـن پدیده هـا تشـکیل  »محـور همـهٔ تاش هـای علمـی را 
کلی و عام، مورد اسـتناد همهٔ علومی اسـت  می دهـد و اصـل علیـت بـه عنوان یك اصل 
کلیـت و قطعیت  کـه دربـارهٔ احـکام موضوعـات حقیقـی بحـث می کننـد. از سـوی دیگر، 
هـر قانـون علمـی، مرهـون قوانیـن عقلـی و فلسـفی علیـت اسـت و بـدون آنهـا نمي تـوان 
کلـی و قطعـی را در هیـچ علمـی بـه اثبـات رسـانید. ایـن یکـی از مهم تریـن  هیـچ قانـون 

 نیازهای علوم به فلسفه است«.1

البتـه بـا اصـل قاعـده علـت و معلـول بـه معنای کلـی آن یعنی »هـر معلولـی نیازمند علت 

کـرد، امـا آنچـه از سـوی فلاسـفه مطـرح می گـردد، احکامـی  خـود اسـت« نمی تـوان مخالفـت 

کـه آن احـکام، سـبب بـروز مفسـده هایی در نتایـج بدسـت آمـده از آن می شـود. دارد 

نخست: صدور معلول از علت بلاتراخی و درنگ است.
ـت تامه باشـد، معلـول بـدون درنگ موجود خواهد شـد. 

ّ
ـت، عل

ّ
گـر عل فلاسـفه معتقدنـد ا

کشـیده شـدن یـک تابلـو نقاشـی بایـد صـد بـار قلـم مـو  بـه عنـوان مثـال،  فـرض می کنیـم بـرای 

1. مصباح یزدی، آموزش بلسفه، ج 2، ص 44
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ـت ناقصـه 
ّ
کنیـم. تـا نـود و نهمیـن بـار عل ی صفحـه نقـش آرایـی  را داخـل رنـگ بزنیـم و بـر رو

گرفـت، علـت تامّـه می شـود و معلـول  کـه مرتبـه صـدم ایـن عمـل صـورت  اسـت، امـا همیـن 

یعنـی نقاشـیِ کشـیده شـده، حاضـر می شـود. اسـتاد غلامرضـا فیاضـی در شـرح کتـاب بدایة 

الحکمـة چنیـن می نـگارد:

»علـت، تقسـیماتی دارد: یکـی از تقسـیمات، تقسـیم علـت بـه تامـه و ناقصـه، زیـرا آن 

کـه معلـول بـه آن نیـاز  کـه معلـول بـر آن متوقـف اسـت، یـا همـۀ چیـزی اسـت  چیـزی 

گونـۀ اینکـه معلـول بـا وجـود آن راهـی نـدارد، مگر اینکـه موجود شـود. در این  دارد، بـه 

صـورت، بـه آن علـت، علـت تامّـه می گوینـد... مثـاً پیدایـش زیـد متوقـف اسـت بـر پدر، 

مـادر، سـالم بـودن پـدر و مـادر و شـرایط مختلـف دیگـر، و اینکـه خداونـد هـم باشـد تـا 

گـر همۀ اینها موجود شـود، زید موجود می شـود.  کنـد. ا صـورت انسـانی را بـه او افاضـه 

بنـا بـر ایـن همـۀ اینهـا بـا هـم بـرای وجـود زیـد علـت تامّـه می شـود... خداونـد متعـال 

نسـبت بـه معلـول اول، علـت تامّـه اسـت، زیـرا غیـر از خـدا چیـز دیگـری فـرض نـدارد تـا 

کـه غیـر از خـدا هیـچ موجـود دیگـری  دخالـت داشـته باشـد، زیـرا فـرض بـر ایـن اسـت 
نیسـت، تـا سـخن از دخالـت داشـتن او شـود«.1

کنیـــم، و خـــدا را نیـــز علـــت  گـــر مـــا ایـــن حکـــم را قبـــول  کـــه ا حـــال بحـــث اینجاســـت 

کـــه بـــا وجـــود پیـــش فـــرض دانســـتنِ عـــدم تغییـــر و تحـــدّث در  تامّـــه بدانیـــم، بدیهـــی اســـت 

کـــه حـــق متعـــال از ازل علـــت تامّـــه بـــوده اســـت و از همـــان  خداونـــد، بایـــد قائـــل بـــه ایـــن باشـــیم 

کلام اســـتاد فیاضـــی اســـت _ موجـــود  کـــه همـــان مخلـــوق اول در  ی _  ازل نیـــز بایـــد معلـــول و

شـــده باشـــد. 

فلاسـفه خداونـد را بـه همیـن سـبب، فیّـاض علـی الاطـلاق می داننـد. امـا اعتقـاد مـا ایـن 

گـر بخواهد خلق می کند  کـه خداونـد فاعل مختار اسـت، یعنی مجبور نــیست؛ بلکه ا اسـت 

گـر نخواهـد خلـق نمی کنـد و نمی بخشـد. در حقیقت دسـت خداوند متعال  و می بخشـد، و ا

بـاز اسـت تـا هـر چـه می خواهد، در حکومت و سـلطنت خویش داشـته باشـد.

1. غلامرما بیامی، طلسله جلسات شرح بدایة اهحکمة، جلسه 47، بصل دوم در انقسامات الم
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 صورت می پذیرد
ً
دوم: صدور معلول از علت، جبرا

بـه  معلـول  باشـد،  برقـرار  تامّـه  علـت  گـر  ا کـه  هسـتند  اعتقـاد  ایـن  بـر  فلاسـفه  همچنیـن 

که  که آن علت تامّه اختیار داشـته باشـد  صورت جبری موجود خواهد شـد و چنین نیسـت 

بخواهـد معلـول را موجـود کنـد یـا مدتـی دسـت نگـه دارد. بلکـه حتمـاً معلـول موجـود خواهـد 

شـد. شـهید مطهـری در ایـن بـاب چنیـن می نگارنـد:

کـه هـر ممکـن الوجـود بالـذات بـه  »مسـألۀ دیگـر دربـارۀ وجـوب و امـکان، ایـن اسـت 
واسـطۀ علتـش واجـب الوجـود می شـود، امـا واجـب الوجـود بالغیـر نـه بالـذات؛ یعنـی 
گـر مجمـوع علـل و شـرایطش موجود شـود، حتماً موجود می شـود  هـر ممکـن الوجـود ا
و  شـرایط  از  یکـی  گـر  ا حتـی  نگـردد،  موجـود  گـر  ا و  می گـردد،  بالغیـر  الوجـود  واجـب  و 
یکـی از اجـزاء علتـش مفقـود باشـد، ممتنـع الوجـود بالغیـر می گـردد. از ایـن رو فاسـفه 
می گوینـد: »الشّـی ءُ مـا لَـم یَجِـبْ لَـم یُوجَـد«، یعنـی هـر چیـزی تـا وجـودش بـه مرحلـۀ 
که موجود شـده و می شـود،  وجوب و ضرورت نرسـد موجود نمی گردد. پس هر چیزی 
بـه حکـم ضـرورت و وجـوب و در یـك نظام قطعی و تخلّف ناپذیـر موجود می گردد. پس 
کـم بـر جهـان و اشـیاء یـك نظـام ضـروری و وجوبـی و قطعـی و تخلّـف ناپذیـر  نظـام حا
کـم بـر جهـان یـك نظـام جبـری اسـت«.1 اسـت، و بـه اصطـاح فاسـفۀ امـروز، نظـام حا

کـه اعتقاد بـه این امر، سـبب  مفسـدۀ ایـن حکـم نیـز بـر هـر مسـلمانی ظاهـر و روشـن اسـت 

کـه علـت تامّـۀ همـه  می شـود مـا خداونـد را مجبـور بـه آفریـدن بدانیـم، یعنـی خداونـد متعـال 

نظـام هسـتی اسـت. علامـه طباطبایـی بیـان می دارنـد:

»خـداى تعالـی خـودش بـه تنهایـی علـت تامـه مجمـوع عالـم اسـت، چـون مجمـوع 
عالـم جـز بـه خـدا بـه هیـچ چیـز دیگـرى احتیـاج و توقـف نـدارد. و همچنیـن علـت تامـه 
کـه از حـق صـدور یافـت و خلـق شـد، و  اسـت بـراى صـادر اول، یعنـی اولیـن موجـودى 

بقیـه اجـزاى ایـن مجمـوع، تابـع آن اسـت«.2

کـه ایـن عالـم را خلـق نکنـد، یـا بـه عنـوان مثـال قـادر نبـوده  ایـن خـدا قـادر نبـوده اسـت 

1. مجمواه آثار شهید مسهری، ج5، ص 182 و 183
2. ترجمه تفسیر اهمیزان؛ ذیل آیۀ 45 طوره نور 
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اسـت جهانـی بـه جـز ایـن عالـم را خلـق کند، بلکـه قهراً همین عالـم را ضرورتاً بایـد خلق   کرده 

باشـد. البتـه ایـن اشـکال فقـط در رابطـه بـا فعل خداوند متعال مطرح نیسـت، بلکـه در رابطه 

گـر تمـام شـرایط بـرای  بـا افعـال انسـان ها نیـز مـورد خدشـه اسـت. انسـان نیـز در تعریـف فـوق، ا

ی فراهـم باشـد، بایـد قهـراً آن فعـل را انجـام دهـد، در حالـی کـه ایـن  انجـام دادن فعلـی بـرای و

تعریـف دقیقـاً بـر خـلاف تعریـف وجدانـی مـا و حتـی خـود فلاسـفه از اختیـار اسـت. مـا نیـز در 

کـه  کـی از آن اسـت  گاهـی همـه شـرایط حا کـه  گیری هـای  خـود در می یابیـم  هنـگام تصمیـم 

کنیـم. بایـد آن فعـل را انجـام دهیـم، امـا می توانیـم خـلاف آن عمـل 

کـه وقتـی علـت تامـه جبـراً  کـه بـر ایـن نظریـه مطـرح می گـردد، آن اسـت  دومیـن اشـکالی 

کـه علـت تامـه باشـد، معلـول نیـز وجـود  معلـول را بـه وجـود مـی آورد، پـس بایـد جبـراً تـا زمانـی 

آن شـده اند. علامـه  نیـز متوجـه  البتـه خـود فلاسـفه  کـه  اسـت  اشـکالی  ایـن  باشـد.  داشـته 

طباطبایـی در ایـن مقـام بیـان مـی دارد:

»بـا توجـه بـه دائمـی و ابـدی بـودنِ فیـض خداونـد، ممکـن اسـت ایـن شـبهه بـه ذهـن 
که عالم ماده و موجودات هم فیض اوسـت. پس موجودات عالم ماده هم باید   بیاید 
 دائمی و ابدی باشند. در حالی که ما بالوجدان1 چنین دوامی را در عالم ماده نمی بینیم. 

بلکه بالعکس موجودات عالم ماده فناپذیر و از بین رفتنی هستند«.2

علامـه طباطبائـی در اینجـا بـه درسـتی اشـاره دارنـد کـه ما بـه وجدان خویـش می بینیم که 

همـه چیـز )جـز وجـه الله( در حـال فنـا و نابـودی اسـت، پـس نبایـد موجـودات را ابـدی بدانیـم؛ 

امـا نکتـه اینجاسـت کـه آن قاعـده جبـری کـه در فلسـفه مطـرح می گـردد، یا باید بپذیـرد که به 

کـه موجـودات دائمـی هسـتند و تـا  علـت مغایـرت بـا وجـدان، اشـتباه اسـت، یـا بایـد بپذیـرد 

ابـد خواهنـد بـود، و هرگـز نمی توانـد جمـع میـان ایـن دو را بپذیـرد. شـاید به همین دلیل اسـت 

ایـن  بـه  اشـاره  بـا  واقـع  در  ارجحیـم می دهنـد.  بـر مشـاهدات اقلـی  را  اینجـا الامـه مشـاهدات وجدانـی  در   .1
مشـاهدات وجدانـی، در پـی آن هسـتند کـه بایـد آن مشـاهدات اقلی را بـه گونه ای با وجدان تسبیـق داد. وگرنه 
می توانسـتند بـا تختسئـه مشـاهدات وجدانـی، همـان گـزاره اقلی را بپذیرنـد. این مبحث در بصـل »معربة الله« 

بـردی خواهـد بـود. و »شـناخم خداونـد« بسـیار کار
2. طباطبایی، نهایه اهحکمه، با تعلیقه اطتاد بیامی، ج4، ص1253
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کـه ما با  کـه فیض هایی  کـه شـهید مطهـری در توضیـح ایـن موضـوع دسـت بـه برهـان زده انـد، 

آن مواجـه هسـتیم دارای سـیلان هسـتند و می تواننـد نابـود شـوند.

»پاسـخ ایـن شـبهه هـم واضـح اسـت؛ زیـرا بـا توجـه بـه اینکـه همـه عالـم مـاده فیـض 
کـه در  کـه خـود عیـن سـیان اسـت. یعنـی موجوداتـی  خداسـت، لکـن فیضـی اسـت 
عالـم مـاده هسـتند دارای حرکـت و زمـان می باشـند، لـذا نمی تواننـد دائمـی و ازلـی و 

باشـند«.1 ابـدی 

استاد مصباح یزدی نیز در اینجا می نویسد:

گـی دارنـد: 1_ قابـل اشـاره حسـی اند.  »بـه عبارتـی دیگـر موجـودات عالـم مـاده چنـد ویژ
گی هـا می گوییـم پاسـخ شـبهه  2_ مـکان دارنـد. 3_  زمـان دارنـد. بـا توجـه بـه ایـن ویژ
ج، بـی قـراری و سـیان اختصـاص  فـوق را بایـد در زمانـدار بـودن آنهـا یافـت. زیـرا تـدر
بـه زمانیـات دارد، بلکـه اصـا زمـان دار بـودن یعنـی یـک جـزء از آن نابـود شـده و جـزء 
که  گـر چـه فیـض خداسـت، امـا از آنجا  دیگـر تـازه بـه وجـود بیایـد. بنابرایـن عالـم مـاده ا

موجـودی ناقـص و زمـان دار اسـت، پـس سـیان و نابـودی هـم در آن راه دارد«.2

کـه خداونـد علـت تامه  گـذر زمـان نابـود می گـردد، امـا بحـث مـا در ایـن بـود  البتـه مـاده در 

کـه علـت تامـه برقـرار اسـت بایـد همـۀ عالـم نیـز برقـرار باشـد.  همـه اشـیا اسـت، پـس تـا زمانـی 

کـه موجـودات بـه چـه دلیـل در حـال نابـودی هسـتند، بـه هیـچ عنـوان در حـل  ایـن بحـث 

کاربـردی نخواهـد بـود. تعـارض جبـری بـودن فاعـل و فانـی بـودن عالـم، 

سوم: علت و معلول با یکدیگر مسانخ هستند.
 فلاسفه معتقدند علت باید خصوصیتی داشته باشد که آن خصوصیت موجب صدور 

گر این خصوصیت و سـنخیت ذاتی نباشـد صدور هر چیز  معلول خاص از آن علت شـود و ا

گوسـفند پدیـد آیـد. ضـرب  از هـر چیـز امـکان دارد، از آب آتـش صـادر شـود، یـا از تخـم مـرغ، 

یـد، جـو ز جـو« یـا »از کـوزه همـان بـرون تـراود کـه در اوسـت«  المثـل معـروف »گنـدم از گنـدم برو

1. طباطبایی، مسهری، اصوع بلسفه و روش رئاهیسس، مجمواه آثار شهید مسهری، ج1، مقاهه نهس، ص144.
2. مصباح یزدی، آموزش بلسفه، ج2، ص125.
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 اشاره به سنخیت بین علت و معلول دارد. ملاصدارا این موضوع را چنین بیان می کند:

گی خاصی وجود   »در هر علت و معلولی خصوصیت مشترک وجود دارد، یعنی در علت ویژ
که بر حسب آن ضرورت معلولی خاص پدید می آید و جز آن حاصل نمی شود«.1 دارد 

علامه طباطبایی در اثبات اصل سنخیت می نویسد:

کـه آن سـنخیت  کـه میـان معلـول و علـت سـنخیت ذاتـی وجـود دارد  »ضـروری اسـت 
موجـب اختصـاص صـدور معلـول خـاص از علـت می شـود، وگرنـه هـر چیـزی می توانـد 

گیـرد«2 علـت بـرای هـر چیـز باشـد و هـر چیـز معلـول هـر چیـز قـرار 

استاد مصباح یزدی نیز می نویسد:

مُسـامحی  تعبیـر  بـه  و  می کنـد  افاضـه  را  معلـول  وجـود  بخـش،  هسـتی  علـت  »چـون 
بـه معلـول خـودش وجـود می دهـد، بایـد خـودش وجـود مزبـور را داشـته باشـد تـا بـه 
کنـد. »معطـی  افاضـه  را نداشـته باشـد نمی توانـد اعطـاء و  گـر آن  ا و  معلولـش بدهـد 
الشـیء لا یکـون فاقـداً لـه«. و بـا توجـه بـه اینکـه بـا اعطـاء وجـود بـه معلـول، چیـزی از 
کامـل تـری  کـه وجـود مزبـور را بـه صـورت  کاسـته نمی شـود، روشـن می گـردد  خـودش 
پـس  آن محسـوب می شـود.  از  پرتـوی  و  کـه وجـود معلـول شـعاع  گونـه ای  بـه  دارد، 
کمـال معلـول  کـه  سـنخیت بیـن علـت هسـتی بخـش و معلـول آن بـه ایـن معنـی اسـت 
کمال وجودی  گـر علتـی در ذات خـودش واجد نوعـی از  کاملتـری دارد. و ا را بـه صـورت 
کنـد. و بـه دیگـر سـخن، هـر معلولی از  نباشـد، هرگـز نمی توانـد آن را بـه معلولـش اعطـاء 

کاملتـری داشـته باشـد «.3 کمـال آن را بـه صـورت  کـه  علتـی صـادر می شـود 

بدیهـی اسـت کـه سـنخیت، آمـوزه ای جـز تشـبیه و قیـاس میـان خالـق و مخلوق نیسـت. 

گاه و خبیـری ایـن موضـوع روشـن اسـت که هیچ شـباهتی میان  از سـوی دیگـر، بـر هـر انسـان آ

مخلوقـات و خداونـد متعـال وجـود ندارد.

 این بحث در بخش »تنزیه حق متعال« به تفصیل مطرح خواهد شد.

1. صدراهدین شیرازی، اطفار، ج 2، ص205
2. طباطبایی، نهایة اهحکمة، ص125

3. مصباح یزدی، آموزش بلسفه ج 2، بحث طنخیم الم و معلوع
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نتایج نفی قانون علیت
کـه یکـی از اساسـی ترین قواعـد فلسـفی اسـت اشـکال  وقتـی مـا بـر قانـون علـت و معلـول 

کـه از ایـن قانون مشـتق شـده اسـت نفـی کرده ایم. در  بگیریـم، در حقیقـت تمامـی قواعـدی را 

اینجـا چنـد مـورد از ایـن قواعـد کـه دارای اعتبار بیشـتری در بین فیلسـوفان اسـت، به صورت 

یم. خلاصـه بیـان می شـود و سـپس بـه تبییـن هـر یـک در حـد حوصلـه ایـن نوشـتار می پرداز

قاعده »الواحد لا یصدر عنه إلا الواحد«
 فلاسـفه معتقدنـد بایـد میـان علـت و معلـول سـنخیت برقـرار باشـد، و اینکـه هـر علتـی، 

گـر آب تنها  از هـر یـک از وجـوه خـود، تنهـا یـک معلـول می توانـد صـادر کنـد. بـه عنـوان مثال، ا

یـک جهـت داشـته باشـد و آن هـم رفـع تشـنگی باشـد، بـا نوشـیدن آب، تنهـا رفـع تشـنگی 

معلـول مـا خواهـد بـود. حـال چنیـن واحـدی کـه تنهـا یک جهـت بیش نـدارد، در نظر فلاسـفه 

خداونـد متعـال اسـت، و طبـق همین حکم از خداوند متعال تنهـا یک موجود »مخلوق اول« 

می توانـد صـادر شـود، و خلـق بـی واسـطه مخلـوق دیگـری جز همان مخلـوق اولیـه از خداوند 

متعـال محـال اسـت. ابـن سـینا ایـن قاعـده را ایـن گونـه تقریـر می کنـد:

»مفهـوم یـک شـیء بـه عنـوان علـت بـراى )الـف( غیر از مفهوم آن شـیء بـه عنوان علت 
کـه اختـاف و غیریـت میان دو مفهوم پیوسـته دلیل  بـراى )ب( اسـت، و بدیهـی اسـت 
 اختاف در حقیقت آنها می باشد. بنابراین )در صورت صدور الف و ب از یک شیء( لازم
 مـی آیـد آن چـه علـت الـف و ب اسـت، یـا دو شـیء باشـد، یـا یـک شـیء متصـف بـه دو 

صفـت مختلـف، و ایـن خـاف فـرض واحـد بـودن آن علـت اسـت«.

سهروردى در رساله »الواح عمادى« می گوید:

کنـد،  گـر اقتضـاى دو چیـز  کـه ا »یکـی از جملـه وجـوه اقتضـاء نکنـد الا یـک چیـز را. زیـرا 
 اقتضاى این به جز اقتضاى آن دیگر باشد. پس اقتضاى یکی اقتضاى آن دیگر بعینه 
نباشـد، پـس جهـات اقتضـا در ذات او دو جهت باشـد مختلف، بـا دو اقتضاى مختلف 

که یکی اسـت«. کردیم  حاصل شـود و ذات او مرکب شـود و ما فرض 

از  کـه پیـش  بـر اصـل علیـت اسـتوار اسـت،  ایـن قاعـده  ایـن قاعـده می گوییـم:  نقـد  در 



دقـــائق توحیــــد142 

ایـن ابطـال اصـل علیـت اثبـات شـد. ابطـال آن نیـز بـر عقـل سـلیم واضـح خواهـد بـود. البتـه 

اساسـاً چـرا  امـا  اسـت،  ارائـه شـده  منتقـدان  از سـوی  برهان هـای صریحـی  و  روشـن  دلایـل 

کنـد، پاسـخ دیگـری ارائـه  گونـه محـدود  کـه خداونـد متعـال را ایـن  بایـد بـه چنیـن قاعـده ای 

کـه جبـراً بایـد شـیء اولیـه و  دهیـم؟ نتیجـه ایـن براهیـن خدایـی محـدود و ضعیـف می شـود 

آن هـم فقـط همـان یـک شـیء را پدیـد آورد. خدایی که قادر نیسـت دو مخلوق بدون واسـطه 

بیافرینـد، آیـا بـه ایـن خـدا می تـوان اطـلاق قادر مطلـق کرد؟ این خدای فلاسـفه بیشـتر از آنکه 

ماننـد خـدای اسـلام از هـر گونـه محدودیـت و تشـبیهی خارج باشـد، مانند مخلوقـات، درگیر 

گـون شـده اسـت. گونا تمامـی حـدود و عـوارض 

م یُوجَد«
َ
م یَجِبْ ل

َ
قاعده »الشّی ءُ ما ل

بنابـه رأی فیلسـوفان، شـیء ممکـن تـا بـه مرحلـه وجـوب وجـود از ناحیـه علـت تامـه اش 

کـه ممکـن بالـذات اسـت،  کـه هـر چیـزی  نرسـد، موجـود نمی شـود، یـا بـه تعبیـر دیگـر، ایـن 

بـرای آنکـه بـه وجـود آیـد بایـد حتمـاً موجـود دیگری، وجـود را برایش ضـروری کند؛ یعنـی به آن 

گویـد: وجـوب دهـد. مـلا صـدرا 

بایـد حتمـاً موجـود  آیـد  بـه وجـود  آنکـه  بـرای  بالـذات اسـت،  کـه ممکـن  »هـر چیـزی 
کنـد؛ یعنـی بـه آن وجـوب دهـد. و لـذا هیـچ ممکـن  دیگـری، وجـود را برایـش ضـروری 
بالذاتـی تـا واجـب بالغیـر نشـود، موجـود نمی شـود. نتیجـه طبیعـیِ این قاعده فلسـفی 
کـه ممکنـات بـرای معـدوم بـودن نیـز باید از سـوی  در مـورد وجـود ممکنـات، آن اسـت 
شـیء مفـروضِ دیگـری، عـدم برایشـان ضـروری شـود و ممتنـع بالغیـر شـوند. لـذا هیـچ 

ممکـن بالذاتـی تـا ممتنـع بالغیـر نشـود، معـدوم نمی شـود«.1

ایـن قاعـده نیـز بـر پایـه اصـل علیـت بنـا شـده اسـت، لـذا همـان آثـار و مفسـده های قاعده 

کـه بـا موضـوع مراحـل فعـل  کـرده اسـت. امـا ایـن قاعـده زمانـی  علـت و معلـول را بـر خـود بـار 

کلـی نفـی می کننـد.  انسـان در دیـدگاه فلاسـفه جمـع می شـوند، اختیـار انسـان را بـه صـورت 

گونـه بیـان مـی دارد: علامـه طباطبایـی مراحـل انجـام فعـل را ایـن 

1. شیرازی، صدراهدین؛ اطفار، ج1، ص199 و 221
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»فمبـادی الفعـل فینـا هـی: العلـم و الشـوق و الارادة و القـوة العاملـة المحرکـة؛1 مبـادی 
فعـل در نـزد مـا علـم، شـوق، اراده و قـوه عاملـه محرکـه اسـت«.

گاهی ما نسـبت بـه آن فعل  فلاسـفه معتقدنـد نخسـتین مرحلـه انجـام یـک فعـل، علـم و آ

کمـی  اسـت. سـپس ابـراز تمایـل و شـوق نسـبت بـه آن اسـت، در نظـر برخـی دیگـر ایـن شـوق 

کیـد می رسـد، در نهایت منجـر به اراده می شـود. این اراده  شـدت می گیـرد و بـه مرحلـه شـوق ا

کـه اعضـا بوسـیله قـوه عاملـه بـرای رسـیدن بـه آنچـه ملایـم اسـت، بـه حرکـت  سـبب می شـود 
درآیند.2

کـه ایـن مبـادی بـه صـورت جبـری  کـه در تفکـر فیلسـوف، زمانـی   امـا بحـث اینجاسـت 

ـم 
َ
ی معلولـی در انسـان ایجـاد شـود، آنـگاه طبـق قاعـده »الشّـیءُ مـا ل

ّ
طبـق اصـل ضـرورت عل

گـر این مبـادی به گونه ای باشـد که  ـم یُوجَـد« جبـراً بایـد فعـل در خـارج محقـق شـود. ا
َ
یَجِـبْ ل

گـر بالعکـس مبـادی بـه عـدم وقـوع فعـل  بـه وقـوع فعـل بینجامـد، آن فعـل محقـق می گـردد و ا

حکـم کنـد، وقـوع آن فعـل امـری محـال خواهـد بود. در ایـن چینش قواعد جبـری دیگر جایی 

بـرای اختیـار انسـان باقـی نمی مانـد. علامـه طباطبایـی می نویسـد:

کـه او فاعـل  »اوّلًا مبـدأ فاعلـی بـرای افعـال ارادی انسـان، انسـان اسـت؛ بـه ایـن جهـت 
کمال  کمال را از غیر  که انسـان بدان سـبب،  علمی  اسـت. علم، متمّم فاعلیت اوسـت 
یـا  بـر شـوق دیگـری  بـدون این کـه متوقّـف  تمیـز می دهـد و شـوق در پـی آن می آیـد؛ 
اراده باشـد. اراده ضرورتـاً آن را تبعیـت می کنـد، بـدون این کـه متوقّـف بـر ارادة دیگـری 
باشـد، وگرنـه اراده هـا متسلسـل می شـوند. پـس برشـمردن اراده به عنـوان علّت فاعلی 
که خود، متمّم  فعل، نابجاسـت و اراده و شـوقِ پیش از آن، تنها از لوازم علم هسـتند 

فاعلیـت فاعل اسـت«.

بـه تصریـح علامـه، شـوق در پـی علـم پدیـد می آیـد و در ادامـه ضرورتـاً و بالاجبـار اراده 

1. طباطبایی، نهایة اهحکمة، ص 162
2. در اینجـا میـان بلاطـفه اختـلاف اطـم. بـه انـوان مثـاع برخـی شـوق اکید را همـان اراده تلقی کرده انـد، و برخی 
ایـن دو را دو مرحلـه جـدا می داننـد، امـا در هیـچ یـک از حـالات متفـاوت، خدشـه ای بـه نتیجـه گیـری بحـث ما 

وارد نخواهد شـد.
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کسـب  کـه همـان موضـوع  محقـق می گـردد و فعـل صـورت می پذیـرد. امـا جالـب اینجاسـت 

کـه از دواعـی خـارج از ذات انسـان اسـت، نیـز بـه اختیـار مـا نیسـت. از همیـن رو محقـق  علـم 

سـبزواری در شـرح عبـارت »یـا مـن لـه القدرة و الکمال« در دعای جوشـن کبیـر، فواعل مختار 

ر دواعـی زائـد بـر ذات می دانـد و می نویسـد: را نیازمنـد و در حقیقـت مسـخِّ

کـه قـدرت، منحصـر در خـدای تعالـی  »در مقـدّم داشـتن ظـرف، اشـاره بـه ایـن اسـت 
که نفوس ما و نفوس سـایر حیوانات، جز به واسـطه دواعی زائد بر ذاتشـان  اسـت؛ چرا 
ر آنهـا هسـتند و زمـام اختیـار آنهـا را در  فاعـل نیسـتند. لـذا در حقیقـت آن دواعـی مسـخِّ
دسـت دارنـد و بـه سـوی وجـود عینـی خـود می کشـند. و هیـچ جنبنـده ای نیسـت مگـر 
کمیت و تسـلّط  که بر بندگان خود حا گرفته اسـت، و اوسـت  آن  که او زمام اختیارش را 

دارد. پـس نفـوس زمینـی، مضطـرّ، ولـی در ظاهـر مختارند«.1

 یعنـی مـا بوسـیله یـک سـری داعیه هـای خـارج از ذات خودمـان، قهـراً و جبـراً علـم پیـدا 

می کنیـم، سـپس جبـراً شـوق بـه آن پیـدا می کنیـم و ضرورتـاً اراده می کنیـم و فعـل از مـا صـادر 

می گـردد.

قاعده »فاقد شی معطی شی نمی شود«.
کـه چیـزی را نـدارد، نمی توانـد آن چیـز را بـه  کسـی  ایـن قاعـده بـه زبـان سـاده می گویـد: 

یاضیـات را  یاضـی نـدارد، نمی توانـد ر کـه علـم ر کسـی  کنـد«. بـه عنـوان مثـال  دیگـری عطـا 

کـه قـدرت  کسـی  کـه ثـروت نـدارد، نمی توانـد بـه دیگـری ثـروت بدهـد.  کسـی  تعلیـم دهـد. 

کـه وجـود نـدارد،  کسـی یـا چیـزی  نـدارد، نمی توانـد قدرت بخـش دیگـران باشـد، پـس قطعـاً 

نمی توانـد وجـود بخـش باشـد. صدر المتألهیـن در بـاب صفـات واجـب الوجـود و اثبات علم 

حـق تعالـی بـه ذات خویـش نیـز، بـر اسـاس ایـن قاعـده می گویـد:

»مُفیـض و مُبـدع همـه اشـیا در سراسـر جهـان هسـتی ذات مقـدس باری تعالی اسـت. 
کـه برخـی موجـودات جهـان هسـتی نسـبت بـه ذات خویـش علـم دارنـد و از  و از آنجـا 
طرفـی چـون ایـن موجـودات از ذات خداونـد صـادر شـدند، پس ذات مقـدس الهی نیز 

1. طبزواری، شرح الاطماء، ص 150
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بـه ذات خویـش عالِـم اسـت، چـون معطـی الشـئ هرگـز فاقـد آن نیسـت«.1

شهید مطهری نیز در توضیح این قاعده چنین بیان می دارد: 

)آنکـه  الشـیء«  الشـیء لایکـون معطـی  »فاقـد  کـه  دارد  فلسـفه وجـود  در  »قاعـده ای 
چیـزی را نـدارد نمی توانـد همـان چیـز را بـه دیگـران ببخشـد(. منظـور از ایـن قاعـده آن 
کمالات  کمـالات، بلکـه واجـد مراتـب بـالای  کـه فاعـل و معطـی بایـد واجـد اصـل  اسـت 
کند. آنچـه در این جا لازم  کمـال را بـه دیگری اهـدا  باشـد تـا بتوانـد چیـزی از جنـس آن 
کمـال در معطـی اسـت؛ نـه تسـاوی در تمـام  اسـت، وجـود سـنخیت در اصـل و جنـس 

خصوصیـات...«.2

از سـنخ همیـن  کمـالات مـا، آن هـم  بایـد واجـد  کـه خداونـد  بیـان می کنـد  ایـن قاعـده 

کمـالات باشـد. موضـوع سـنخیت میـان خالـق و مخلـوق نتیجـه ای جز تشـبیه میان انسـان و 

کـه نزد هر عقل سـلیمی قبح آن کاملا بدیهی اسـت.  خداونـد متعـال در پـی نخواهـد داشـت 

کـه معطـی شـی بایـد مالـک و دارای آن شـیء باشـد،  گـر بیـان می کردنـد  در بیـان ایـن قاعـده، ا

قاعـدۀ درسـتی بـود. خداونـد مالـک وجـود اسـت و آن را بـه بشـر اعطـا می کنـد، بـی آنکـه بـا 

وجـود سـنخیتی داشـته باشـد.

خلاصه درس:
 1_ یکــی دیگــر از مبانــی قوااــد بلســفی قانــون الیــم اطــم. جملــه »هــر معلوهی نیازمنــد الم خود 

اطم« مخاهفتی با اقل ندارد امّا بلاطفه اطتفاده های ناصحیحی از این قااده می کنند.

کنــار حــق  ر معلــوع از الــم تامّــه بلاتراخــی و درنــگ اطــم. درنتیجــه در  2_ در بلســفه صــد 
متعــاع بایــد معلــوع ازهــی قائــل باشــیس!

کــه در نتیجــه ایــن حکــس بلســفی خداونــد متعــاع  3_ از الــم تامــه معلــوع جبــرا صــادر می شــود 
بایــد جبــرا مخلوقــات را خلــق نمــوده باشــد!

ینــد الــم و معلــوع بایکدیگــر طــنخیم دارنــد، امّــا مخلوقــات هیــچ ارتبــاط  4_ بلاطــفه می گو
ــد. ــا خاهــق هســتی ندارن طــنخیتی ب

1. ابراهیمی دینانی، غلامحسین، قوااد کلی بلسفه اطلامی، ص 498-496 
2. مسهری، مرتضی، مجمواه آثار، ج 6، ص 1045،
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5_ در ااتقــاد بلســفه از هــر واحــدی تنهــا بایــد یکــی صــادر شــود و بقــط از خداونــد یکتــا مخلــوق ا ع 
صــادر گردیــده اطــم، کــه ایــن قااــده محدودیتــی در خداونــد می باشــد.

6_ بنابــه رأی بیلســوبان، شــیء ممکــن تــا بــه مرحلــه وجــوب وجــود از ناحیــه الــم تامــه اش نرطــد، 
یّــم انســان اطــم. موجــود نمی شــود. ایــن قااــده مخاهــف بــا اختیار

کنــد. ایــن قااــده بلســفی نیــز  کــه چیــزی را نــدارد، نمی توانــد آن چیــز را بــه دیگــری اســا  کســی   _7
نتیجــه ای جــز ایجــاد شــباهم بیــن خاهــق هســتی بــا بشــر نــدارد.

پرسش های درس یازدهم:
یســید  1. در قااــده الــم و معلــوع، بلاطــفه معتقــد بــه طــه حکــس اطاطــی هســتند. آنهــا را بنو

 و به اختصار شرح دهید.

یّتی قائل هستند و نتیجه آن چیسم؟
ّ
2. بلاطفه برای خداوند، چه ال

یم بلسفی را تومیح دهید.
ّ
3. تاهی باطد های قانون ال

4. با توجه به قوانین بلسفی چرا باید خدا بقط یک خلق اوهیه داشته باشد؟

5. قانون »اهشّئ ما هس یجف هس یوجد« را مورد نقد و بررطی قرار دهید.



 درس دوازدهم: 
وحــدت وجـــود

یــخ باشــد. ایــن موضــوع آن  وحــدت وجــود شــاید بزرگتریــن دســتاورد فیلســوفان در دوره تار

گر قرار باشــد مباحــث مرتبط با  کــه ا یشــه دوانیــده اســت  چنــان در لابــه لای کتابهــای فلســفی ر

آن را حــذف کنیــم، عمــلًا چیــزی از فلســفه و حتــی عرفــان امــروزی باقــی نمی مانــد. این قاعده 

گذشــته پیرامــون آن ســخن رفــت، میــان  کــه در درس  ــی معلولــی 
ّ
بــر خــلاف اصــل ضــرورت عل

کثــر فلاســفه تعریــف یکســان و واحــدی نــدارد، بلکــه هــر صاحــب نظــری، تقریــری منحصــر به  ا

کــدام، ابتــدا بــه اصــل بیــان  کــرده اســت. بــه همیــن منظــور بایــد قبــل از نقــد هــر   فــرد از آن ارائــه 

پرداخته شود. 

اصالت وجود
مهمتریـن بحـث در فلسـفه و عرفـان، مبحـث »اصالـة الوجـود«1 اسـت. بـه عبـارت دیگـر، 

گر  زیربنای مهمترین مبانی فلسفی و عرفانیِ باطل، قول به اصالة الوجود است، به طوری که ا

 این مبنا غلط باشد، بسیاری از مبانی اساسی فلسفی و عرفانی مانند موضوع »وحدت وجود«

که مبتنی بر آن است، باطل می شود.  و »وحدت موجود« 

در مقدمـه بحـث بایـد مطـرح کنیـم کـه یکـی از جمله مباحثی که معمـولًا در بحث وجود 

1. وقتـی می گوئیـس وجـود اصیـل اطـم، یعنـی می یابیـس انـوان وجـود و هسـتیدموجود( حقیقـی و واقعـی اطـم 
کـه همـان ماهیّـم و انـوان  و هرگـز نمی توانـد هسـتی یـک شـییء ااتبـاری باشـد، پـس بـه ناچـار انـوان دیگـر 

خـاصّ شـیء مـورد نظـر اطـم دهمچـون انسـان، درخـم و ...( بایـد ااتبـاری و غیرحقیقـی باشـد.
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از منظـر فلاسـفه مـورد التقـاط قرار می گیـرد، موضوع تفاوت »مفهوم وجـود« و »حقیقت وجود« 

کـه گویا خـود آنان در حقیقـت درک صحیح  اسـت. البتـه در حقیقـت بیـان خواهیـم داشـت 

کـه معمـولًا برخـی  یـم  امـا در مقـام تعریـف ایـن دو، بیـان می دار از ایـن دو واژه نداشـته اند. 

مباحـث پیرامـون مفهـوم وجـود اسـت، مثـلًا اینکـه مفهـوم »انسـان« یـا مفهـوم »واجـب« چـه 

کـه ایـن  احکامـی دارنـد. برخـی دیگـر از موضوعـات، حـول آن واقعیـت و مصادیقـی می گـردد 

کـه بـه آن حقیقـت، »موضـوع« اطـلاق می شـود. ملاصـدرا  مفاهیـم از آنهـا حکایـت می کننـد 

پیرامـون مفهـوم وجـود می گویـد:

که مفهوم وجـود، از امور  »اِذ لا شُـبهَة فـی اَنّ مَفهُـوم الوُجـود اَمـرٌ ذِهنیٌ؛ شـکی نیسـت 
ذهنی است«.1

یم، و راه کسب معرفت  سپس در توضیح آنکه چرا نمی توان حقیقت وجود را در ذهن آور

 نسبت به حقیقت وجود چنین می گوید:

»حـقّ القـول فیـه أن یقـال إنـه مـن الهویـات العینیـة التـي لا یحاذیهـا أمـر ذهنـيّ و لا 
الشـهودي«.2 العرفـان  إلا بصریـح  إلیهـا  یمکـن الإشـارة 

 »الوجود لا یمکن تصوره بالحد ولا بالرسم ولا بصورة مساویة له، إذ تصور الشيء العیني
 عبـارة عـن حصـول معنـاه وانتقالـه مـن حـدّ العین إلی حـدّ الذهن، فهذا یجـري في غیر 
الوجـود. وامـا الوجـود فـا یمکـن ذلـك إلا بصریـح المشـاهدة و عیـن العیـن دون اشـارة 

إذ لیـس لـه وجـود ذهنيّ«3 الحـد والبرهـان و تفهیـم العبـارة والبیـان، و

»...فلیـــس لا خاصّ و لا مطلق و لا مقید، بل یلزمه هذه الأشـــیاء بحســـب الدرجات 
و مـــا یوجد بـــه من الماهیات و عوارضهـــا، و هو في ذاته أمر بســـیط لا یکون له جنس 
و لا فصـــل، و أیضـــاً یحتـــاج فـــي تحصله إلـــی ضمیمة قیـــد، فصلي أو عرضـــي، مصنف 

مشخص«4 أو 

1. ملا صدرا، اطفار ج 2 ص 335
2. همان ج 9 ص 185

3. همان، اهشواهد اهربوبیه ص 6
4. ملا صدرا، اهمشاار، ص 7
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استاد مصباح یزدی در همین رابطه چنین می گوید: 

عقـل  اصـاً  بلکـه  شـناخت،  را  وجـود  عینـی  حقیقـت  نمی تـوان  وجـود  مفهـوم  »بـا 
کار عقـل، درک مفاهیـم اسـت. مفاهیـم،  کنـد؛ زیـرا  نمی توانـد حقیقـت هسـتی را درک 
امـور ذهنـی هسـتند و خارجیـت بـا ذهنیـت قابـل اجتمـاع نیسـت. تنهـا راه شـناخت 

اسـت«.1 حضـوری  علـم  خارجـی  هسـتی 

ک حقیقـت وجـود را ندارد؛  کـه عقـل، توانایـی ادرا  ایـن گونـه بـزرگان فلاسـفه اذعـان دارنـد 

کـه پیرامـون موضـوع »وجـود« ماننـد  پـس مشـخص می شـود تمـام دلایـل عقلـی و اسـتدلالی 

کشـفی از مصداق  بحث بر سـر اصالت آن ارائه می گردد، اشـاره به مفهوم وجود دارد، و هیچ 

کشـف شـده از ایـن طریـق  گفتـه خـود ایشـان بـرای مـا نخواهـد داشـت، زیـرا نتایـج  وجـود بـه 

که آنچه در خارج  علم حصولی اسـت، و علم حصولی نیز در عالم مفاهیم اسـت. در حالی 

یافـت می شـود حقیقـت وجـود اسـت. پـس نتیجـه می گیریم این موضـوع که اصالـت وجود از 

طریـق علـم حصولـی بـرای مـا اثبـات شـود، امری ناممکن و نشـدنی اسـت.

گـر قائـل بـه ایـن  کنـد؟ ا امـا علـم حضـوری چگونـه می توانـد مـا را بـه حقیقـت وجـود عالِـم 

کشـف و شـهود می توانـد بـرای آدمـی روشـن  کـه حقیقـت وجـود تنهـا از طریـق  موضـوع شـویم 

یـخ بـه جـز صوفیـان، آن هـم  کـه تمـام انسـان های تار گـردد، در حقیقـت قائـل بـه ایـن شـده ایم 

بـاره جهـل داشـته  ایـن  کـه در  کسـی  صوفیـان ممتـاز در موضـوع وجـود، جاهـل بوده انـد. و 

باشـد، در حقیقـت جهـل در جمیـع اصـول معـارف، اعـمّ از معرفـة الله و سـپس در شـناخت 

ولـیّ الله خواهـد داشـت. ملاصـدرا می گویـد:

»والحـق أن الجهـل بمسـألة الوجود لانسـان یوجب له الجهـل بجمیع اصول المعارف 
کل تصور. فإذا  کل تصـور وأعرف مـن  کل شـيء، وهـو اول  والأرکان، لأنّ الوجـود یتعـرّف 
کل مـا عـداه، وعرفانـه لا یحصـل إلا بالکشـف والشـهود، و لهـذا قیـل: من  جهـل، جهـل 

کشـف له لا علم له«2 لا 

1. شرح الأطفار الاربعه، 1، ص 148
2. ملا صدرا، اهشواهد اهربوبیه، ص 6
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کـه مـا نتیجـۀ حاصـل از کشـف و شـهود را امری قطعـی و یقینی  ایـن تـازه در حالـی اسـت 

کـه آن هـم امـری بسـیار پـر  کـه بـزرگان تصـوف و فلاسـفه خـود اذعـان دارنـد  بدانیـم، در حالـی 

گونـه معرفـی می کنـد: خطـر و راهـی بـس دشـوار اسـت. قیصـری »کشـف و شـهود« را ایـن 

کمـــا أن النوم ینقســـم  »مشـــاهدة الصـــور تـــارة یکـــون فـــي الیقظة و تـــارة في النـــوم. و 
کذلك ما یرى في الیقظة ینقســـم إلی أمـــور حقیقیة محضة  بأضغـــاث أحـــام و غیرها، 
واقعة في نفس الأمر، و إلی أمور خیالیة لا حقیقة لها، شـــیطانیة. و قد یخالطها بیسیر 
 من الأمور الحقیقیة لیضل الرائي... و إذا شـــاهد )أي: الســـالك( أمـــرأ في خیاله المقید 

یصیب تارة و یخطی أخرى.

کان فهو الذي یصیب المشـاهد   و ذلك المشـاهد إمّا أن یکون أمرة حقیقیة أو لا، فإن 
إلا فهـو الاختـاق الصـادر مـن التخیـات الفاسـدة... و لاصابـة أسـباب بعضهـا  فیـه و
راجـع إلـی النفـس و بعضهـا إلـی البدن و بعضها إلیهما جمیعا. أمّا الأسـباب الراجعة إلی 
کالتوجّـه التـامّ إلـی الحق ... و أمّا الأسـباب الراجعة إلـی البدن صحّته و اعتدال  النفـس 

مزاجه الشـخصي و مزاجـه الدماغي«1

ۀ وحدت وجود
ّ
ادل

بحـث »وجـود«، خـارج از حیطـۀ براهیـن عقلـی اسـت، در نتیجـه بحـث »وحـدت وجـود« 

نیـز خـارج از مباحـث اسـتدلالی اسـت، بنابـر ایـن دیگـر نیـازی بـه بررسـی تقریـرات و دلایـل 

بیـان  را  از اسـتدلال های آن  بـرای توضیـح بیشـتر، برخـی  امـا  آن در حیطـه فلسـفه نیسـت. 

می کنیـم، تـا پایـۀ ایـن اسـتدلالها روشـن شـود. 

دلیل اول: برهان وجود ربطی و فقری
در تبیین برهان وجود ربطی و فقری و اثبات وحدت شخصیه وجود، این بیان ملاصدرا 

بسیار مبین و واضح است:

کلّ مـا یقـع علیـه اسـم الوجـود ولـو بنحـوٍ مـن الانحـاء، فلیـس الّا  »... قـد انکشـف انّ 

1. قیصری، شرح بصوص، ص 110-107
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شـأناً مـن شـؤون الواحـد القیّـوم و نعتـاً مـن نعـوت ذاتـه و لمعـة مـن لمعـات صفاتـه. 
فمـا وصفنـاه اوّلًا أنّ فـی الوجـود علـةً و معلـولًا بحسـب النظـر الجلیـل، قـد آل آخـر الأمـر 
مـن  جهـة  والمعلـول  حقیقیـاً  أمـراً  منهمـا  العلـة  کـون  الـی  العرفانـی  السـلوك  بحسـب 
جهاتـه، و رجعـت علّیـة المسـمّی بالعلّـة و تأثیـره للمعلـول إلـی تطـوّره بطـورٍ و تحیّثـه 
کـه آنچـه  گذشـته روشـن شـد  بحیثیـةٍ لا انفصـال شـیءٍ مبایـنٍ عنـه؛1 ... بـا بحث هـاي 
)غیـر از حق تعالـي( بـه نحـوی از انحـا، اسـم وجـود بـر آن قـرار می گیـرد، چیـزی جز شـأنی 
از شـئون آن واحد قیوم و نعتی از نعوت ذات او و درخششـی از درخشـش های صفات 
که در نظام هسـتی،  او نیسـت. پـس آنچـه را در ابتـدا و بـه  حسـب نظـر دقیـق می گفتیم 
کـه علـت،  علـت و معلـول اسـت، بـه  حسـب سـلوك عرفانـی در نهایـت بـدان برمی گـردد 
کـه همانـا علـت و تأثیـر آن  امـری حقیقـی، و معلـول، جهتـی از جهـات اوسـت. و علیتـی 
گونه گونـه شـدنِ خـودِ آن امـر حقیقی و تحیّـث به حیثیتی  در معلـول اسـت، بـه تطـوّر و 

از حیثیـات برمی گـردد، نـه جـدا شـدن چیـز مباینـی از او«.

علامه طباطبایی در توضیح بیان فوق چنین می نویسد:

کانـت الحاجـة والفقـر بالأصالـة للوجـود المعلـول، وهـو محتـاجٌ فـي ذاتـه والّا  »... أنّـه اِذْ 
لکانت الحاجة عارضة، وکان مستغنیاً فی ذاته ولا معلولیة مع الاستغناء، فذات الوجود 
المعلـول عیـن الحاجـة؛ ای أنّـه غیـر مسـتقل فـي ذاتـه، قائـمٌ بعلتـه التـي هـي المفیضـة 
لـه. ویتحصـل مـن ذلـك انّ وجـود المعلـول بقیاسـه الـي علّتـه وجـود رابـط موجـودٌ فـی 
غیـره...؛2 فقـر و حاجـت اولًا و بالـذّات، از آنِ وجـود معلول اسـت، و وجود معلول در ذات 
کـه در غیـر ایـن صـورت، حاجـت عارض بـر او و او  و بنیـاد خـود، محتـاج و فقیـر اسـت، چرا
کـه بی نیـازی بـا معلولیت  در مرحلـة ذات خـود بي نیـاز خواهـد بـود. ایـن در حالـی اسـت 
سـازگاری نـدارد، بنابرایـن ذات وجـود معلـول عیـن حاجـت و فقـر خواهـد بـود، یعنـی در 
کـه فیـض دهنـده بـه  مرحلـة ذات خـود هیـچ اسـتقالی نـدارد و قائـم بـه علـت خـود _ 
کـه وجـود معلـول در مقایسـه بـا علـت  اوسـت _ می باشـد.  از ایـن امـر بـه  دسـت می آیـد 

خـود، »وجـود رابـط« و »موجـود فی غیـره« اسـت...«.

1. صدراهمتأههین، اطفار، ج2، ص300.

2. طباطبایی، نهایة اهحکمة، ص157.
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در مقـام توضیـح، فلاسـفه چنیـن بیـان می دارنـد: وجـود معلـول، فقیـر اسـت و ایـن فقـر، 
گرفته اسـت و معلول چیزي جدای از همین فقر به علت نیسـت. از سـوی  همه معلول را فرا 
کـه تمامـاً فقـر و فاقـه و نیاز اسـت، با جانـب دیگر، یعنـی علت مرتبط  دیگـر، چنیـن حقیقتـی 
گرفتن این دو نکتة مهم _ فقر بتمامه و ارتباط با علت _ روشن  است. از همین رو و با در نظر 

که معلول صرفاً، نسـبت با علت و تعلق و ربط به آن اسـت و باید آن را وجود ربطی   می شـود 
کـه هیـچ نفسـیت وجـودی نـدارد؛  کـرد. همچنیـن »وجـود في غیـره« آن اسـت  و فقـری تلقـی 
زیـرا اساسـاً از سـنخ وجـود نیسـت. بنابرایـن در اصـل تلقی وجـودی از آن، محتـاجِ لحاظِ غیر 

یشـه بی معناسـت.  اسـت، و تـا غیـر لحـاظ نشـود، وجـود بودنِ آن از ر

نتیجه این است که همه موجودات و وجودات _  آنچه از ماسوای حق تعالی بدان موجود 
و وجود اطلاق می شود  _ هیچ یك ذاتاً از سنخ وجود نیستند، بلکه صرفاً نسبتها و اضافات 
و روابطی هستند. بنابراین نباید نظام هستی را متشکل از وجودات متعدد حقیقی دانست، 
یند  بلکه فقط حق تعالی وجود فی نفسه است و ماسوای او، همه، روابط و تعلقات و شئون او

که هیچ حظ و بهرۀ ذاتی از وجود ندارند و اساساً از سنخ وجود نیستند.

خالـق  میـان  تشـبیه  جـز  چیـزی  اسـتدلال،  ایـن  کـه  گفـت  بایـد  نظـر  ایـن  نقـد  مقـام  در 
کـه  و مخلـوق و تسـرّی دادن احـکام علـت و معلـول مخلوقـات بـه خالـق نیسـت،1 تـا آنجـا 
کار نیسـت، معلـول شـأنی از شـئون علـت اسـت، و آنچـه در  می گوینـد اساسـاً معلولـی در 
ایـن  ابطـال  می باشـند.  متعـال  خداونـد  از  شـئونی  همگـی  اسـت،  خداونـد  معلـول  هسـتی 

بـا همـان بحـث تشـبیه، روشـن شـده اسـت. قواعـد 

برهان دوم: برهان صرف الوجود
که برای اثبات وحدت وجود ارائه شده، برهان صرف الوجود است. علامه  دلیل دیگری 

 طباطبایی در تقریر برهان صرف الوجود می گویند:

ج لبطانـه فهـو صِـرف؛ فـکل  »فحیـث إنّ الوجـود حقیقـة أصیلـة، ولا غیـر لـه فـي الخـار
کان باطـاً، فالثانـي ممتنـع  کان غیـره أو امتـاز بغیـره  مـا فرضنـاه ثانیـاً لـه فهـو هـو، إذْ لـو 

1. آن هس نه همه مخلوقات، آن چنان که در نقد اصل الیم بیان شد.
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الفـرض، فهـو واحـدٌ بالوحـدة الحقّـة علـی مـا تقـدم... وحیـث إنّ الوجـود بذاتـه یناقـض 
العـدم و یطـارده. فهـو بذاتـه غیـر قابـل لطـرد العـدم وحملـه علیـه، فهـو حقیقـة واجبـةُ 
الوجـود بذاتهـا، فحقیقـة الوجـود حقیقـة واجبة الوجود بالذات، و مـن جمیع الجهات، 
مسـتجمعةٌ لجمیـع صفـات الکمـال، منزّهـةٌ عـن جمیـع صفـات النقـص والعدمیـات؛ 
ج و واقـع  از وجـود چیـزی در خـار )مقدمـة اول( وجـود حقیقتـی اصیـل اسـت و غیـر 
نیسـت، زیـرا غیـر وجـود باطـل اسـت، بایـد وجـود اصیـل را صِـرف و محـض دانسـت. 
کـه دومـی بـرای وجود اصیل صرف در نظـر آوریم، همان وجود  )مقدمـة دوم( هرچـه را 
گـر غیـر آن باشـد یـا بـه وسـیلة غیـر از آن امتیـاز یابـد، غیـر  صِـرف و عیـن آن اسـت؛ زیـرا ا
وجـود )بنابـر مقدمـة اول( باطـل اسـت، بنـا بـر ایـن وجـود دوم ممتنع الفـرض اسـت. 
اسـت...؛  حقـه  وحـدت  بـه  واحـد  گذشـت،  پیش تـر  چنان کـه  صِـرف،  وجـود  پـس 
کـه وجـود ذاتـاً مناقـض عـدم و طـارد آن اسـت، چنیـن وجـودی  )مقدمـة سـوم( از آنجـا 
نـه قابلیـت طـرد عـدم از او را دارد و نـه قابلیـت حمـل عـدم بـر او )آن چنان کـه ممکنـات 
هسـتند(. پـس چنیـن وجـودی واجب الوجود بالذّات اسـت. ازایـن رو، حقیقت وجود، 
هـم از حیـث ذات و هـم از حیـث همـة جهـات، واجب الوجـود اسـت و همـة صفـات 

کمـال را دارد و از همـة صفـات نقـص و حیثیـات عدمـی منـزه اسـت«.1

کـه پیـش از ایـن  ایـن برهـان نیـز بـر پایـه موضـوع اصالـت وجـود مطـرح می گـردد، در حالـی 

کردیـم اصالـت وجـود، خـود پایـه و بنایـی سسـت و لـرزان اسـت. پـس سـاختن بنـای  اثبـات 

ی آن، نه تنها اسـتحکام آن را بیشـتر نمی سـازد، بلکه نشـان دهندۀ ویرانه  وحدت وجود بر رو

بـودنِ بنیـادی ایـن بنـا خواهـد بود.

کـه در مقدمـه دوم پیرامـون وجـود اصیـل صِـرف بحث می شـود، آن اسـت  نکتـه دوم: ایـن 

یم، چگونه می توانیـم برای آن احکامی فـرض کنیم و بر  کـه ابـزاری بـرای فهـم آن ندار کـه بـاز مـا 

آن جـاری بدانیـم؟ چگونـه می شـود وجـود را فـرض کـرد، حـال آنکـه خواسـتگاه فـرض و تفکر، 

علم حصولی اسـت؟ 

که اساساً بحث وجود در علم حصولی قابل طرح نیست.  پیش از این بیان شد 

1. طباطبایی، اهرطائل اهتوحیدیة، رطاهة اهتوحید، بصل 2، ص8
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برهان سوم: برهان بی نهایت
علامه طباطبایی رحمة الله علیه در تفسـیر آیة چهارم سـورة زمر، پس از آنکه به نامتناهی 

بـودنِ خداونـد اشـاره می کند، در مقام تبییـن نوع ارتباط متناهی و نامتناهی می گوید:

کـه یکـی متناهـی و دیگـری نامتناهی و نامحدود باشـند،  کنیـم  گـر مـا دو امـر را فـرض  »ا
چـه نسـبتی بیـن آنهـا برقـرار خواهـد بـود؟ بـا وجـود آنکـه هـر دو را واقعـی می شـماریم 
کنـار هـم داشـته باشـیم، چگونـه می تـوان  کـه هـر دو را در  و اساسـاً فـرض مـا آن اسـت 
کنیم؟ چه حالتی برای نامتناهی  کنار متناهی و با قبول واقعیتش معنا  نامتناهی را در 
کنیـم، خواهیم  گـر بـا دقـت و تأمـل به مسـئله نـگاه  در مقایسـه بـا متناهـی هسـت؟... ا
کـه حقیقـت گونـه ای بـر متناهـی احاطـه و سـیطره دارد   یافـت حقیقـت غیرمتناهـی بـه 

کند یا چیزی از او برباید«.1 کمالی را از او دفع   متناهی نمی تواند 

در ایـن دیـدگاه، حق تعالـی، نهایـت شـدّت وجـودی بلکـه عیـن وجـود اسـت، و ماسـوای 

کـه صرفـاً بـه نحـو حیثیّـت تقییـدیِ وجـودِ حـق موجودنـد. بـر ایـن برهـان  او چنـان نازل انـد 

کـه توانایـیِ مفـروض  گرفتـن امـری  نیـز همـان اشـکالات سـابق مطـرح اسـت. بـاز هـم فـرض 

شـدنِ آن ممتنـع اسـت و بـاز هـم تشـبیه میـان مفروضـات گرفتـه شـدۀ مخلوقی و تسـرّی آن به 

خداونـد متعـال، ایرادهـای اساسـی و همیشـگی براهیـن وحـدت وجود اسـت. اسـتاد محمد 

کتـاب مبـدأ اعلـی می نویسـد:  تقـی جعفـری در 

»غـــرب هـــم مدتـــی از عصر ایمانـــی و علمـــی خود را بـــا این مکتـــب طی می کـــرد، ولی 
کانــــــبیا دورنـــــد از آن ... بر قول مستــان  بالاخره بیدار شد. این مکتب تاریک وحدت 
مـــی اش، افهـــام مســــتورند از آن… مکتـــب وحـــدت موجـــود بـــا روش انبیاء و ســـفراء 
حقیقـــی مبـــدأ اعلی تقریبا دو جاده مخالـــف بوده و به هم دیگر مربوط نیســـتند. زیرا 
انبیـــاء همگـــی و دائماً بر خـــدای واحد ماورای ســـنخ این موجودات مـــادی و صوری 
کـــرده انـــد، و معبود را غیـــر از عابد تشـــخیص ]داده[ و خالـــق را غیر از  تبلیـــغ و دعـــوت 

کرده اند«.2 مخلوق بیان 

1. طباطبایی، اهمیزان، ج6، ص88.
2. ر.ک. جعفری، محمدتقی، مبدأ االی، ص 75-73
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خلاصه درس:
1_ یکی از اطاطی ترین ااتقادات بلسفی وحدت وجود اطم. 

یس کــه حقیقــم وجــود تنهــا از طریــق کشــف و شــهود می توانــد بــرای گــر قائــل بــه ایــن مومــول شــو  2_ ا
یخ به جز صوبیان، که تمام انســان های تار گردد، در حقیقم قائل به این شــده ایس    آدمی روشــن 

 آن هس صوبیان ممتاز در مومول وجود، جاهل بوده اند.

اطــم.  بقــری  و  ربســی  وجــود  برهــان  وجــود  وحــدت  اثبــات  بــرای  بلســفه  براهیــن  از  یکــی   _3
 وجــودات هیچ یــک ذاتــاً از طــنخ وجــود نیســتند و همــه روابــط و تعلقــات و شــئون خداونــد 

یس. هستند. با دقم در مسلف متوجه تشبیه بین خاهق و مخلوق می شو

4_ برهــان دیگــری کــه بیلســوبان بــرای وحــدت وجــود ارائــه می کننــد برهــان صــرف اهوجود اطــم که 
برپایــه طســم اصاهم اهوجــود بنــا شــده اطــم و طــومین برهانــی که بررطــی شــد برهــان بی نهایم 
کــه صربــاً کــه بیــان مــی دارد خداونــد ایــن وجــود اطــم و  ماطــوای او چنــان نازع انــد  اطــم 

 به نحو حیثیّم تقییدیِ وجودِ حق موجودند.  

پرسش های درس دوازدهم: 
 1. تفاوت بحث مفهوم وجود و حقیقم وجود را تومیح دهید.

کنید. کردند، بیان  که بلاطفه برای اثبات بحث وجود مسرح   2. دلایلی را 

 3. برهان وجود ربسی و بکری را تومیح دهید.

 4. برهان صِرف اهوجود را تومیح دهید.

 5. برهان بی نهایم را تومیح دهید.





 درس سیزدهم: 
کلیات و تاریخچۀ کلام

علم کلام
کلام مانند بسیاری از دانش ها،  کلام است. علم  یکی از علوم رایج بین مسلمانان، علم 

یخـی برخـوردار اسـت. سـر آغـاز ایـن اندیشـه به سـدۀ نخسـت هجری  از یـک پیشـینۀ بلنـد تار

بـاز می گـردد، امـا تعبیـر »علـم کلام« از سـدۀ دوم بر سـر زبان ها افتاد.

در آغـاز نـام »متکلـم« تنهـا بـر معتزلیـان اطـلاق می شـد و بـه ایـن وسـیله، آنـان را از اهـل 

یدنـد _ متمایـز می سـاختند.  کـه بـا هر گونـه بحـث و جـدل در دیـن مخالفـت می ورز حدیـث _ 

کلام مفهومـی عـامّ یافـت و بـر  یـج اندیشـه های عقلـی، بـه ویـژه بـا ظهـور اشـاعره،  امـا بـه تدر

حوزه هـای مختلـف اطـلاق شـد. 

کلام  ینـی ماننـد:  کلامـی، از عناو یکردهـای مختلـف  کـه بـرای معرفـی رو از ایـن جـا بـود 

کلامی خود همت  گروه به مدرسـۀ  کلام اشـاعره و... اسـتفاده شـد و هر  کلام شـیعه،  معتزله، 

گماشـت و آراء و عقایـد خـود را در قالـب یـک نظـام مسـتقل و ممتـاز سـامان بخشـید. 

ـــه عنـــوان یـــک علـــم مســـتقلّ و بعضـــاً در نقطـــۀ  ـــا ســـدۀ ششـــم هجـــری ب کلام تقریبـــاً ت علـــم 

یـــج،  گســـترش خـــود ادامـــه داد. از آن پـــس بـــه تدر  تقابـــل بـــا فلســـفه و عرفـــان، بـــه رشـــد و 

کلام می تـــوان  کلام بـــا فلســـفه و تـــا انـــدازه ای بـــا تصـــوف در  هم آمیخـــت. در تعریـــف علـــم  علـــم 

گفـــت: 

که دربارۀ اعتقادات دینی، به شیوۀ عقلی _ نقلی بحث می کند  علم کلام، دانشی است 



دقـــائق توحیــــد158 

 و بـه تبییـن و اثبـات عقایـد دینـی می پـردازد و ضمـن پاسـخگویی بـه شـبهات و اعتراضـات

 مخالفان، از این عقاید دفاع می کند�

موضوع علم کلام 
ــم  گــون وجــود دارد. لاهیجــی موضــوع عل گونا کلام، آراء و نظرهــای  ــارۀ موضــوع علــم  درب

ی »عقایــد ایمانــی« و شــهید مطهــری  ی »اوضــاع شــریعت«، ابــن خلــدون مســاو کلام را مســاو

ی »اصــول دیــن اســلام« معرفــی می کننــد� خلاصه اینکه موضــوع علــم کلام، اعتقادات  مســاو

کلام افــزون بــر اصولــی ماننــد توحیــد، عــدل، معــاد، مباحثــی  دینــی اســت. بنابرایــن علــم 

کیفیــت ثــواب و عقــاب را نیــز   از قبیــل جبــر و اختیــار، قضــا و قــدر، بــداء، احــوال بــرزخ و 

شامل می شود . 

کنیـم: نخسـت  کلـی خلاصـه  کلام را می توانیـم در دو محـور  فوایـد و آثـار مسـتقیم علـم 

اسـتنباط عقایـد اسـلامی، دوم دفـاع از ایـن عقایـد. 

وظایف و کارهای متکلمان 
 وظایف و کارهای متکلمان را می توان در شش بخش کلی تقسیم و تفکیک کرد: استنباط، 

 تبیین، تنظیم، اثبات، ردّ شبهات وارد شده بر دین و ردّ عقاید و اندیشه های ضدّ دینی�

کاری بـه  کشـف معـارف اعتقـادی اسـت و  در مرحلـۀ اسـتنباط، متکلـم خـود در صـدد 

دیگـران نـدارد. امـا در مرحلـۀ بعـد، متکلـم در صـدد اظهـار و اثبـات معـارف یـاد شـده بـرای 

و شـیوه های یکسـانی  از روش هـا  بیـان،  و  اسـتنباط  مقـام  اسـت. متکلمـان در دو  دیگـران 

کلامـی بـا هـم متفاوتنـد مبـادی مـورد اسـتفاده  کـه فرقه هـای  اسـتفاده نمی کننـد. همـان طـور 

آنهـا غالبـا متفـاوت اسـت. امـا می توان گفت که بیشـتر مکاتب کلامـی، از روش عقلی_ نقلی 

می کننـد.  اسـتفاده 

گر فرضاً  بخش عقلی کلام، مسایلی است که مقدمات آن صرفا از عقل گرفته شده است و ا

 به نقل اســـتناد شـــود، به عنوان ارشاد و تأیید حکم عقل است؛ مثل مسائل مربوط به توحید 

و نبوت و برخی از مسائل معاد. 
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که هر چند از اصول دین اسـت و باید به آنها مؤمن  کلام، مسـایلی اسـت  در بخش نقلی 
کافـی اسـت  بـود، ولـی ایـن مسـائل فـرع بـر نبـوت اسـت، نـه مقـدم بـر نبـوت و نـه عیـن آن؛ لـذا 
کـه از طریـق وحـی الهـی یـا سـخن قطعـی پیامبـر، مطلـب اثبـات شـود؛ مثـل مسـائل مربـوط به 

کثـر مسـائل مربـوط بـه معاد.  امامـت و ا

نکتـۀ قابـل توجـه ایـن اسـت که متکلمـان هنگام مباحثه و اسـتدلال دربارۀ عقاید دسـته 
گـروه نخسـت، غیر مسـلمانان، که در مواجهـه با آنها از  گـروه از مـردم مواجـه بودنـد:  دوم، بـا دو 
که  گروه دوم مسـلمانان،  گزاره های مورد قبول آنها اسـتفاده می شـود.  اسـتدلال های عقلی یا 

دربـارۀ آنهـا بیش تـر ادلـۀ نقلی بـه کار می رفت.1

مذاهب و فرق کلامی
کــه مســلمانان، از نظــر فقهی و آن چه مربوط به فرقه های دینی و مســایل عملی  مــی دانیــم 
ی بــه فرقه های مختلف تقســیم  اســت، مذاهــب و روش هــای مختلفــی پیــدا کردنــد. بدیــن رو
یــدی، حنفی، شــافعی، مالکــی، حنبلی، که هر فرقــه ای فقهی مخصوص  شــدند: جعفــری، ز

 به خود دارد. 

از نظــر اعتقــادی و مســائل مربــوط بــه ایمــان و اعتقــاد مســلمانان نیــز فرقــه فرقــه شــدند و هــر 
کلامــی عبــارت  فرقــه ای مبانــی و اصــول اعتقــادی مخصــوص بــه خــود را دارد. اهــمّ مذاهــب 

اســت از: شــیعه، معتزلــه، اشــاعره، مرجئــه. 

یــم، بایــد بــه یــک جریــان در جهــان اســلام  کلامــی بپرداز قبــل از آنکــه بــه نقــل مذاهــب 
کلام یعنــی بحــث عقلــی  گروهــی از علمــای اســلامی، از اصــل بــا  کــه  کنیــم، و آن ایــن  اشــاره 
گــروه بــه »اهــل  در مســایل اســلامی مخالــف شــدند و آن را »بدعــت« و حــرام دانســتند. ایــن 

حدیــث« معروفنــد. 

برخـی از پژوهشـگران، مذهـب خـوارج و مذهـب باطنیـه یعنـی مذهـب اسـماعیلی را نیـز 
جـزو مذاهـب کلامـی اسـلامی بـه حسـاب آورده اند. اما از نظر ما، هیچ یـک از این دو مذهب 

را جـزو مذاهـب کلامـی اسـلامی نمی توان دانسـت.

1. برنجکار، رما، آشنایی با الوم اطلامی، ص 15-12. 
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مُرجئه 

مهم تریـــن آراء مُرجئـــه، هماننـــد خـــوارج، دربـــاره مســـألۀ ایمـــان و کفـــر و حکـــم مرتکـــب کبیره 

است. موضع مرجئه در این مورد در مقابل موضع خوارج قرار دارد. در بارۀ آراء و اندیشه های 

 مرجئـــه و هویـــت حقیقـــی آنـــان، در بیـــن مورخـــان اختـــلاف نظـــر جـــدی وجـــود دارد. بنـــا بـــه

گفتۀ شهرستانی، »ارجاء« دو معنا دارد: تأخیر انداختن، امید دادن.   

کــه آنهــا عمــل را از نیــت و ایمــان، مؤخّر  اطــلاق اســم مرجئــه بــه معنــای اول، از آن رو اســت 

کــه داخــل در حقیقــت  می دانســتند، یعنــی عمــل را از حیــث رتبــه بعــد از ایمــان می داننــد 

کــه معتقــد بودنــد  ایمــان نیســت. امــا اطــلاق اســم مرجئــه بــه معنــای دوم، از آن رو اســت 

ــدارد.  ــده ای ن کفــر، طاعــت فای ــا وجــود  ــه ب ک ــه  ــد، همان گون ــه ایمــان ضــرر نمی زن معصیــت ب

گــر گنــاه کبیــره ای هم انجــام دهند، بخشــیده کــه ا  بنابرایــن مرجئــه بــه مؤمنــان امیــد می دادنــد 

 خواهند شد. 

برخـی گفته انـد مـراد از ارجـاء، تأخیـر انداختـن حکـم مرتکب کبیـره تا روز قیامت اسـت. 

کرد و آنها را اهل بهشـت یا جهنم دانسـت. برخی  کبیره قضاوت  یعنی نباید دربارۀ مرتکبین 

ثـه می داننـد. طبـق دیگـر ارجـاء را بـه معنـای تأخیـر امامـت حضـرت علـی؟ع؟  از خلفـای ثلا

 این معنا، مرجئه و شیعه در مقابل یکدیگرند.

گیری مرجئه می گوید:  نوبختی دربارۀ پیدایش و شکل 

 »پس از شهادت حضرت علی؟ع؟ همراهان او جز اندکی از شیعیان به معاویه پیوستند. 
کمـان وقـت پیروی می کردنـد. عقیدۀ مهم ایـن طایفه آن  کـه از حا  اینـان قومـی بودنـد 
 بود که همۀ اهل قبله را که ظاهراً به اسام اقرار می کردند، مؤمن و مسلمان می دانستند 

و امید آمرزش و بخشایش آنها را داشتند. 

کرد،  گروه شـــیعه و ســـنی تقســـیم  که امت اســـام را به دو   پـــس از نـــزاع بر ســـر امامت 
کبیره، دومین اختـــاف مهم اعتقادی به  کفـــر و حکم مرتکب  اختاف بر ســـر ایمان و 
شـــمار می رود. در این موضوع دو عقیدۀ متضاد وجود داشت: عقیدۀ تفریطی مرجئه 
کبیره را  که مرتکـــب  ج   کـــه برای اعمال نقشـــی قائـــل نبودنـــد و عقیـــدۀ افراطی خـــوار
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که  ج، جریان نوینـــی پدید آمد  کنش به نگرش افراطـــی خوار  کافـــر می دانســـتند. در وا
کامی معتزله را فراهم آورد«.1 زمینۀ پیدایش مکتب 

خوارج
کــه در جنــگ صفیــن، ابتــدا حضــرت علــی؟ع؟ را مجبــور بــه  گروهــی بودنــد  خــوارج 
کردنــد و بعــد از ماجــرای حکمیّــت، از ســپاه حضــرت علــی؟ع؟ جــدا  پذیــرش حکمیّــت 
کردنــد و در نهــروان بــا او بــه پیــکار برخاســتند. شــعار اولیــه خــوارج  شــدند. ســپس بــر او خــروج 
کــه  کــه »لا حُکــم إلا لله »، آنــگاه از ایــن مفهــوم قرآنــی چنیــن برداشــت می کردنــد  ایــن بــود 
گــردن نهــد. از ایــن رو  حکــم و داوری فقــط از آنِ خداســت و امــام نبایــد بــه حکــم دیگــران 
کردنــد و بــر آن  بــه پذیــرش حکمیّــت ابوموســی اشــعری از ســوی امــام علــی؟ع؟ اعتــراض 

یدند.  حضــرت شــور

اسـتدلال  این گونـه  الاطاعـة،  واجـب  امـام  بـر  در خـروج  توجیـه عمـل خویـش  بـرای  آنهـا 
کـه پذیـرش حکمیّت انسـان ها از گناهان کبیره اسـت و هر گنـاه کبیره ای موجب کفر  کردنـد 

کافـر واجـب اسـت.  اسـت و خـروج بـر خلیفـه 

کـه اندیشـه های سیاسـی را بـا کلام در آمیختند، در  خـوارج از نخسـتین گروه هایـی بودنـد 
کلامـی مؤثـر بوده انـد و از ایـن جهـت اهمیـت بسـزایی دارنـد.  گیـری مکاتـب معـروف  شـکل 
انحرافـات فکـری خـوارج در حدی اسـت که مشـکل اسـت بتـوان آنها را در زمرۀ مسـلمانان به 
کـه »اباضیه« نامیده می شـوند،  حسـاب آورد. البتـه آنهـا منقـرض شـدند و تنهـا یـک فرقـۀ آنها 
کـه  کشـور عمـان اسـت. رمـز بقـای ایـن فرقـه ایـن اسـت  کـم و بیـش پیروانـی دارنـد و مرکـز آنهـا 

گـروه خـوارج بوده انـد و حتـی اغلـب خـود را از خـوارج نمی داننـد.  معتدل تریـن 

کفر چنین است: گروه در خصوص مسألۀ ایمان و  مهم ترین عقاید این 

کافرند.  کبیره مؤمن نیستند، بلکه  گناه  مرتکبان 

کفر ملت و دین.  کفر نعمت است نه  کبیره، از نوع  کفر مرتکبان 

کبیره موحدند، نه مشرک؛ زیرا خدای یکتا را قبول دارند.  مرتکبان 

1. مسهری، مرتضی، آشنایی با الوم اطلامی، ج 2 ص 27-24
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کبیره جایز است و قتل آنها جایز نیست، مگر اینکه جنگی کحه و موارثه با مرتکبان   منا

 در میان باشد.1 

معتزله

اعتـزال بـه معنـای کنـاره گیـری اسـت. بـه گفتـۀ نوبختـی، در فرهنگ اسـلامی، دو گروه به 

کـه در زمان خلافت  ایـن نـام خوانـده شـده اند. نـام معتزله نخسـتین بار به گروهی اطلاق شـد 

حضـرت علـی؟ع؟ از امـام کنـاره گرفتنـد و از سـتیزه بـا او و همراهـی او در جنگ ها خودداری 

کردنـد. ایـن دسـته را معتزلـه خواندنـد چـون آنـان از امام و امت اسـلامی کناره گرفتنـد. افرادی 

یـد و سـعد بـن ابـی وقـاص  ماننـد عبـد الله بـن عمـر، محمـد بـن مَسـلمه انصـاری، اسـامة بـن ز

در ایـن شـمار بودند. 

که به  گروه دیگری  یه دانســـته اند.  گیران از امام حســـن؟ع؟ و معاو کناره  برخـــی معتزله را 

معتزلـــه معروف شـــدند، دســـته ای از متکلمان به پیشـــوایی واصل بن عطا بودنـــد. این گروه 

گیری واصل از حســـن بصـــری را به این کنـــاره   همـــان معتزلۀ معروف هســـتند. شهرســـتانی 

 صورت نقل می کند: 

»شـــخصی در مجلـــس درس حســـن بصـــری از او پرســـید: در روزگار مـــا جماعتـــی پیـــدا 
ج" نـــام دارند.  گروه "وعیدیـــه خوار کافـــر می دانند، ایـــن  کبیـــره را  کـــه مرتکب  شـــده اند 
گروه  کبیره بـــه ایمان آســـیبی نمی رســـاند، ایـــن  گنـــاه  کـــه  و جمـــع دیگـــری معتقدنـــد 
"مرجئـــه" هســـتند؛ عقیـــدۀ تو در این باره چیســـت؟ حســـن در اندیشـــه فرو رفـــت، اما 
کبیـــره نه مؤمن  گفت: مرتکب  گردان  پیـــش از آنکه لب به ســـخن بگشـــاید، یکی از شـــا
کفـــر و ایمان اســـت )منزلة بیـــن المنزلتین(. این  کافر، بلکه جایـــگاه او میان  اســـت نـــه 
که نخســـتین  عقیـــدۀ مکتب اعتزال را بیـــان می کرد. وی آن  مـــرد »واصل بن عطا« بود 
کنار یکی از ســـتون های مســـجد رفت و به توضیح عقیدۀ خویـــش پرداخت و در  گاه بـــه 
گرفـــت )إعتزلَ عنّا واصـــل(. از همان روز  کناره  گفت: واصـــل از ما  پـــی آن حســـن بصری 

گشـــتند«. واصـــل و پیروانش به معتزله موســـوم 

1. برنجکار، رما. آشنایی با الوم اطلامی. ص 21 و 22
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معتزلیـان در عصـر بنـی امیـه بـا دسـتگاه حکومت روابط خوبی نداشـتند، گرچـه ولید بن 
یزیـد در دورۀ کوتـاه حکومتـش از آنـان حمایـت می کـرد. اینـان در دوران حکومـت بنی عباس 
گرفتنـد، امـا در عصـر منصـور و بـه ویـژه در دوران خلافـت  ابتـدا حالـت بـی طرفـی را بـه خـود 
مأمـون کـه خـود بـا کلام و فلسـفه آشـنایی داشـت، مـورد توجه قـرار گرفتند. نزدیکـی معتزله به 
که مأمون و پس از او معتصم و واثق خود را معتزلی خواندند  گرفت  دربار عباسـی چنان بالا 
و از معتزلـه سـخت حمایـت می کردنـد. در همیـن هنـگام بـود کـه جـدال بـر سـر مسـألۀ »خلـق 
کـه آیـا کلام خـدا از صفـات فعـل اسـت و مخلوق و  قـرآن« بـالا گرفـت و ایـن سـؤال مطـرح شـد 

حـادث می باشـد، یـا صفـات ذات اسـت و خالـق و قدیم اسـت؟ 

کفـر  بـه اعتقـاد معتزلـه، کلام الهـی مخلـوق و حـادث اسـت و اعتقـاد بـه قدیـم بـودن قـرآن 
اسـت. در مقابـل تمـام اصحـاب حدیـث و عامـۀ اهـل سـنت، بـه قدیـم بـودن قـرآن اعتقـاد 
کـس معتقـد بـه قـدم  کـه هـر  کـرد  داشـتند. مأمـون بـه حمایـت از معتزلـه بخشـنامه ای صـادر 
یـادی بـه زنـدان افتادند و شـکنجه شـدند. معتصـم و واثق نیز  قـرآن باشـد تأدیـب شـود. افـراد ز
کـه در ایـن دوره بـه زنـدان افتادنـد، »احمـد بن  روش مأمـون را دنبـال کردنـد. از جملـه کسـانی 

حنبـل« معـروف بـود. تـا نوبـت بـه متـوکل رسـید.

کثریت مـردم با معتزله مخالـف بودند. معتزله   متـوکل بـر ضـد معتزلـه گرایـش پیـدا کرد و ا
یختـه  ایـن دوره ر یـادی در  ز قلـع و قمـع شـدند. خون هـای  بلکـه  و طرفداران شـان منکـوب 
گیـر و دار مبـارزات  شـد. مسـلمانان ایـن دوره را »دورۀ محنـت« نامیدنـد� هـر چنـد معتزلـه در 
منقرض شـد، ولی اندیشـمندان و طرفداران این فرقه در گوشـه و کنار جهان اسـلام تا سـده ها 

پایـدار ماندند. 

اواخـر سـدۀ دوم  کـرد. سـپس در  و رشـد  آمـد  بـه وجـود  اعتـزال دوبـاره در بصـره  مکتـب 
هجـری، بشـر بـن معتمـر )م 210 ه.ق( کـه یکـی از دانـش آموختـگان مدرسـۀ بصـره بـود، با سـفر 
یـج اصـول مکتـب اعتـزال در بغـداد  کـرد و بـه ترو بـه بغـداد مدرسـۀ معتزلـه بغـداد را تأسـیس 
کـه در برخـی جزئیات بـا آرای بزرگان بصره مخالفت کرد. بشـر به  همـت گماشـت، ضمـن آن 
شـیعه گرایـش داشـت و می تـوان گفـت کـه در مجمـوع، معتزلۀ بغداد بیـش از معتزلۀ بصره به 

عقایـد شـیعه نزدیـک اسـت. 
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معتزله پنج مسأله را از اصول اعتزال می شمارند:

»الـف( توحیـد، یعنـی عـدم تکثیـر ذات و صفـات. ب( عـدل، یعنی خداوند عادل اسـت 
و ظالـم نیسـت. ج( وعـد و وعیـد، یعنـی خداونـد بـه بنـدگان وعـدۀ پـاداش اطاعـت و 
نـه مؤمـن  المنزلتیـن، یعنـی فاسـق  بیـن  کیفـر معصیـت داده اسـت. د( منزلـة  وعیـد 
کفـر و ایمان. ه( امـر به معـروف و نهی از  کافـر، بلکـه فسـق حالتـی اسـت بیـن  اسـت و نـه 
ع نیسـت؛ ثانیاً مشـروط به  منکر، یعنی اولًا راه شـناخت معروف و منکر منحصر به شـر

وجـود امـام نیسـت، بلکـه وظیفـۀ عمـوم مسـلمانان اسـت«.1

در نیمـــۀ اول قرن دوم هجری »جهـــم بن صفوان« عقاید خاصی دربـــارۀ صفات خداوند 

ابـــراز داشـــت. مورخـــان ملل و نحل مدعی هســـتند که دو مســـأله را نخســـتین بـــار جهم بن 

کـــرد: یکـــی مســـایل توحید صفاتـــی یعنی ایـــن که صفـــات خداونـــد مغایر با  صفـــوان ابـــراز 

کـــه معتزلـــه اختصاصـــاً آن را »اصـــل توحیـــد« می خواننـــد. دوم مســـألۀ نفـــی  ذات نیســـت، 

کـــه خداونـــد به هیـــچ وجه شـــبیه مخلوقـــات نیســـت. پیـــروان جهم را   تشـــبیه، یعنـــی ایـــن 

»جهمیه« نامیدند�

یه« و در عقیدۀ توحید و تنزیه پیرو »جهمیه« شـدند.  معتزله در عقیدۀ اختیار، پیرو »قدر

 خـود جهـم بـن صفـوان جبـری بـود. معتزله عقیـدۀ جبری جهـم را نپذیرفتند، ولـی توحید او را 

یه و جهمیه است. پذیرفتند. در حقیقت مکتب معتزله تحول یافته و تکامل یافتۀ قدر

اشاعره
کار بـــردن منطق و  مکتـــب اعتـــزال از نیمـــۀ دوم قرن اول هجـــری آغاز شـــد. روش آنها به 

اســـتدلال بود، و نخســـتین  شـــرط، اعتقاد به »حجیت و حریت و اســـتقلال عقل« اســـت. 

یج آن و دفـــاع از آن در مقابـــل دهریون و  معتزلـــه علاقـــۀ عمیقـــی به فهم اســـلام و تبلیـــغ و ترو

یهـــود و نصـــاری و مجوس و صائبین و مانویان و ... داشـــتند. در همـــان حال از طرف »أهل 

یجـــا منقرض  الحدیـــث« و »اهـــل الســـنة« تهدید می شـــدند و بالاخـــره ضعیف شـــده و تدر

 . گشتند

1. مسهری، مرتضی. آشنایی با الوم اطلامی، ج 2 ص 30 و 31
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کلامـی معـارض بـا معتزلـه  تـا حـدود اواخـر قـرن سـوم و اوایـل قـرن چهـارم، یـک مکتـب 

کـه افـکار معتزلـه بـر ضـد  وجـود نداشـت. و تمـام مخالفت هـا بـا ایـن نـام صـورت می گرفـت 

ظواهـر حدیـث و سـنت اسـت. رؤسـای اهـل سـنت ماننـد »مالـک بـن انـس« و »احمـد بـن 

کلام و تکلـم و بحـث و چـون و چـرا بودنـد. در حـدود اواخـر قـرن سـوم و اوایـل  حنبـل« منکـر 

قـرن چهـارم هجـری، شـخصی سـال ها نـزد »قاضی عبـد الجبـار« معتزلی مکتب اعتـزال را فرا 

گرفـت و در آن مجتهـد و صاحـب نظـر شـد. او »ابوالحسـن علـی بن اسـماعیل اشـعری« )260 

کـه پیـروان او را »اشـاعره« نامیدنـد� هجـری، بصـره _ 324، بغـداد( بـود 

کـه تـا چهـل سـالگی در محضـر اسـتاد خـود روش  ی از نـوادگان ابوموسـی اشـعری اسـت  و

کرد. روزی در مسـألۀ »صلاح و اصلاح«  اعتزال را آموخت و سـرانجام بر اسـتاد خود اعتراض 

کـرد و در مسـجد بصـره از طریقـه  ى خـلاف جسـت و از اسـتاد خـود جـدا شـد و او را تـرک  بـا و

کنـاره گرفت. معتزلـه آشـکارا 

 ابوالحسـن اشـعری در فـروع فقهـی، تابـع مذهب شـافعی شـد؛ ولی در اثبـات عقاید دینی 

خـود، بـا وجـود نهـی »اصحـاب سـنت و حدیـث« ادلـۀ کلامـی را بـه کار می بـرد، اصـول آن را با 

عقایـد اهـل سـنت و جماعـت وفـق مـی داد و مذهب اشـعری را بنیاد نهاد. اشـعرى ناشـر علم 

کلام در میـان اهـل سـنت و جماعـت گردیـد . او خـود قبـلًا با معتزله همکاری داشـت و روش 

کار ایشـان و نقـاط ضعـف فلسـفۀ آنـان را می دانسـت، بدیـن سـان بـه کمـک علمـای سـنت و 

جماعت بسـاط آنـان را برچید. 

کاربـرد  ی بـر خـلاف قدمـای اهـل سـنت ماننـد احمـد بـن حنبـل، بحـث و اسـتدلال و  و

منطـق را در اصـول دیـن جایـز شـمرد و از قـرآن و سـنت بـر مدعـای خـود دلیـل مـی آورد. 

که اهل حدیث دو دسته شدند: این جا بود 

کلام و تکلم را جایز می شمردند. که  1_ اشاعره: یعنی پیروان ابوالحسن اشعری 

کـــه آن را حرام می دانند، مثـــل ابن تیمیه حنبلی   2_ حنابلـــه یعنی تابعـــان احمد حنبل 

کـــه کتابی در تحریم منطق و کلام نوشـــته اســـت. یکـــی از پیروان او محمد بـــن عبدالوهاب 

کـــرد و پـــاره ای از اعتقـــادات مســـلمانان مثـــل اعتقـــاد به  کـــه فرقـــۀ وهابیـــه را تأســـیس  بـــود 



دقـــائق توحیــــد166 

شـــفاعت و پـــاره ای از اعمال مســـلمانان مانند توســـلات و اســـتمدادات از انبیـــاء و اولیاء را 

 بـــر ضد اصـــل توحید در عبـــادت می دانســـت؛ ولی مســـلمانان اینهـــا را منافی بـــا توحید در 

عبادت نمی دانند�

جوینـی بـه اندیشـه های اشـعری رنـگ عقلـی و اسـتدلالی بیشـتری داد و بـا ظهـور »فخـر 

گرفـت. فخـر رازی ضمـن دفـاع و تثبیـت  کلام اشـعری عمـلا رنـگ فلسـفی بـه خـود  رازی« 

او  بـه تشـکیک در مبنـای فکـری  و  کـرد  انتقـاد  ابـن سـینا  آرای فلسـفی  از  مکتـب اشـعری، 

گردان جوینی بود، پـس از تحولی روحی به  پرداخـت. از سـوی دیگـر »محمـد غزالی« که از شـا

تصـوف گراییـد و تفسـیری عرفانـی از آرای اشـعری ارائـه داد. او بـا نـگارش کتـاب مهـم »احیاء 

کـه تـا آن زمـان بیگانـه و متضـاد بـه حسـاب می آمـد،  علـوم الدیـن« میـان تصـوف و تسـنن 

کـرد. ظهـور کسـانی ماننـد »محمـد رومـی« مشـهور بـه مولـوی از میـان اشـاعره را  پیونـدی برقـرار 

در واقـع بایـد از پیامدهـای تفکـر غزالـی بـه شـمار آورد. 

 در زمان خواجه نصیرالدین طوسی و پس از نگارش کتاب »تجرید العقاید«، کلام بیش از 90 

کتاب، همۀ متکلمان، اعمّ از اشعری  گرفت. پس از تألیف این   درصد رنگ فلسفی به خود 

که این فیلسوف و متکلم بزرگ شیعه رفت.  و معتزلی، از همان راهی می رفتند 

کرده  که به دفاع از اصول اهل السـنة برخاسـته و یا تأویل و توجیه  کنون عقاید اشـعری را   ا

است، فهرست وار ذکر می کنیم:

»1.عـــدم وحـــدت صفـــات بـــا ذات. )بـــر خـــاف نظـــر معتزلـــه و فاســـفه(، 2.عمومیـــت اراده 

و قضـــا و قـــدر الهـــی در همـــۀ وادث. )بـــر خـــاف نظـــر معتزلـــه و بـــر وفـــق نظـــر فاســـفه(، 

3.مختـــار نبـــودن بشـــر و مخلـــوق خـــدا بـــودن اعمـــال او، 4.حســـن و قبـــح افعـــال ذاتـــی 

نیســـت بلکـــه شـــرعی اســـت؛ 5.عـــدل شـــرعی اســـت نـــه عقلـــی. )بـــر خـــاف نظـــر معتزلـــه(، 

6.رعایـــت لطـــف و اصلـــح بـــر خـــدا واجـــب نیســـت. )بـــر خـــاف نظـــر معتزلـــه(، 7.قـــدرت 

انســـان بـــر فعـــل، تـــوأم بـــا فعـــل اســـت نـــه مقـــدم بـــر آن )بـــر خـــاف نظـــر فاســـفه و معتزلـــه(، 

گونـــه شـــباهت میـــان خـــدا و خلـــق وجـــود نـــدارد. )بـــر خـــاف  8.تنزیـــه مطلـــق، یعنـــی هیـــچ 

نظـــر معتزلـــه(، 9.انســـان آفریننـــدۀ عمـــل خـــود نیســـت. )توجیـــه نظـــر اهـــل ســـنت در بـــاب 
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خلـــق اعمـــال(، 10.خداونـــد بـــا چشـــم دیـــده می شـــود در قیامـــت. )بـــر خـــاف نظـــر فاســـفه 

ج و معتزلـــه(، 12.مغفـــرت  ــر خـــوار ــر خـــاف نظـ و معتزلـــه(، 11. فاســـق مؤمـــن اســـت. )بـ

کردن مؤمن   خداونـــد بنـــده ای را، بـــدون توبـــه هیچ اشـــکال نـــدارد؛ 13.هم چنین معـــذب 

بـــا اشـــکال اســـت. )بـــر خـــاف نظـــر معتزلـــه(، 14.شـــفاعت بـــا اشـــکال اســـت. )بـــر خـــاف 

ـــم حـــادث زمانـــی  نظـــر معتزلـــه(، 15.کـــذب و تخلـــف وعـــده بـــر خـــدا جایـــز نیســـت، 16.عالَ

 اســـت. )بـــر خـــاف نظـــر فاســـفه (، 17.تکلیـــف مـــا لا یطـــاق بـــا مانـــع اســـت. )بـــر خـــاف نظـــر 
فاسفه و معتزله(«.1

کلام امامیه
کــه بــه اثبــات، تبییــن و دفــاع از آموزه هــای  کلامــی اســلام اســت  کلام امامیــه، از مذاهــب 

کاربــرد عقــل  گردان برجســتۀ آنهــا می پــردازد و در آن بــر  ایــن علــم بــه روش اهــل بیــت؟عهم؟ و شــا

کلام معتزلــه، اشــاعره و  کلام امامیــه در برابــر  کیــد می گــردد.  و نقــل در مســائل اعتقــادی تأ

کلامــی در روش و مســائل مربــوط بــه  ماتریدیــه قــرار دارد و عمــده تفــاوت آن بــا دیگــر مکاتــب 

کلام شــیعی، در دورۀ حضــور امامــان صبغــۀ عقلــی_ نقلــی داشــت. پــس از  امامــت اســت. 

یکردهــای متکلمــان شــیعی در مباحــث  آن نصّ گرایــی، عقل گرایــی و خردگرایــی فلســفی رو

کبــری نشــان  کلام شــیعی را از آغــاز دوره غیبــت  کــه ایــن خــود ســیر تحــول  کلامــی بــوده اســت 

می دهــد. 

علامـه شـیخ مفیـد و خواجـه نصیرالدیـن طوسـی از محدثـان بزرگـوار و متکلمـان امامیـه 

در دوران آغـاز غیبـت کبـری بودنـد، امـا در سـده های بعـدی علمـدار کلام امامیـه، بزرگانـی با 

گرایش هـای فلسـفی شـدند.

ی می کنـــد و بـــرای تفکـــر عقلانـــی اهمیـــت  کلام امامیـــه از روش اســـتدلال عقلـــی پیـــرو

که فقط به عقل عادی اســـتناد  کلام معتزله در این اســـت  بســـیار قائل اســـت. تفاوت آن با 

نکـــرده و عقـــل برتر)عقـــل آمـــوزگاران معصوم بشـــر( را تکیه گاه خـــود قـــرار داده و راه اعتدال  را 

پیموده است. 

1. مسهری، مرتضی. آشنایی با الوم اطلامی. ج 2 ص 60-54
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 بـه گفتـه شـهید مطهـری، تعقـل و تفکـر شـیعی نـه تنهـا با تفکـر حنبلی و اشـعری مخالف 

گرایـی آن مخالـف اسـت، زیـرا تفکـر معتزلـه  اسـت، بلکـه بـا تفکـر معتزلـی نیـز بـا همـۀ عقـل 

هرچنـد عقلـی اسـت، ولـی جدلـی اسـت نـه برهانـی.

و  سـخنان  از  برخـورداری  در  را  امامیـه  کلام  امتیـاز  نقطـه  و  ویژگـی  لاهیجـی  محقـق 

یکردهـای معصومـان دانسـته اسـت. امـا یـک متکلـم شـیعی در همـه مسـائل نمی توانـد بـا  رو

اسـتناد به سـخن معصوم مدعای خود را اثبات و نظریه طرف مقابل را ابطال سـازد. چه بسـا 

کـه امامیـه عقیـده دارنـد، معتقـد نباشـد. گذشـته  گونـه ای  طـرف مقابـل، وجـود معصـوم را بـه 

کلامـی ماننـد نبـوت، اعجـاز قـرآن، عصمـت و نظایـر آنهـا مسـائلی  از ایـن، برخـی از مسـائل 

کـرد. کلام معصـوم، آنهـا را اثبـات  کـه بتـوان بـا تکیـه بـر  نیسـتند 

یکردهای رایج میان متکلمان شیعی عبارتند از:  رو

نص گرایی

کار می رود.  گاهی در مقابل »ظاهر« به  کاربرد دارد.  که دسـت کم دو  »نصّ« واژه ای اسـت 

و گاهـی نیـز بـه معنـای »نقـل« اسـت )و در مقابـل »عقـل« مطـرح می شـود.( مقصـود از نـص در 

یشـه در وحـی )قرآن و  کـه ر ایـن نوشـتار، کاربـرد دوم آن اسـت و مـراد از آن نقـل هـر متنـی اسـت 

حدیث( داشـته باشد.

یده و اندیشـه بشـری را از  نـص گرایـی نظامـی فکـری اسـت کـه بـر نصوص دینـی جمود ورز

دسـتیابی بـه توجیـه و تبییـن عقلانـی بسـیاری از معـارف دینـی ناتـوان می پنـدارد. ایـن روش، 

یگانـه مرجـع و منبـع دسـتیابی بـه معـارف دینـی را نصـوص و ظواهـر کتـاب و سـنت می داند.

یکـرد، همـه در یک مرتبه نیسـتند، اما بی اعتنایی به عقل، ویژگی مشـترک  پیـروان ایـن رو

کـه دسـت مـا را در  آنـان اسـت.در ایـن روش، راهنمایـی عقـل فقـط تـا زمانـی سـودمند اسـت 

دسـت رهبـران دینـی قـرار دهـد و از آن پـس باید خود را خادم شـریعت بداند و دنباله رو ظواهر 

ـه 
ّ
گرایـان در مـواردی در جایـگاه دفـاع از آموزه هـای دینـی از ادل آیـات و روایـات باشـد. نـص 

گـر عقـل در پـی فهمی عمیقتـر و فراتـر از ظواهر الفاظ  عقلـی بهـره می گیرنـد، امـا معتقدنـد کـه ا

کتـاب و سـنت باشـد، راه بـه جایـی نخواهـد برد.
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عقل گرایی

کـه در کنار معارف  مقصـود از عقل گرایـی در مقابـل نـص گرایـی، آن مکتب فکری اسـت 
کید دارد و عقل را ابزاری برای کسب شناخت  وحیانی، بر نقش قوه عقل نیز در کسب معرفت تأ

کند. کلامی را با استدلال عقلانی تبیین  گزاره های   می داند و در صدد است تا 

 پیـــروان ایـــن روش فکـــری اعتبار عقـــل را پذیرفته اند، اصـــول و مبادی عقلی را شـــالوده 
معرفت بشـــری می دانند و معتقدند بدون به رســـمیت شـــناختن خرد و اصـــول عقلی هیچ 
 گونه معرفتی برای انسان حاصل نمی شود و معارف دیگر _ اعمّ از حسی، تجربی و وحیانی_

 مبتنی بر مبادی عقلی است.

آنـــان با اعتقاد بـــه هماهنگی بیـــن عقل و نقل می گوینـــد: عقل همانند شـــریعت، منبع 
گزارش آنها  گزارش می کنند، لذا  معرفت انسانی است، و هر دو از حقیقت عینی و خارجی 
هماهنـــگ بـــا یکدیگر اســـت. در مواردی که تعارضـــی بین حکم عقل با وحی وجود داشـــته 
کلی طـــرد نمی کنند، ولی آن را براســـاس عقل  گرچه نقـــل را به   باشـــد، عقـــل را برمی گزینند. 

تأویل می کنند.

ی« آن اسـت. علامه بزرگوار شـیخ مفید را که   ویژگـی اصلـی ایـن روش »اعتـدال و میانـه رو
 بنیانگـذار ایـن روش اسـت مؤسـس »کلام میانـه« نـام نهاده اند که در مقابل نصّ گرایی شـیخ 
 بزرگوار صدوق و »کلام فلسفی« نوبختی ها به پاخاسته است. او با هدف اصلاح استدلالات 
ی آوردن بـه روشـی میـان اسـتدلال عقلـی و تفسـیر  عقلـی متکلمـان پیشـین )نوبختیهـا( و رو
ادلـه نقلـی، بـه طـرح و تأسـیس و تبییـن ایـن روش اقدام کرد. روش اعتدال گرایی شـیخ مفید 
را می تـوان از مقایسـه آرای او و نوبختیـان در مسـائل مربـوط بـه وعیـد و امامـت بـه دسـت آورد. 
دلیـل عـدول او از مواضـع نوبختی هـا گاه اسـتدلالات عقلـی و پرهیـز از مواضـع افراطـی آنها، و 

ی از اخبـار امامـان اهـل بیت اسـت. گاه پیـرو

کم  گرایی اهـــل حدیث حا در دوره غیبـــت تـــا پیـــش از علامه شـــیخ مفیـــد، تفکر نـــصّ 
گردان  گرایی با ظهور عالم بزرگ شـــیعه شـــیخ مفید تأســـیس شـــد و به واســـطه شا بود. عقل 
 برجســـته او ادامـــه یافت. البته حـــدود یک قرن پیـــش از او، ابن قبـــه رازی )م 319( با همین 

کلامی پرداخته بود. یکرد به مباحث  رو
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کراجکــی )449 ق( و شــیخ طوســی، در  ســید مرتضــی، ابوصــلاح حلبــی )447 ق(، 

همیــن جهــت قــدم برداشــتند. ایــن روش بــه دســت ســدید الدیــن حمصــی رازی بــا نــگارش 

کتــاب »النقــض«  ینــی صاحــب  کتــاب »المنقــذ مــن التقلیــد« ادامــه یافــت. عبدالجلیــل قزو

گــروه می دانــد. نجــم الدیــن ابوالقاســم جعفــر بــن حســن بــن ســعید )676  خــود را پیــرو ایــن 

کــه پایبنــدی خــود را بــه  کســانی اســت  ق( مولــف »المســلک فــی اصــول الدیــن« از آخریــن 

کــرده اســت. ایــن روش حفــظ 

خلاصه درس
ــه شــیوۀ اقلــی، نقلــی بحــث می کنــد  ــارۀ ااتقــادات دینــی، ب کــه درب کلام دانشــی اطــم  1_ الــس 
ــات  ــبهات و ااترام ــه ش یی ب ــخگو ــن پاط ــردازد و مم ــی می پ ــد دین ــات اقای ــن و اثب ــه تبیی و ب

ــد. ــال می کن ــد دب ــن اقای ــان از ای مخاهف

2_ وظایــف و کارهــای متکلمــان را می تــوان در شــش بخــش کلی تقســیس و تفکیک کرد: اطــتنباط، 
 تبییــن، تنظیــس، اثبــات، رد شــبهات وارد شــده بردیــن و رد اقاید و اندیشــه های مد دینی.

کــه آنهــا امــل را از نیــم و ایمــان، مؤخــر  3_ اطــلاق اطــس مرجئــه بــه معنــای ا ع از آن رو اطــم 
می دانســتند یعنــی امــل از حیــث رتبــه بعــد از ایمــان اطــم و داخــل در حقیقــم ایمــان نیســم، 
ــه ایمــان  ــد معصیــم ب کــه معتقــد بودن ــه معنــای دوم، از آن رو اطــم  امــا اطــلاق اطــس مرجئــه ب

ــدارد. ــده ای ن کفــر، طااــم بای ــا وجــود  کــه ب ــه  ــد. همان گون مــرر نمی زن

کلام در  ــا  کــه اندیشــه های طیاطــی را ب ــد  گروه هایــی بودن کــه از نخســتین  4_ خــوارج از آن جهــم 
کلامــی مؤثــر بوده انــد، اهمیــم بســزایی دارنــد. گیــری مکاتــف معــروف  آمیختنــد، در شــکل 

گــروه بــه ایــن نــام خوانــده  گیــری اطــم، در برهنــگ اطــلامی، دو  کنــاره  5_ ااتــزاع بــه معنــای 

رده اطــم. نــام معتزهــه نخســتین  بــار بــه یــک گروهــی اطلاق شــد   شــده اند، بنابــر آنچــه نوبختــی آ 

کردنــد و از طــتیزه بــا او و همراهــی  گیــری  کنــاره  کــه در زمــان خلابــم حضــرت الــی؟ع؟ از امــام 
کردنــد. او در جنگ هــا خــودداری 

6_ ابواهحســن اشــعری در بــرل بقــه، تابــع مذهــف شــابعی شــد وهــی در اثبــات اقایــد دینــی خــود بــا 
کار می بــرد و اصــوع آن را بــا اقایــد  کلامــی را بــه  وجــود نهــی »اصحــاب طــنم و حدیــث« ادهــۀ 
کلام  اهــل طــنم و جمااــم وبــق مــی داد و مذهــف اشــعری را بنیــان نهــاد. اشــعرى ناشــر الــس 
گردیــد و چــون خــود قبــلا بــا معتزهــه همــکاری داشــم و روش  در میــان اهــل طــنم و جمااــم 
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کمــک المــای طــنم و جمااــم  کار ایشــان و نقــاط معــف بلســفۀ آنــان را می دانســم بــه 
بســاط ایشــان را برچیــد.

ع اقلــی پیــر ی می کنــد و بــرای تفکــر اقلانــی اهمیــم بســیار  کلام امامیــه از روش اطــتدلا  _7
ــتناد ــادی اط ــل ا ــه اق ــط ب ــه بق ک ــم  ــن اط ــه در ای کلام معتزه ــا  ــاوت آن ب ــی تف ــم، وه ــل اط  قائ

 نکرده و اقل برترداقل ائمه  اهل بیم؟عهم؟( را تکیه گاه خود قرارداده اطم.

پرسش های درس سیزدهم:
1. تعریف الس کلام چیسم و آثار مستقیس آن چیسم؟

ع اقلی ونقلی در الس کلام چگونه اطم؟ 2. رابسه اطتدلا

کلامی را نام ببرید. 3. مذاهف و برق 

کنید. 4. نحوه تغییر و تحوع در کلام امامیه را بیان 

گرایی را به طور خلاصه تومیح دهید. گرایی و اقل  5. نص 





 درس چهاردهم: 
نقد و بررسی کلام شیعی

فرقه هـای  کلام  آیـا  کـه  اسـت  ایـن سـؤال  کـرد،  توجـه  آن  بـه  بایـد  کـه  مباحثـی  از جملـه 

کـه  گونـه  انحرافـی ماننـد اشـاعره، معتزلـه و ... مـورد اشـکال اسـت، یـا اساسـاً کلام، حتـی آن 

در میـان عمـوم متکلمـان شـیعه نیـز رواج دارد، دارای نتایـج غلط و مفاسـد اعتقادی اسـت؟ 

که بحث علمی برای روشـن شـدن حقیقت مطالب  البته باید به این نکته توجّه داشـت 

که برادر سـدید امام عصر؟عج؟ و شـیخ صدوق؟ق؟  اسـت و بزرگانی همچون شـیخ مفید؟ق؟ 

گـردن جهـان تشـیّع دارنـد.  کـه بـه دعـای امـام زمـان؟عج؟ بـه دنیـا می آینـد، حـق عظیمـی بـر 

اهل البیـت؟عهم؟  محبیـن  بـه  والایـی  خدمـات  آن  از  بعـد  و  خـود  حیـات  زمـان  در  ایشـان 

کسـی پوشـیده نیسـت. کـه بـر  داشـته اند 

بـه  کنیـم متکلمـان شـیعه نیـز نتوانسـته اند  کـه بیـان   در ایـن بخـش در پـی آن هسـتیم 

حقیقـت برخـی مطالـب دسـت یابنـد، و بـا پـای عقـل و اسـتدلالات عقلـی، از درک برخـی 

کـه در ایـن زمینـه بـه آن اشـاره می شـود، ایـن اسـت  مفاهیـم عاجـز ماندنـد. از جملـه مباحثـی 

کـه معرفـت خداونـد متعـال بـه شـیوۀ متکلمـان امـکان نـدارد. 

شناخت خداوند متعال
که می بایست  متکلمان همه مسائل را با عقل خویش می سنجند، لذا در قسمت هایی 

بـه صـورت فطـری یـا نقلـی بیـان شـود، رنگ و لعـاب عقلانی می زننـد و آن حقیقت را از مسـیر 

اصلـی خـود خـارج می سـازند. بـه عنـوان مثـال، ادلـه نقلـی فراوانـی بـه این موضـوع اشـاره دارد 
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کـه در  کـه معرفـت خداونـد متعـال فعـل او و بـه تعریـف اوسـت، آن هـم بـه صـورت فطـری، 

فصـول بعـدی بـه آن اشـاره می شـود. 

کـــه متکلمان، آن را با اثبات صانع التقـــاط کرده اند، و آن را محصول  شـــاید بتوان گفت 

گونه بیان  عقـــل معرفی  می کنند. شـــیخ صـــدوق در بیـــان عقاید متکلمان زمـــان خود ایـــن 

می دارد:

گر شخصی در بیابان بی آب و علفی زاده شود  که می گفت: ا   از یکی از متکلمان شنیدم 
گردد و به آسمان  کند تا اینکه بزرگ و عاقل  که هدایت و راهنمایی اش  کسی را نبیند   و 
که زمین و آسمان را صانع و پدیدآورنده ای  کند، از این طریق، در می یابد  و زمین نظر 
 هست. گفتم: این امر واقع نمی شود و این گونه خبر دادن از کیفیت وقوع، امری است 
گر چنین شخصی پیدا شود، به یقین، او حجت خدا   که تا به حال روی نداده است و ا
کـه بعضـی از آنهـا پیامبـر  گونه انـد  کـه انبیـا ایـن  بـر نفـس خـود خواهـد بـود؛ همـان طـور 
نفـس خودشـان اند و بعضـی، پیامبـر عیـال و فرزنـدان خویش انـد و برخی دیگـر، پیامبر 

اهـل محـل خـود و برخـی پیامبـر اهـل شـهر خویـش و بعضـی پیامبـر همـه مردم اند. 

کـردن بـه زهـره، سـپس بـه مـاه  کـه بـا نـگاه  در مـورد اسـتدلال حضـرت ابراهیـم خلیـل 
گفـت: »ای قـوم مـن،  کـردن آنهـا  گفتـار وی بعـد از دیـدن غـروب  و بعـد، بـه آفتـاب و 
کـه  مـن از آنچـه شـما بـرای خـدا شـریک قـرار می دهیـد، بیـزارم«.1، بـدان جهـت اسـت 
وی پیامبـر خـدا بـود و از سـوی خـدا بـه او الهـام می شـد و مبعـوث و مرسـل بـود و همـه 
سـخنانش بـه الهـام خـدای تعالـی بـود. دلیـل ایـن امـر، ایـن آ یـه اسـت: »و اینهـا حجت 

کـه بـه ابراهیـم در برابـر قومـش دادیـم«2.  مـا بـود 

گر در معرفت توحید، نظر )اسـتدلال( از تعلیم   همگان مانند ابراهیم؟ع؟ نیسـتند. و ا
که  کفایـت می کـرد، خداونـد متعـال ایـن آیه را فـرو نمی فرسـتاد: »بدان  و تعریـف الاهـی 
خدایی جز اللّه نیسـت«.3 و سـوره توحید را نازل نمی کرد و آیة »پدیدآورنده آسـمان ها 

1. انعام: 78 
2. انعام: 83 

3. محمد؟ص؟: 19 
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که همسـری برایش نبوده اسـت...  و زمین اسـت. چگونه او را فرزندی باشـد در حالی 
گاه اسـت«.1 و )نیـز( آیـات آخـر سـوره حشـر و دیگـر آیـات توحیـدی  و خداونـد، لطیـف و آ

را فرو نمی فرسـتاد«. 2

مرحوم سید مرتضی چنین بیان می دارند:

کـه بـر هـر عاقلـی واجـب اسـت، نظـر و فکـر در طریـق معرفـت  »نخسـتین فعـل قصـدی 
 خدای تعالی است. وجوب نظر، بدان جهت است که طریق رسیدن به معرفت خدای 
نیسـت؛ چـون معرفـت خـدای  نظـر  را طریقـی جـز  زیـرا معرفـت خـدا  اسـت؛  سـبحان 
امـری ضـروری و بدیهـی نیسـت. دلیـل بـر ضروری نبـودن آن، اختاف عقـا در معرفت 
خداسـت. معرفـت از طریـق نقـل نیـز امـکان نـدارد؛ زیـرا اعتبـار نقل وابسـته بـه معرفت 
کـه معرفـت خـدا از طریـق نقـل حاصـل شـود .  خـدای تعالـی اسـت؛ پـس امـکان نـدارد 

کردیـم، وجـود نـدارد«.3 کـه ذکـر  بنابرایـن راهـی بـرای معرفـت جـز نظـر و فکـر 

 پس نخستین  اشکال بر متکلمان، آن گونه که محدث بزرگوار شیخ صدوق بیان کرده اند، 

کـه ایشـان بـه جـای آنکـه معرفـت خداونـد را بـه فعـل و تعریـف خداونـد بداننـد، آن  آن اسـت 

را عقلـی تعریـف کرده انـد. امـا دومیـن نکتـه آن اسـت کـه متکلمـان همیـن تعریـف عقلانـی را 

کتسـاب شـخص می داننـد، و آن را بـه صـورت وهبـی از جانـب خداونـد قبـول ندارند، هر  نیـز ا

چنـد قبـول آن نیـز مفسـدۀ عقلـی دانسـتن معرفـت را برطـرف نمی کـرد. علامـه شـیخ مفیـد در 

ایـن بـاره بیـان می دارنـد:

کل غائـب. و أنـه لایجوز  کذلـك المعرفـة بأنبیائـه و  کتسـاب، و  »إن المعرفـة بـاللّه تعالـی ا
معرفـت  اسـت،  کتسـابی  ا خـدا  شـناخت  ذکرنـاه؛4  ممـا  شـيء  معرفـة  إلـی  الاضطـرار 
پیامبـران و هـر امـر غایـب دیگـری نیـز چنیـن اسـت و اضطـرار بـه شـناخت هیـچ یـک از 

آنچـه ذکـر شـد، امـکان نـدارد«.

1. انعام: 101
2. صد ق، اهتوحید ص 290

3. شریف مرتضی، شرح جمل اهعلس و اهعمل ص 125
4. مفید، اوائل اهمقالات ص61



دقـــائق توحیــــد176 

گرد ارشد ایشان مرحوم سید مرتضی در این باره بیان می دارند: شا

ــال و  ــدا و افعـ ــه خـ ــه بـ کـ ــد  ــا بیاینـ ــه دنیـ ــی بـ ــام در حالـ ــا امـ ــر بـ ــت پیامبـ ــن نیسـ »ممکـ
کســـب می شـــود، نـــه اینکـــه  اوصافـــش نیـــز عـــارف باشـــند؛ زیـــرا معرفـــت بـــه واســـطه ادلـــه 
گزیـــر، پیامبـــر و امـــام نیـــز مدتـــی معرفـــت خـــدا را نداشـــته اند  ضـــروری باشـــد. پـــس نا
ــر، رســـیدن بـــه  ــام و پیامبـ ــورد امـ و ســـپس بـــه معرفـــت او نایـــل شـــده اند. البتـــه در مـ
کوتاه تریـــن زمـــان، حاصـــل شـــود؛ زیـــرا پیـــش از نبـــوت و امامـــت،  معرفـــت بایـــد در 
کـــه ابراهیـــم در  هماننـــد پـــس از آن معصیـــت بـــر آنـــان روا نیســـت. روایـــت شـــده اســـت 
غـــاری متولـــد شـــده بـــود، و آســـمان را ندیـــده بـــود. آنـــگاه بیـــرون آمـــد و آســـمان را دیـــد و 
ـــا آن روز، معرفتـــی بـــه آنهـــا نداشـــت. وقتـــی بیـــرون آمـــد،  کـــه ت کـــرد  ســـتارگانی مشـــاهده 
ـــوع آنهـــا اطاعـــی  ـــدون اینکـــه از حـــدوث طل ـــد، ب ـــوع، ثابـــت دی ســـتارگان را در حـــال طل
کـــه غـــروب  گاه  گفـــت: »ایـــن خـــدای مـــن اســـت«1. آن  داشـــته باشـــد. در ایـــن وضعیـــت 
ـــرد، دانســـت ممکـــن نیســـت  ک ـــه حـــدوث آن اســـتدلال  ـــا غـــروب آن ب ـــرد و حضرتـــش ب ک

کـــه آن، خـــدا باشـــد«.2

امـا بدیهـی اسـت کـه خداونـد متعـال ورای عقل انسـان ها اسـت، پـس ما هرگـز نمی توانیم 

ایـن  بـه  از متکلمـان معاصـر  نائـل شـویم. برخـی  بـه شـناخت حـق تعالـی  ابـزاری  بـا چنیـن 

اشـکال توجّـه داشـته اند و بـر اسـاس آن چنیـن نتیجـه گرفته انـد کـه اساسـاً شـناخت خداونـد 

متعـال محـال اسـت. آیـت الله مـکارم شـیرازی به پرسشـی پیرامون توانایی انسـان بر شـناخت 

خداونـد متعـال چنیـن پاسـخ می دهـد: 

کـــه علـــم و دانش ما، بلکه تمام هســـتی ما محدود اســـت، هرگـــز نمی توانیم  »از آنجـــا 
کنه  گاهی از  کـــه آ که نامحدود اســـت برســـیم، چرا  بـــه »کنه« و حقیقت ذات خداوند 
چیـــزى بـــه معنـــی احاطه بر او اســـت، چگونـــه موجود محـــدود، می توانـــد احاطه به 
که عین ذات  کنه »صفات« خـــدا  کند؟ همچنین، شـــناخت  ذات نامحـــدودى پیـــدا 
اوســـت نیز، براى موجـــود محدودى همچون ما امـــکان پذیر نیســـت. بنابراین آنچه 

1. انعام: 76 
2. شریف مرتضی، رطائل اهشریف اهمرتضی ج1 ص412
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 ما از ذات و صفات خدا می دانیم، یک علم اجمالی اســـت، و بیشـــتر بر محور آثارش،
 دور می زند«.1 

 همچنین آیت الله لطف الله صافی گلپایگانی در کتاب »الهیات در نهج البلاغه« پیرامون 

ناتوانی انسان در شناخت خدا و وظیفه انسانی چنین می نویسد: 

کُنـه و حقیقـت ذات و صفـات الهـی ممکـن  کـه درك  »شـاید بـراى بعضـی ایـن مسـأله 

کُنـه آن  کـه حقیقـت  گـردد و بگوینـد: چگونـه وجـود چیـزى را  نیسـت، موجـب اشـکال 

کـرد و بـه آن ایمـان آورد؟ جوابـش بسـیار  شـناخته نمـی شـود، مـی تـوان قبـول و بـاور 

کـه بـه وجـود آنهـا  کـه مگـر شـما حقیقـت چیزهـاى دیگـر را  سـاده اسـت و آن ایـن اسـت 

ایمـان داریـد، شـناخته ایـد؟ مگـر حقیقـت نـور، حقیقـت مـاده و بـرق، حقیقـت روح و 

کـه می خواهیـد  حیـات را فهمیده ایـد؟ حقیقـت چـه مخلوقـی بـر شـما معلـوم اسـت 

بـه حقیقـت خالـق مخلوقـات پـی ببریـد؟ آیـا شـما حقیقـت ذات آتـش، ذات آب، ذات 

کـه آتش می سـوزاند  گـر شـناخته ایـد پـس بگوییـد چگونـه اسـت  خـاك را شـناخته اید؟ ا

و آب نمی سـوزاند؟ می گوییـد: ایـن ذاتـی آتـش اسـت و از سـبب ذاتیـات اشـیا پرسـش 

کـه دائمـا بـا آنهـا در تمـاس اسـت بـه  کـه اشـیایی را  کـرد. بـه عـاوه انسـانی  نمی تـوان 

گوش، زبان، قوه ى لامسـه و قوه ى شـامه با آنها ارتباط دارد نشـناخته  وسـیله چشـم، 

از  اولـی  طریـق  بـه  نشـناخته،  را  خـود  هسـتی  و  ذات  حقیقـت  کنـون  تا بلکـه  اسـت، 

شـناخت حقیقـت خـدا ناتوانتـر اسـت«.

البتـه ایـن دو بزرگـوار بـه مطلـب درسـتی اشـاره داشـته اند، و آن هـم ناتوانـی مـا از شـناخت 

خـدا اسـت. امـا ایـن موضـوع بایـد توسـط متکلمان بیان شـود کـه در نهایت آیا ما خداشـناس 

کـه در ابتـدا  هسـتیم یـا خیـر؟ پـس آنچـه در ایـن مسـیر بـرای مـا تداعـی می گـردد، همـان اسـت 

گـر بنـا باشـد بـر اسـاس قوانیـن کلامـی حتی کلام شـیعی  شـیخ صـدوق بـدان اشـاره داشـت، ا

یـم، در نهایـت یـا بایـد شـناخت خـدا را فعـل عقـل بدانیـم، یـا از  گذار و امامیـه در عقایـد قـدم 

اسـاس، معرفـت کنـه ذات را محـال بدانیـم.

1.  مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج 20، ص 392
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 متکلمـان، همـان گونـه که بیان شـد، دیدگاه صحیحی به بحـث صفات خداوند متعال

روای  دقیـق  بحث هـای  بـه  یـا  ایشـان  بیانـات  مختلـف  قسـمت های  در  و  نداشـتند،  نیـز   

 نرسیده اند، یا آن مباحث، فدای اندیشه های عقل گرایانه صِرف در بیان مباحث شده است. 

شیخ مفید در بیان ویژگی های صفات فعل چنین بیان می دارد:

کـه او را خالـق  کـه پیـش از آنکـه آفریـدگان را بیافرینـد، درسـت نیسـت  »آیـا نمی بینـی 
کننـده خواند.  کردنـش مـردگان را، نمی تـوان او را زنده  کنیـم، و پیـش از زنـده  توصیـف 

و چنیـن اسـت سـخن در هرچـه برشـمردیم«.1

کید داشته اند که خداوند متعال خالق   این در حالی است که اهل بیت بر این موضوع تأ

که هنـــوز خلقت انجام نداده باشـــد. فتـــح بن عبد الله می گویـــد: به حضرت  اســـت، زمانی 

موســـی بن جعفر؟ع؟  نامه ای نوشـــتم و مطلبی در مورد توحید از او پرسیدم. حضرت به خط 

خود نوشت:

»الحمـد للّه الملهـم عبـاده حمـده ... إلـی قولـه: و قمـع وجـوده جوائـل الأوهـام ... أول 
الدیانـة بـه معرفتـه وکمـال معرفته توحیـده وکمال توحیده نفي الصفات عنه، بشـهادة 
کل صفـة أنهـا غیـر الموصـوف وشـهادة الموصـوف أنـه غیـر الصفـة وشـهادتهما جمیعـا 
بالتثنیـة الممتنـع منـه الأزل، فمـن وصـف اللّه فقـد حـده، ومـن حـده فقـد عـده، ومـن 
کیـف؟ فقـد اسـتوصفه، ومن قـال: فیم؟ فقـد ضمنه،  عـده فقـد أبطـل أزلـه، ومـن قـال: 
ومـن قـال علـی م؟ فقـد جهلـه، ومـن قـال: أیـن؟ فقـد أخـا منـه، ومـن قال ما هـو؟ فقد 
نعتـه، ومـن قـال: إلـی م؟ فقـد غایـاه، عالِـم إذ لا معلـوم وخالـق إذ لا مخلـوق و رب إذ لا 
مربـوب، وکذلـك یوصـف ربنـا وفـوق مـا یصفـه الواصفـون2؛ حمـد بـه خدایـی اختصـاص 
کـرد. وجـودش ذهن هـای تنـدرو را از ریشـه  کـه حمـد خـود را بـه بندگانـش الهـام  دارد 
کنـده... آغـاز اعتقـاد بـه خـدا شناسـایی اوسـت و نهایـت شناسـاییش یگانـه دانسـتن 
کمـال یگانـه دانسـتنش نفـی صفـات از او اسـت بـه واسـطۀ شـهادت دادن  او اسـت و 
کـه غیـر صفـت اسـت. هرکـه  گواهـی هـر موصوفـی  کـه غیـر موصـوف اسـت و  هـر صفتـی 

1. مفید، تصحیح الااتقاد، ص11-10
2. کلینی، اهکابی دط. اطلامیه(، ج 1 ص 140. 
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کـرده و  کنـد معـدودش  کـرده و هرکـه او را محـدود  کنـد او را محـدود  خـدا را توصیـف 
کـرده و هرکـه بگوید خدا چگونه اسـت؟ جویای  کنـد ازلیتـش را باطـل  هرکـه معـدودش 
گنجانیـده و هرکـه بگویـد خداونـد  وصـف او شـده و هرکـه بگویـد خـدا در چیسـت؟ او را 
کجاسـت؟ جای او را خالی دانسـته و هرکه  روی چیسـت؟ او را نشـناخته و هرکه بگوید 
کـی هسـت؟ متناهیـش  گویـد: خـدا تـا  کـرده و هرکـه  بگویـد ذات او چیسـت؟ تعریفـش 
کـه مخلوقـی  کـه هیـچ معلومـی نبـود. خالـق اسـت، زمانـی  دانسـته. عالِـم اسـت، آنـگاه 
گونه توصیف شـود.  کـه آفریـده ای نبـود. پـروردگار مـا این  نبـود. پـروردگار اسـت، زمانـی 

کننـدگان اسـت«. بلکـه او بالاتـر از توصیـف وصـف 

 پیشتر نیز خواندیم که برخی از بزرگان علم کلام، حداقل برخی صفات خداوند را عین ذات 

که بیان داشته اند: او می دانند، آن چنان 

بـراى موجـود  نیـز،  اوسـت  کـه عیـن ذات  کنـه »صفـات« خـدا   »همچنیـن، شـناخت 
محدودى همچون ما امکان پذیر نیست«.1

کمـال اخـلاص  حـال آنکـه امیرالمومنیـن؟ع؟ در خطبـه توحیدیـه خویـش بیـان می دارنـد 

آن اسـت کـه مـا تمامـی صفـات را از ذات خداونـد متعـال، نفـی کنیم. زیرا به شـهادت عقل، 

هـر صفتـی غیـر موصوف خود اسـت:

صْدِیـقِ بِـهِ تَوْحِیـدُهُ،  کَمَـالُ اَلتَّ صْدِیـقُ بِـهِ، وَ  کَمَـالُ مَعْرِفَتِـهِ اَلتَّ یـنِ مَعْرِفَتُـهُ، وَ  لُ اَلدِّ وَّ
َ
»أ

لِشَـهَادَةِ  عَنْـهُ،  فَـاتِ  اَلصِّ نَفْـيُ  لَـهُ  خْـاَصِ  ِ
ْ

اَلإ کَمَـالُ  وَ  لَـهُ،  خْـاَصُ  ِ
ْ

اَلإ تَوْحِیـدِهِ  کَمَـالُ  وَ 
فَـةِ فَمَـنْ وَصَـفَ اَلَلّه  ـهُ غَیْـرُ اَلصِّ

َ
نّ

َ
کُلِّ مَوْصُـوفٍ أ هَـا غَیْـرُ اَلْمَوْصُـوفِ وَ شَـهَادَةِ 

َ
نّ

َ
کُلِّ صِفَـةٍ أ

هُ فَقَـدْ جَهِلَـهُ وَ 
َ
أ هُ وَ مَـنْ جَـزَّ

َ
أ ـاهُ فَقَـدْ جَـزَّ ـاهُ وَ مَـنْ ثَنَّ سُـبْحَانَهُ فَقَـدْ قَرَنَـهُ وَ مَـنْ قَرَنَـهُ فَقَـدْ ثَنَّ

هُ وَ مَـنْ قَـالَ 
َ

هُ فَقَـدْ عَـدّ
َ

هُ وَ مَـنْ حَـدّ
َ

شَـارَ إِلَیْـهِ فَقَـدْ حَـدّ
َ
شَـارَ إِلَیْـهِ وَ مَـنْ أ

َ
مَـنْ جَهِلَـهُ فَقَـدْ أ

کـه وسـیله پرسـتش  خْلَـی مِنْـهُ،2 اسـاس دیـن 
َ
نَـهُ وَ مَـنْ قَـالَ عَـاَ مَ فَقَـدْ أ فِیـمَ فَقَـدْ ضَمَّ

او  کامـل  او، و تصدیـق  بـه  او، تصدیـق  کامـل  او، و شناسـائی  خـدا اسـت، شناسـائی 
کـردن، و  گردیـدن بـه او، عمـل خالـص بـرای او  کمـال  گردیـدن و یگانـه دانسـتن او، و 

1. مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج 20، ص 392
2. شریف رمی، نهج اهبلاغه، خسبه 1 
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کنـد، زیـرا هـر صفتـی  کـه صفـات را از ذات او نفـی  هنگامـی عمـل بـرای او خالـص اسـت 
که غیر صفت اسـت شـاهد،  گـواه، و هـر موصوفـی بر این  کـه غیـر موصـوف اسـت  بـر ایـن 
کـرد بـرای او قرینـی جسـته، و هـر  کـس خـدا را بـه وصـف عـارض بـر ذات وصـف  پـس هـر 
کـه او را دوتا دید مرکـب و دارای اجزائش  کـه بـرای او قرینـی جسـت او را دو تـا دیـده، هـر 
که او را دارای اجزاء دانسـت به او نادان اسـت، و نادان به سـوی او اشـاره  دانسـته، هر 
کـه او را  کـرده، و هـر  کـرد، او را بـه حـدّی محـدود  کـه بـه سـوی او اشـاره  می کنـد، و هـر 
گفـت خدا در چیسـت،  کـه  کـرد، ماننـد عـدد او را شـمرده اسـت، هـر  بـه حـدّی محـدود 
گفـت او بـر چیسـت، محلّ هـای دیگـر  کـه  ماننـد جسـم او را در ضمـن محـلّ دیـد، و هـر 

را از او خالـی یافـت«.

که  اینک بخش هایی از سـخنان سـید ابن طاووس به فرزند خویش را در اینجا آورده ایم، 

یـخ اشـکالات وارده بـر نتایـج متکلمان را  بیـان کنـد بـه هـر طریـق بسـیاری از علمـا در طـول تار

کتـاب خـود »کشـف المحجـة«  ی در بخـش 23  کرده انـد، و بـه آنهـا پاسـخ داده انـد. و گوشـزد 

چنین می نویسـد: 

کام؛ او راه معرفت را منحصر به نظر بندگان می دانست.  »دوستی داشتم متعلم علم 

ک و نظر مردمان  گفتم: راهنمای شـــناخت پروردگار، منحصر به نحوۀ ادرا روزی به او 

کـــه حق به دل هـــا می تابانـــد. خیلی  نیســـت، بلکـــه بنـــا به شـــناخت راه هایی اســـت 

ِیَ 
ن اٰ�ݧ ىݑ هِ ءاٰ دُ اللّٰ ٖی َ��بݨْ

گفت: »اِ�نّ گهـــواره  که در  گفتم: عیســـی بن مریم؟عهما؟  کرد. به او  تعجب 

ا«1 آیـــا معرفـــت او از روی نظر و اســـتدلال بود؟ در پاســـخ فرو ماند.  �یّݦً �بِ
ی ىنَ ٖ

�ݨن
َ
عَل بَ اٰ�بَ وَحݫ �ݑ ِ ݫ كݫ

ݨْ
ال

که از راه نظـــر و اســـتدلال در پی معرفت  کســـی  گفتـــم: چه می گویـــی دربارۀ ال  بـــه او 

گام هـــای نخســـتین خود بـــرای توحیـــد، رنگ  کســـی در  خداونـــد باشـــد، آیـــا چنیـــن 

گفتم: آیا بر  گفـــت: آری چنین اســـت.  تردیـــد و شـــک بر آینه فکرش می نشـــیند یا نه؟ 

کـــه در این معرفت  گذشـــت  گرامـــی و وصی او علـــی صلوات اللّه علیهما زمانی  پیامبـــر 

گفت: بر من چیره شـــدی   دچـــار شـــک و تردید شـــده باشـــند؟ او پـــس از اندک تأمـــل 

کردی«. و مرا محکوم 

1. مریس: 30 
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در بخش 26 سید بن طاووس به فرزند خود توضیح می دهد:

کسـی بخواهـد از راه اندیشـه در عـرض و جوهـر و جسـم و حرکـت و سـکون و ... بـه  گـر  »ا
کنـد، بایـد رنـج بسـیاری متحمل شـود و مجاهدت بسـیاری  معرفـت الهـی دسـت پیـدا 
کـه خـود او هم در بیان این الفـاظ و مفاهیم، پیرو  کنـد و پیـش اسـتادی درس بخوانـد 
دیگـران و مقلـد پیشکسـوتان خـود باشـد و... و زمانـی دراز بگذرانـد و روزگاری دراز در 
کش تناقـض و  کشـا ظلمـت و حیـرت و حسـرت بـرای دریافـت مطالـب بـه سـر بـرد و در 
تعـارض احتمـالات و شـبهات حیـران بمانــد؛ آنـگاه پـس از رنـج بسـیار طرفـی و قولـی را 
گمـان ترجیـح دهـد و هـرگاه بـه اشـکالی بـزرگ  بـر قولـی بـا اعتقـاد ضعیـف و بـا حـدس و 
گـردد.  کنـد، بـاز بـه همـان حالـت نخسـت در آیـد و غرقـه تحیـر و تردیـد  و مهـم برخـورد 
کـه پیـش از  بنابرایـن تـا هنـگام مـرگ، پیوسـته در تحیـر و تردیـد بـه سـر بـرد. در حالـی 
اشـتغال بـه ایـن علـم، بـا همـان معرفـت اجمالـی، بـه مؤثـر و موجـد حقیقـی اعتقـادی 
کامـل و ایمانـی راسـخ داشـت و از احتمـال عـروض شـبهه و طعـن و قـدح در امـان بـود«.

کتاب می نویسد:  سید بن طاووس در بخش 27 همان 

کــه  کتــاب "أبــو محمــد عبــداللّه بــن حمــاد انصــاری "  کــه مــن از  »ای فرزنــد! روایتــی اســت 

کــه  کاظــم؟ع؟ اســت، نقــل می کنــم و آن را از نســخه ای روایــت می کنــم  از اصحــاب امــام 

گفتــار، هــارون بن موســی تلعکبری  بــه ســال 376 نوشــته شــده اســت. و بــه شــیخ راســت 

کــه او اســتاد شــیخ مفیــد محمــد بــن محمــد نعمــان می باشــد. در ایــن  کرده انــد  قرائــت 

گویــد: روزی قصــد شــرفیابی محضــر مبــارک  کتــاب چنیــن آمــده: عبــداللّه بــن ســنان 

ــرای مــن نیــز اجــازۀ شــرفیابی حضرتــش  گفــت: ب صــادق؟ع؟ را داشــتم. "مؤمــن طــاق" 

کــردم:  را بگیــر، پذیرفتــم و بــه حضرتــش رســاندم، امــا مــولای مــن اجــازه نفرمــود. عــرض 

کــه او از دوســتان صمیمــی شماســت و بحث هــا و  جانــم بــه فدایــت بــر شــما آشــکار اســت 

ک شــما و قــدرت بــی ماننــد او در غلبــه بــر حریفــان در  مناظره هــای او دربــارۀ خانــدان پــا

کــس بــر او در مباحثه  کــه هیــچ  کــس پوشــیده نیســت و همــگان می داننــد  بحــث بــر هیــچ 

پیــروز نمی گــردد. 

فرمود: چنین نیست. یک طفل دبستانی او را محکوم می کند. 
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کرده و بر همه چیره شده است.  گفتم: او با همۀ دانشمندان ادیان مناظره 

کـه آیـا بـه فرمـان امـام خـود بـا مـردم مناظـره می کنـی  کسـی از او بپرسـد  گـر  فرمودنـد: ا
گفـت: مناظـرۀ مـن بـه فرمـان امام  یـا بـدون فرمـان او، چـون او دروغ نمی گویـد خواهـد 
گفـت: چـون مناظـرۀ تـو به فرمـان امام نیسـت، پس در  نیسـت. آنـگاه پرسـنده خواهـد 
کام  پیشـگاه او تو نافرمانی؛ ای پسـر سـنان! به او اذن دخول در محضر ما را نده، زیرا 

و خصومـات، عقیـده را فاسـد می کنـد و دیـن را نابـود می سـازد. 

که  کتـاب، از "عاصـم خیـاط" بـه روایـت از "ابوعبیـده حذاء " نقل شـده اسـت  در همـان 
کام و خصومات نهـی می فرمودند، زیرا  حضـرت امـام باقـر؟ع؟ او را از معاشـرت بـا اهل 
کـه بایـد نیاموزنـد و مأمـور  کـه بایـد می آموختنـد نیاموختنـد و آنچـه را  آنـان چیـزی را 
بـه آموختـن آن نبودنـد می آموختنـد و در آن رنـج می بردنـد، حتـی در علـم امـور فلکـی 
کـه »لحـن قـول« نداننـد عالـم  تحمـل سـختی می کردنـد. ای اباعبیـده! مـا مردمـی را 
کـه می فرمایـد: »لتعرفنهـم فـي  و فقیـه نمی شناسـیم، و آن قـول خـدای تعالـی اسـت 

القـول«1.  لحن 

تلّعُکبـری  بـن موسـی  بـر هـارون  کـه  انصـاری، در نسـخه ای  کتـاب عبـداللّه حمـاد  در 
کـرده  کـه جمیـل دراج از حضـرت صـادق؟ع؟ نقـل  قرائـت شـده اسـت چنیـن دیـدم 

کـه فرمـود: متکلمـان ایـن قـوم از اشـرار طایفـه انـد.  اسـت 

کـه خـاف رضـای خدای  کسـی باشـد  ای فرزنـد! شـاید در ایـن حدیـث، مـراد از متکلـم 
که در طلب علم و کام از فرایض و واجبات  تعالی را از کام و علم خود جوید، یا آن کس 
کـه ایـن  کام را دیـده ام  کسـانی از منتسـبان بـه علـم  الهـی دور افتـاده باشـد. مـن خـود 
گذاشـته است. قطب  علم در مسـائل مهم اسـامی شـک و شـبهه در ضمیر شـان باقی 
کـه عالـم بـه بسـیاری از علم هـا بـوده  الدیـن راونـدی سـعدبن هبـة اللّه رحمـة اللّه علیـه 
کـه نزد من موجـود اسـت و در آن اختاف های موجود  کـرده  اسـت، رسـاله ای تصنیـف 
کـه حـدود نـود و پنـج مسـئله در علـم اصـول اسـت  میـان شـیخ مفیـد و سـید مرتضـی را 
گـرد آورده اسـت، حـال آنکـه آن دو بزرگـوار، بـه خصـوص شـیخ مفیـد از بـزرگان روزگار 

1. محمد؟ص؟: 30 
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که در  گـر همـه مسـائلی را  کتـاب چنیـن آورده اسـت: "ا خویـش بـوده انـد. در پایـان ایـن 
گرایـد." و ایـن امـر، خـود دلیـل کتـاب بـه تفصیـل  کنیـم،  کرده انـد اسـتیفا   آن اختـاف 

کام برای معرفت رب الارباب راهی دور است«.1 که علم   آن است 

عالم ذر و ارواح
اگرچــه در  بزرگــواران  ایــن  انــکار عوالــم پیشــین زده انــد.  بــه  از متکلمــان دســت  برخــی 

بســیاری از مــوارد عقــل بــر میــزان نقــل را بــه عنــوان مبنــا معرفــی می کننــد، امــا بــاز در آثــار و نتایــج 

نهایی شــان، عقل گرایــی بازتــاب بیشــتری دارد. لــذا عالــم ذر را منکــر شــده انــد، بــا آن همــه 

ــات  ــات و روای ــد. ایشــان آی کرده ان ــر معرفــی  کــه تقریبــا تمامــی علمــا آن را متوات پشــتوانۀ روایــی 

عالــم ذر را مجــاز می داننــد. علامــه شــیخ مفیــد چنیــن بیــان می دارنــد:

کـــه خداوند،  کالذر ...«، درســـتش آن اســـت  »والصحیـــح  أنـــه أخـــرج الذریة مـــن ظهره 
کردند.  کوچـــک بیـــرون آورد، تا پهنـــای اُفق را پـــر  ذریـــه آدم را از پشـــت او ماننـــد ذرات 
برخی درخشـــان و برخـــی تاریک، و برخی درخشـــش و تاریکی با هـــم آمیخته بودند... 
گفت: فرزندان  کیانند؟ خداوند به او  آدم از فزونی آنها در شـــگفت شـــد، پرســـید: اینان 
گفـــت: آنان  تـــو هســـتند. پرســـید: این درخشـــش و تاریکی از چیســـت؟ خداونـــد به او 
کافـــران می باشـــند و آنان  کـــه تاریکند  کـــه می درخشـــند، اولیـــاء مـــن می باشـــند و آنان 
گنهکارنـــد... آنچه مـــورد اتفاق روایات اســـت همین  کـــه هـــر دو را آمیخته انـــد، بندگان 
گرفته باشـــند و با آنان  که مـــورد خطاب و بازجویی قرار  انـــدازه اســـت، اما )بیش( از این 
گروه تناسخیون است  عهد و پیمان بســـته شـــده باشـــد، باور نداریم، و از ســـاخته های 
کریمـــه2، بیـــش از این دلالـــت ندارد  کـــه حـــق و باطـــل را در هـــم آمیخته انـــد. و امـــا آیه 
کـــرده، و در نهاد آنـــان، میثاق فطـــرت را به  کـــه خداونـــد، حجـــت را بر ذریّـــه آدم تمـــام 
گونه مجاز  کـــه به  گردانیده اســـت  ودیعت نهاده، دلائل خداشناســـی را بر آنان روشـــن 

گردیده«.3 و اســـتعاره در آیه مطـــرح 

1. ر.ک. ابن طا وم، بانوم، ترجمه کشف اهمحجة. ترجمه اطدالله مبشری، ص 14 – 33.
2. آیۀ 172 طوره ااراف 

یّه، ص44-52 3. مفید، محمد بن محمد، اهمسائل اهسر 
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کـه در آیـات و روایـت آمـده، نپذیرفته انـد، امـا  در اینجـا شـیخ مفیـد عوالـم ذر را آنچنـان 

انـکار  بـه  دسـت  اینجـا  در  تناسـخ  دلیـل  بـه  ایشـان  شـاید  نفرموده انـد،  بیـان  را  آن  ردّ  علـت 

کـه در حقیقـت تناسـخی اتفـاق نیفتـاده اسـت، روح مـا و بـدن مـا یـک بـار  زده انـد، در حالـی 

بـه ایـن دنیـا آمـده و امتحانـی داده اسـت و باز دوبـاره می آید و امتحان پس خواهد داد، شـاید 

در رجعـت نیـز بـرای سـومین بـار بازگردیـم، و امتحانـی مجـدد شـویم. ایـن موضـوع ارتباطـی بـا 

کـه بر اسـاس آن روح شـخصی در جسـم شـخصی دیگر حلـول می کند.  عقیـده تناسـخ نـدارد 

اینها دو امر متفاوت اسـت. اما عالم بزرگوار شـیخ طوسـی در تفسـیر تبیان علت علامه شـیخ 

مفیـد را چنیـن بیـان می دارنـد:

ج ذریـة آدم مـن ظهـره و اشـهدهم علـی انفسـهم و  »فامـا مـا روی ان الَلّهّ تعالـی اخـر
کالـذر لا حجـة علیهـم و  کالـذر، فـان ذالـک غیـر جائـز لأنّ الاطفـال فضـاً عمـن هـو  هـم 
کـه بیـان می کنـد خداونـد از ظهـر و  لا یحسـن خطابهـم بمـا یتعلـق بالتکلیـف، 1روایاتـی 
گرفت، چنین چیزی ممکن نیست؛  گواه  کرد و آنها را بر خود  ج  صلب آدم ذریه او را خار
کـه ذره ای بیـش نیسـتند تکلیـف و حجتـی بـر آنهـا نیسـت  چـون اطفـال عـاوه بـر ایـن 

که تکلیف به آنها تعلق می گیرد«.  و جایز نیست خطاب آنها به چیزی 

کـه بایـد بـا مبنـای نقـل سـنجیده شـود، بـا چنیـن  یعنـی بـه راسـتی می شـود عالـم ذر را 

کـرد؟ آیـا خداونـد متعـال نمی توانسـته اسـت بـه همـه آن  اسـتدلالی خـلاف عقـل خوانـد و رد 

گـر بگوییـم امـکان ایـن موضـوع  کنـد؟ ا ذره هـا قـوه درک و شـعور دهـد و بـر آنـان تکلیـف بـار 

گـر بگوییم می شـود، پـس عوالم ذر  وجـود نـدارد، منکـر قـدرت بیکـران حـق تعالـی شـده ایم، و ا

تباعـدی از عقـل نـدارد و اسـتدلال فـوق باطـل اسـت.

امـا در جایـی دیگـر ایشـان و سـید مرتضـی بـه نقـد محتـوای آیـه می پردازنـد، و اشـکالاتی 

یـم. سـید  کـه در ادامـه بـه بیـان آن می پرداز بـه آن بـا توجـه بـه موضـوع عالـم ذر وارد می سـازند 

مرتضـی در ایـن زمینـه می گویـد: 

»و قــد ظــنّ  بعــض  مــن  لا بصیــرة لــه ، و لا فطنــة عنــده أن تأویــل هــذه الآیــة أنّ اللّه تعالــی 

1. طوطی، محمد بن حسن، تفسیر اهتبیان، ج5، ص28
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ــذّرّ، فقرّرهــم بمعرفتــه، و  اســتخرج مــن ظهــر آدم؟ع؟ جمیــع ذریتــه، و هــم فــی خلــق ال

أشــهدهم علــی أنفســهم. و هــذا التأویــل _ مــع أنّ العقــل یبطلــه و یحیلــه _ ممــا یشــهد 

ــكَ مِــنْ بَنِــي آدَمَ ، و لــم یقــل: مــن  خَــذَ رَبُّ
َ
ظاهــر القــرآن بخافــه؛ لأن اللّه تعالــی قــال: وَ إِذْ أ

تَهُــمْ ، و لــم یقــل: ذرّیتــه ...؛1  یَّ آدم، و قــال: مِــنْ ظُهُورِهِــمْ ، و لــم یقــل: مــن ظهــره، و قــال: ذُرِّ

که معنای  کرده انــد  گمــان  کــه دارای بصیــرت و ذکاوت و ذوق نیســتند،  کســانی  برخــی از 

کــه آنها در  کــرد در حالــی  ج  کــه خداونــد از ظهــر آدم جمیــع ذریــه اش را خــار آیــه ایــن اســت 

ذر بودنــد و معرفــت را بــر آنهــا مقــرر فرمــود. چنیــن تأویــل و تفســیری مخالــف عقــل اســت 

و عقــل آن را باطــل و محــال می دانــد. ظاهــر آیــه نیــز برخــاف آن شــهادت می دهــد، 

چــون خداونــد فرمــوده »بنــی آدم« و نفرمــوده »آدم«، و فرمــوده »ظهورهــم« و نفرمــوده 
»ظهــره«، و همچنیــن فرمــوده »ذریتهــم« و نفرمــوده »ذریتــه««

ایشــان نیــز در ابتــدا بیــان می فرماینــد ایــن تفســیر مخالــف عقــل اســت، امــا علــت آن را در 

اینجــا ذکــر نکرده انــد. امــا پیرامون ظاهر آیــه می فرمایند که خداوند می فرماید ای بنی آدم، پس 

خطــاب بــا همــه نیســت، یعنــی حضــرت آدم جــزء خطــاب حــق تعالــی بــه حســاب نمی آیــد. 

کــه فقــط بخشــی از فرزنــدان حضــرت آدم مــورد نظــر هســتند.  یــا شــاید منظورشــان ایــن باشــد 

صــرف نظــر از ردّ یــا اثبــات ایــن نظریــه، آیــا همــان معنــای حداقلی مورد قبول ایشــان قــرار گرفته 

که در عالم ذر آن اتفاقات رخ داده اســت؟  اســت یا خیر؟ یعنی آیا این موضوع را پذیرفته اند 

 تا در میزان جمعیت مورد نظر، میان ما و ایشان اختلاف باشد. 

کرده انـد و اصـلًا بحـث بـر سـر  کل واقعـه را انـکار  کـه ایـن بزرگـواران،  ایـن در حالـی اسـت 

جمعیـت و تعـداد حاضریـن آن موقـف نبـوده اسـت. امـا پیرامـون حاضـران آنجـا، سـیاق آیـه 

کلماتـی  کـه همـه فرزنـدان نسـل بـه نسـل از پشـت یکدیگـر خـارج شـده اند،  نشـان می دهـد 

تَهُـمْ « نیـز اشـاره بـه همین تعدد نسـل ها و خارج شـدن از پشـت تعداد  یَّ ماننـد »ظُهُورِهِـمْ« و »ذُرِّ

بیشـماری از شـجره حضـرت آدم حکایـت دارد.

آنهـا  از جملـۀ  کـه  کرده انـد،  بیـان  ذر  عالـم  رد  بـرای  نیـز  را  دیگـر  برخـی دلایـل  اینهـا  جـز 

1. طیدمرتضی، الاماهی، ج1، ص 21-20
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می توانیـم بـه  عـدم فایـده عالـم ذر و انـکار عالـم ذر به علت فراموش شـدن آن اشـاره کنیم، که 

در ادامـه بـا بیـان چنـد روایـت بـه ایـن مبحـث خاتمـه خواهیـم داد.

کَ«  رَبُّ
َ

خَذ
َ
إِذْ أ که وقتی در بارۀ تفسیر آیه »وَ  1_ »از زراره از امام صادق؟ع؟ نقل شده است 

 پرسید، امام؟ع؟ در پاسخ فرمود: 

»ثَبَتَـتِ الْمَعْرِفَـةُ فِـی قُلُوْبِهِـمْ وَ نَسُـواْ الْمَوْقِـفَ، وَ یَذْکُرُوْنَـهُ یَوْمـاً، وَ لَـوْلا ذلِـکَ لَمْ یَـدْرِ اَحَدٌ 
گرفـت، ولـی موقـف خویـش را  مَـنْ خالِقُـهُ وَ مَـنْ رازِقُـهُ؟«؛ معرفـت در دل هـاى آنهـا قـرار 
گـر این نبود _  کردنـد، و روزى بـه خاطرشـان خواهـد آمـد، و ا در برابـر پـروردگار فرامـوش 
کسـی نمی دانسـت خالق  کـه معرفـت بـه طـور فطـرى در قلوب انسـان ها آفریده شـده _ 

کیسـت؟«1 و رازق او 

«؛ چگونـه  کـردم: »کَیْـفَ اَجابُـوا وَهُـمْ ذَرٌّ گویـد بـه امـام صـادق؟ع؟ عـرض  2_ ابوبصیـر مـی 

هُمْ 
َ
ل

َ
کـه ذرّاتـی بیـش نبودنـد؟ امـام؟ع؟ فرمـود: »جَعَـلَ فیهِـمْ مـا اِذا سَـأ پاسـخ گفتنـد در حالـی 

مِیثـاقِ«؛ در آنهـا قدرتـی قرارداد که وقتی از آنها سـؤال می کرد، پاسـخ می 
ْ
اَجَابُـوهُ، یَعْنِـی فِـی ال

گفتنـد، یعنـی در پیمـان«2

کـوّاء از حضـرت امیرالمومنین؟ع؟پرسـید: آیـا قبـل از حضـرت موسـی، خداوند با  3_ ابـن 

گفته اسـت؟ حضرت فرمود: کسـی سـخن 

کتـابَ الِلّه  وَا عَلَیـهِ الْجَـوابَ. اوَمـا تَقْـرَءُ 
ُ

هُـمْ وَ فاجِرُهُـمْ وَ رَدّ ـمَ الُلّه جَمیـعَ خَلِقِـهِ بِرُّ
َ
کلّ »قَـدْ 

کمـا تَسْـمَعُ  وا عَلَیـهِ الْجَـوابَ، 
ُ

کامَـهُ وَ رَدّ ـک...«، فَقَـدْ اسْـمَعَهُمْ  اذْ یقُـولُ: »وَ اذْ اخَـذَ رَبُّ
حْمـنُ   انَـا وَ انَـا الرَّ

ّ
فـی قَـوْلِ الِلّه، یابـنَ الْکـوَا: »قالـو بلـی«. فقـالَ لَهُـمْ: انّـی انَـا الُلّه لا الـهَ الا

وْصِیـاءَ، وَ امَـرَ الْخَلْـقَ 
ْ

نْبِیـاءَ و الا
ْ

سُـلَ و الا بُوبِیـةِ، وَ مَیـزَ الرُّ اعَـةِ و الرُّ وا لـه بِالطَّ حیـمِ، فَاقِـرُّ الرَّ
وا بذلِـک المیثـاقِ، فَقالَـتِ الْمَائِکـةُ عِنْـدَ اقْرارِهِـمْ بِذلِک: شَـهِدْنا عَلَیکمْ  بِطاعَتِهِـمْ فَاقِـرُّ
ـا عَـنْ هـذا غافِلیـنَ؛ خداونـد بـا تمـام خایقش،  کنَّ ـا 

َ
یـا بَنـی آدَمَ انْ تَقُولُـوا یـوْمَ القِیمَـةِ انّ

ایـن  آنهـا بـه خداونـد پاسـخ داده انـد.  گفتـه اسـت و  چـه نیکـوکار و چـه فاجـر سـخن 
کـوّاء سـخت آمـد و او نتوانسـت چنیـن سـخنی را بپذیـرد، لـذا پرسـید:  سـخن بـر ابـن 

1. بحرانی، طید هاشس. تفسیر برهان، ج 2، ص 48، ح 15
2. همان، ص 49، ح 22
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گفتـه اسـت؟ حضـرت در پاسـخ فرمودنـد: آیا قـرآن نخوانـده اى وقتی به  چگونـه سـخن 
گفتند  پیامبـرش می فرمایـد »و اذ اخـذ...« خایـق سـخن خداوند را شـنیدند و جواب 
کـه از بیـان خـدا می شـنوى »قالـوا بلـی«. خداونـد بـه آنهـا فرمـود: منـم خـداى،  چنـان 
نیسـت خدایـی جـز مـن، رحمـن رحیـم هسـتم. خایـق هـم اعتـراف بـه اطاعـت از او و 
کـرد و خایـق  کردنـد. و خداونـد رسـول هاى خویـش و اوصیـاء آنهـا را معیـن  ربوبیّـت او 
کردنـد. و مائـك  را بـه اطاعـت آنـان فرمـان داد، و همـه در ایـن پیمـان بدان هـا اعتـراف 
گـواه هسـتیم »ان تقولـوا یـوم القیمـة...«.1 گفتنـد: مـا بـر شـما اى بنـی آدم  در آن وقـت 

گویـی اسـت و تفسـیری ماننـد بیـان  گـر بـاز هـم بگوییـم اینهـا تمامـا مَجـاز  بـا ایـن همـه ا

متکلمان داشـته باشـیم، این نظریه و تفسـیر نوعی ردّ عالم ذرّ اسـت، چنین تفسـیری بر هیچ 

کلام خـدا را  برهانـی جـز اسـتنادهای ظنّـی و خیالـی و استحسـانی اقامـه نشـده اسـت، بلکـه 

در حـد کلام خطبـای عـرب نـازل کـرده و کلام وحـی را بـه عنـوان سـخنی کنایـی معرفـی کرده 

اسـت. شـیخ حرعاملـی، پـس از نقـل هفـت حدیـث در ایـن بـاب می گویـد:

کرده اسـت. همین طور  کتـب خویـش، ایـن احادیـث و نظیـر آنهـا را روایـت  »صـدوق در 
صفـار، برقـی، حمیـری و دیگـران. می گویـم: احادیـث در ایـن بـاب، بسـیار زیـاد اسـت و 
کتـب حدیثـی زیادتـر اسـت. بسـا برخی از  گذشـته و از هـزار حدیـث در همـه  از حـد تواتـر 
کـه تامّ نیسـت و از خـود احادیث، جواب  متکلمـان اصحـاب مـا، بـه جهـت دلیـل ظنی 
آن روشـن اسـت، منکـر آن شـده اند... امـا ایـن دلیـل ضعیـف، در مقابـل آیـات قرآنـی و 

روایـات متواتر، مقاومـت نمی کند«.2

خلاصه درس
یــش مــورد  کــه همــه چیــز را بــا اقــل خو کــه از آنجایــی  1_ یکــی از اشــکالات متکلمــان آن اطــم 
ــا نقلــی بیــان  کــه می بایســم بــه صــورت بســری ی طــنجش قــرار می دهنــد، در آن قســمم هایی 
ــازند. شــود، رنــگ و هعــاب اقلانــی می زننــد و آن حقیقــم را از مســیر اصلــی خــود خــارج می ط

2_ متکلمــان بــه جــای آنکــه معربــم خداونــد را بــه بعــل و تعریــف او بداننــد، آن را اقلــی تعریــف 

1. ایاشی، تفسیر ایاشی، ج 2، ص 41.
2. حر ااملی، اهفصوع اهمهمه، ج1، ص 425-420
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ــه  ــی را نیــز اکتســاب شــخص می داننــد، و آن را ب ــد، و دیگــر اینکــه همیــن تعریــف اقلان کرده ان
صــورت وهبــی از جانــف خداونــد قبــوع ندارنــد.

کــه اولا تــا از خداونــد صفــات بعلــی  3_ اقیــده متکلمــان درصفــات خداونــد متعــاع آن اطــم 
صــادر نشــود، نمی تــوان آن صفــات را بــه  ی نســبم داد، و دیگــر آن کــه برخــی از ایشــان، صفــات 

کــه هــر دو مــورد بــر خــلاف نــص صریــح احادیــث اطــم. خداونــد را ایــن ذات او می داننــد، 

یــی اطــم و روایــات وارده نیــز  گو کــه آیــه مرتبــط بــا ااهــس ذر مجــاز  رنــد  4_ متکلمــان بــر ایــن با 
ــه  ک ــم  ــی اط ــن در حاه ــم، ای ــداده اط ــه ای رخ ن ــن حادث ــلا چنی ــم و اص ــردود اط ــف و م معی
شــخصیتی حدیــث شــنام بــه ماننــد شــیخ حــر ااملــی روایــات را در حــد تواتــر و حتــی بــوق آن 

کــرده اطــم. بیــان 

پرسش های درس چهاردهم:
1. متکلمان شیعه معربم بسری اههی را چگونه بیان می کند؟

کنید؟ کلی وارد بر روش اقلی متکلمان شیعه را بیان  2. نقد 

3. نظر طید ابن طا وم در مورد معربم اههی را نسبم به متکلمان تومیح دهید.

کنید. 4. نظر متکلمان نسبم به ااهس ذر و ارواح را به طور خلاصه بیان 

کنید. 5. دلایل بعضی از متکلمان شیعه را در انکار ااهس ذر را بیان 



 درس پانزدهم: 
ضرورت شناخت خداوند

گفـت   یکـی از مباحـث بسـیار مهـم در توحیـد، موضـوع خداشناسـی اسـت. شـاید بتـوان 

 اهمّ مباحث توحیدی مبحث شناخت خداوند متعال است، به طوری که سایر موضوعات 

بـاب  کـه فهـم احادیـث در  از آنجـا  قـرار داده اسـت.  دیگـر را پیش نیـاز و زیرمجموعـه خـود 

یـادی اسـت، آراء و اقـوال بسـیار متفاوتی  معرفـت، نیازمنـد ژرف اندیشـی و دقـت نظـر بسـیار ز

در ایـن موضـوع یافـت می شـود. بـه همیـن منظـور می بایسـت در ذیـل نـگاه نقادانـه، از میـان 

کـه مـورد تطبیـق بـا آیـات و روایـات معتبـر  گـون، آن بخش هایـی را  گونا اختلافـات و نظرهـای 

اسـت، بپذیریـم.

 می دانیم که معرفت خداوند متعال در فطرت انسـان نهفته اسـت، و دسـتیابی به فطرت 

کـردن، ترک تعلقات  ک تنهـا بـه وسـیله توفیـق الهی امکان پذیر خواهـد بود. و لازمه وجدان  پـا

دنیایی و توجه به معبود حقیقی از سـمت ما و اهدای توفیق الهی از سـمت پروردگار هسـتی 

بخـش اسـت. بـه همیـن منظـور بایـد قبـل از ورود بـه بحـث خداشناسـی، بـه بررسـی مفهـوم 

کنیـم، تـا پـس از فهـم دقیـق  یـم، سـپس پیرامـون چیسـتی »معرفـت« درنـگ  »فطـرت« بپرداز

آنهـا، موضـوع شـناخت خـدا بهتـر درک شـود.

اهمیت موضوع معرفه الله
اهمیـت موضـوع شـناخت خـدا در بیـن اذهـان مـردم، عالمـان دینـی و حتـی متفکـران 

کثریـت آنهـا در ایـن موضـوع بـه اظهـار نظـر  کـه ا یـخ بشـریت بـه قـدری روشـن اسـت  برتـر تار
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و  بررسـی  گـون  گونا صورت هـای  بـه  را  وارده  مختلـف  مشـکلات  و  مباحـث  و  پرداخته انـد 

تحقیـق کرده انـد. امـا بیـان چنـد مـورد از ویژگی هـای اختصاصـی موضـوع معرفـة الله به جهت 

تـذکار مطالـب، خالـی از لطـف نیسـت.

ات است.
ّ

 لذ
ّ

نخست: معرفت خداوند، الذ
کــه  ت بخــش اســت 

ّ
کــه شــناخت خداونــد متعــال، آن قــدر شــیرین و لــذ بدیهــی اســت 

گــر هیــچ آثــاری جــز آن حالــت وجدانــی در معرفــة الله را در پــی نداشــت، بــاز کافــی بود تا  حتــی ا

کنــد و بــه وصــال محبــوب خویــش دســت یابــد؛  آدمــی تمــام هســتی خویــش را در ایــن راه فــدا 

کــه در پــی آن، از هرگونــه ترس و وحشــت های دنیایی دور می شــود و احســاس آرامش  وصالــی 

یکی هــای جهــل و ظلمــت  ی مســتقر می گــردد، در پــی آن نــور، از تار عمیــق روحــی و روانــی در و

ــد.  ــت را نمی چش ــی و غرب ــم تنهای ــال دارد، طع ــدای متع ــا خ ــس ب ــون ان ــد. چ ــات می یاب  نج

امام صادق؟ع؟ می  فرمایند:

ــعَ الُلّه بِــهِ  عْیُنَهُــمْ إِلَــی مَــا مَتَّ
َ
وا أ

ُ
، مَــا مَــدّ

َ
وَجَــلّ ــاسُ مَــا فِــي فَضْــلِ مَعْرِفَــةِ الِلّه عَزَّ »لَــوْ یَعْلَــمُ النَّ

ــهُ  ــا یَطَئُونَ  عِنْدَهُــمْ مِمَّ
َ

ــلّ قَ
َ
ــتْ دُنْیَاهُــمْ أ کَانَ ــا وَ نَعِیمِهَــا، وَ  نْیَ

ُ
ــاةِ الدّ عْــدَاءَ مِــنْ زَهْــرَةِ الْحَیَ

َ ْ
الأ

ذَ مَــنْ لَــمْ یَــزَلْ فِــي رَوْضَــاتِ 
ُ

ذُوا بِهَــا تَلَــذّ
َ

، وَ تَلَــذّ  وَ عَــزَّ
َ

مُــوا بِمَعْرِفَــةِ الِلّه جَــلّ رْجُلِهِــمْ، وَ لَنُعِّ
َ
بِأ

ــنْ  ــبٌ مِ ــةٍ، وَ صَاحِ کُلِّ وَحْشَ ــنْ  ــسٌ مِ  آنِ
َ

ــلّ وَجَ ــةَ الِلّه عَزَّ ــاءِ الِلّه. إِنَّ مَعْرِفَ وْلِیَ
َ
ــعَ أ ــانِ، مَ الْجِنَ

گــر  کُلِّ سُــقْم 1؛ ا کُلِّ ضَعْــفٍ، وَ شِــفَاءٌ مِــنْ  ةٌ مِــنْ  کُلِّ ظُلْمَــةٍ، وَ قُــوَّ کُلِّ وَحْــدَةٍ، وَ نُــورٌ مِــنْ 

کــه معرفــت خــدا چــه ارزشــی دارد، هیــچ گاه چشــم بــه نعمت هایــی  مــردم می دانســتند 

ــی دنیــا و نعمــت آن داده  ــه دشــمنان، از شــکوفایی زندگان ــد ب کــه خداون نمي دوختنــد 

گام خــود بمالنــد و پایمــال  اســت، و دنیایشــان در نظــر اینــان فروتــر می شــد از آن چــه زیــر 

  کنند، و به شناختن خدای عزّوجلّ چنان کام جو گردند به مانند کسی که در گلستان هاى

کــه معرفــت خــدای عزّوجــلّ از هــر   بهشــت بــا دوســتان خــدا بــه ســر بــرد. بــه راســتی 

گونــه تنهایــی یــار و همــدم و در هــر تاریکــی چــراغ فــروزان و از هــر  هراســی آرامــش و در هــر 

ــت«. ــان اس ــر دردى درم ــراى ه ــش و ب ــی نیروبخ ناتوان

1. کلینی، کابي، ج8 ص247
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دوم: معرفت الله پیش نیاز عبادت الله
 بــا تاملــی در آیــات و روایــات، چنیــن برداشــت می شــود که قســمت عمده ای از مشــکلات 

و  کفــار  علی الخصــوص  مــردم  بــا  طهــارت؟عهم؟  بیــت  اهــل  و  اســلام  عظیم الشــان  پیامبــر 

مشــرکان، در موضــوع شــناخت خداونــد متعــال بــوده اســت. بــه همیــن دلیــل نیــز در همــان 

 ابتــدای دعــوت پیامبــر، نخســتین  جملــه تبلیغــی خود را به ایــن موضوع اختصــاص داده اند، 

که فرمودند: آن چنان 

 »یا معشرَ قریش! یا معشرَ العرب! ادعوکم الی شهادةِ انْ لا اله الا اللّه و انّی رسول اللّه، 
گروه عرب! شـــما را فرا می خوانم  گروه قریش!  ای   و آمرکم بخلعِ الانداد و الاصنام1ِ؛  ای 
بـــه شـــهادت دادن به اینکـــه معبودی جز خـــدای یگانه نیســـت، و اینکه من رســـول 
 خدایم، و شما را امر می کنم به اینکه برای خدا مثل و مانند قایل نشوید، و همه بت ها 

را به دور بریزید )شرک نورزید(«.

کیـــداتِ ویـــژه بـــه این ســـبب بوده اســـت که انســـان زمانـــی می تواند بـــه عبادت  ایـــن تأ

کافی نســـبت به پروردگار خویش داشـــته باشد. این  که ابتدا معرفت  خداوند متعال بپردازد 

که در یکی از خطب معتبر امام هشـــتم؟عهم؟  در جمع خاندان عباســـی بیان  نکته ای اســـت 

که: فرموده اند 

فَاتِ عَنْه2؛  صْلُ مَعْرِفَةِ الِلّه تَوْحِیدُهُ، وَ نِظَامُ تَوْحِیدِ الِلّه نَفْيُ الصِّ
َ
لُ عِبَادَةِ الِلّه مَعْرِفَتُهُ، وَ أ وَّ

َ
»أ

مرحله اوّل در عبادت خدا، شناخت اوست، و پایه و اساس شناخت خداوند منحصر 
که صفات را از ذات خداوند  به فرد دانسـتن اوسـت، و قوام و اسـاس توحید این اسـت 

 منتفی بدانیم «.

کاظم؟ع؟ در ضمن وصایای مهم خود به جناب هشام بن حکم فرمودند:  امام 

بُ به العَبدُ اِلی الِلّه بَعدِ المَعرِفَةِ به، الصَلوةُ 3؛ بهترین چیزی که بنده بعد  »اَفضَلُ ما یَتَقَرَّ
 از شناخت خدا به وسیله آن به درگاه الهی تقرب پیدا می کند، نماز است«.

1. مجلسی، بحارالانوار، ج18، ص180
2. صد ق، اهتوحید، ص 34 – 35

3. ابن شعبه حرّانی، تحف اهعقوع، ص391
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امام حسین؟ع؟ در جمع عده ای از مردم فرمود:

 لِیَعْرِفُـوهُ؛ فَـإِذَا عَرَفُـوهُ عَبَـدُوه؛ُ فَـإِذَا 
َّ

 ذِکْـرُهُ مَـا خَلَـقَ الْعِبَـادَ إِلا
َ

ـاسُ إِنَّ الَلّه جَـلّ هَـا النَّ یُّ
َ
»أ

عَبَـدُوهُ اسْـتَغْنَوْا بِعِبَادَتِـهِ عَـنْ عِبَـادَهِ مَـا سِـوَاه.؛1 ای مـردم، خداونـد متعـال بنـدگان را 
کنند و با  که او را شـناختند، عبادتش  گاه  کـه او را بشناسـند. آن  نیافریـد جـز بـرای ایـن 

گردنـد«. عبـادت او، از بندگـی دیگـران بـی نیـاز 

البتــه بــه ایــن موضــوع اشــاره خواهیــم داشــت کــه مــا هرگــز راهی از ســوی خود برای شــناخت 

یــم و شــناخت خــدای متعــال تنهــا بــه فعــل الهــی صــورت می گیــرد، و نقش انســان  خداونــد ندار

کنیــم، آن  کــه می خواهیــم بــه آن اشــاره  تنهــا قبــول معرفــت و اعتقــاد بــه آن اســت. امــا  نکتــه ای 

گر معرفت نداشــته باشــیم عبادت خدا امری بی معنا خواهد بود. پس فقط کســانی  اســت که ا

 عابــد حقیقــی می شــوند و در راه ســبب آفرینــش خویــش _ کــه بــه تعبیــر قــرآن »عبادت«2 اســت _

 گام بر می دارند که عارف به خداوند متعال باشند.

سوم: معرفةالله پیش نیاز معرفة النبی
کــه معرفــت و بینــش صحیحــی نســبت بــه خداونــد متعــال در مــا صــورت   تــا آن هنــگام 

نپذیــرد، و خــدای متعــال بــرای بنــده مــورد شــناخت واقــع نشــود، هیــچ انســانی هرگــز نمی تواند 

کنــد. در حقیقــت  کنــد و از فرمان هــای آنــان تبعیــت  فرســتادگان و انبیــای الهــی را شناســایی 

شــناخت پیامبــران و امامــان فــرع بــر شــناخت خــدا صــورت می گیــرد. ایــن موضوعــی اســت 

ــه چنــد مــورد آن  ــه طــور اختصــار ب کــه در روایــات و ادعیــه فراوانــی ذکــر شــده اســت. اینــک ب

اشــاره می شــود.

یارت امام عصر عجل الله تعالی فرجه می خوانیم: در ز

کـه تو را  کسـی  »السـام علیـک سـام مـن عرفـک بمـا عرفـک به اللّه3؛ سـام بر تو، سـام 
بـه معرفی خداوند شـناخته اسـت«.

1. صد ق، الل اهشرایع ج 1 ص 9؛ مجلسی، بحارالانوار ج 5 ص 312
یات: 56 2. ذار

3. ابن مشهدی، اهمزار اهکبیر، ص 587 
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که به دو روایت مختلف، از امام صادق و حضرت مهدی؟عهما؟ روایت شـده،   در دعایی 

می خوانیم: 

فْنی رَسُولَكَ،  كَ. اَللّهُمَّ عَرِّ فْنی نَفْسَكَ لَمْ اَعْرِف نَبِیَّ كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ
َ
فْنی نَفْسَكَ، فَاِنّ »اَللّهُمَّ عَرِّ

فْنی  كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ
َ
تَكَ فَاِنّ فْنی حُجَّ تَكَ. اَللّهُمَّ عَرِّ فْنی رَسُولَكَ لَمْ اَعْرِفْ حُجَّ كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ

َ
فَاِنّ

گر خود را به من نشناسانی  تَكَ ضَلَلْتُ عَنْ دینی1؛ خدایا خود را به من بشناسان، زیرا ا  حُجَّ
گر فرستاده  فرستاده ات را نشناخته ام. خدایا فرستاده ات را به من بشناسان، زیرا ا
ات را به من نشناسانی حجّتت را نشناخته ام. خدایا حجّتت را به من بشناسان، زیرا 

گمراه می شوم«. گر حجّتت را به من نشناسانی، از دین خود  ا

کلام نورانی امیرالمؤمنین؟ع؟ آمده است: در 

، حِیـنَ خَلَقَـهُ وَ 
َ

ـداً بِـالِلّه عَـزَّ وَ جـلّ ـدٍ، وَلکِـنْ عَرَفـتُ مُحَمَّ »مـا عَرَفـتُ اللّه عـزّ و جـلّ بِمُحَمَّ
رٌ مَصْنُوعٌ بِاسْتِدلالٍ وَ إلهَامٍ مِنْهُ  هُ مُدَبَّ

َ
 أحْدَثَ فِیهِ الحُدُودَ مِنْ طُولٍ وَ عَرضٍ، فَعَرَفْتُ أنّ

کَیْف؛2 خدا را به محمّد  فَهُـمْ نَفْسَـهُ بِاَ شِـبْهٍ وَ لا کَمـا ألْهَـمَ المَاَئِکَـةَ طَاعَتَـهُ وَ عَرَّ وَ إرَادَةٍ، 
کـه او را آفریـد و در او حـدودى از  نشـناختم، بلکـه محمّـد را بـه خـدا شـناختم، آنـگاه 
طـول و عـرض پدیـد آورد؛ پـس با راهنمایی جسـتن و الهام از خدا و اراده الهی دانسـتم 
که طاعتـش را به مائکه الهـام فرمود و خود  کـه او مصنـوع و تحـت تدبیـر اسـت، چنـان 

کیفیّتـی بـه آنها شناسـاند«. را بی هیـچ شـباهتی و 

چهارم: معرفة الله پیش نیاز معرفة النفس
 خودشناسـی انسـان _ کـه یکـی از مسـائل بسـیار مهـم در دیـن اسـلام بـه شـمار می آید _ نیز 

وابسـته بـه شـناخت انسـان نسـبت بـه خداونـد متعـال اسـت. موضـوع خـود شناسـی بـه طـور 

فـراوان در قـرآن و روایـات مـورد سـفارش اهل بیـت بـوده اسـت. در احادیـث، آن را »بزرگتریـن 

پیـروزی« معرفـی کرده انـد.3 در جایـی دیگـر آن را »برتریـن خـرد و لازمه سـعادت« خوانده اند.4 

کابی ج 1 ص 537؛ صد ق، کماع اهدین ج 2 ص 512  کلینی،   .1
2. صد ق، اهتوحید، ص 287

یشهری، میزان اهحکمه ج8، ص3567 3. ر
4. همان
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کـه خداونـد  گوهـر خودشناسـی یکـی از بزرگتریـن نعمت هـای الهـی اسـت  در حقیقـت 

متعـال بـرای مجـازات گمراهـان، بـه فعل اختیاری خویش، کاری می کند کـه خود را فراموش 

کنند.

کسـانی  1؛ و همچـون  و�نَ اِٰ��ݑُ �ن
ْ
مُ ال ُ كَ هݧ ِ ݫ ݩݩݩأݫ ݧ �ݧ

ٓ ولٰ
ُ
 ا

ݦݩݩݦݦۚ
مْ٭ هݦݩݩُ سݩَ نُ �ݧ ݩنݨْ ىݧ

َ
مْ ا ىهݦݦُ ٰ ݧ سݧ

ْ نݧ �ݧ
َ
ا هَ �نَ وا اللّٰ ُ ݧ سݧ

�نَ �نَ �ی ٖ �ن
ݩَّ
وا كَال وىنُ

ُ
ك »وَلاٰ ىݑَ

کرد،  گرفتـار  کردنـد و خـدا نیـز آنهـا را بـه »خـود فراموشـی«  کـه خـدا را فرامـوش  مباشـید 
آنها فاسـقانند«.

ی خواهد داد که پیش از آن، خداوند متعال را شناخته باشیم.   این خودشناسی زمانی رو

در حقیقت انسـان پیش از آنکه خود را شـناخته باشـد، می بایسـت خداوند را شـناخته باشد 

و شـناخت خدا مقدمه  و پیش نیازی برای سـایر شـناخت ها خواهد بود. 

کـه تمـام انسـان ها در عوالـم پیشـین خداونـد متعـال  البتـه در ادامـه توضیـح خواهیـم داد 

کـه  یـم، آن اسـت  ی آن تمرکـز دار کـه در ایـن بحـث رو ی شـناخته  اند، امـا نکتـه ای  را بـه فعـل و

تـا زمانـی کـه خـدا را نشـناخته باشـیم، خـود را نمی توانیم بشناسـیم، آن چنان کـه می فرمایند: 

که نفس خودش را شـناخت،  کسـی  ؟صم؟: مَـنْ عَـرَفَ نَفْسَـهُ فَقَدْ عَرَفَ ربّه؛  بِـیُّ »قَـالَ النَّ
)پیـش از آن( پروردگار خودش را می شناسـد«.2

در همین زمینه، امام صادق؟ع؟ در پاسـخ به پرسشـی پیرامون چگونگی شـناخت خدا 

چنین بیـان می دارند:

 تَعْرِفُ نَفْسَکَ بِنَفْسِکَ مِنْ نَفْسِکَ، وَ تَعْلَمُ 
َ

»قَالَ: تَعْرِفُهُ وَ تَعْلَمُ عِلْمَهُ، وَ تَعْرِفُ نَفْسَکَ بِهِ وَ لا
«3 فَعَرَفُوهُ  ی٭ݦݩݩݩݦݩ �نٖ

َ
 ا

ٓ اٰ ُوُ��نُ وَهٰدݦن ݧ ا ىی
ىنَ
َ
اٰلَ ا  �ݑ

ݦݦݦݦݩݩۖ
٭ ُوُ��نُ ݧ  ىی

َ ݑݧ �ݧ
ݨْ نݧ ںݩݧ

ݦَ
ا

َ
كَ ل

ىنَّ کَمَا قَالُوا لِیُوسُفَ: »ءَاݭِ نَّ مَا فِیهِ لَهُ وَ بِهِ، 
َ
 أ

مِ الْقُلُوب؛4 فرمود: او را می شناسی و 
ُ

نْفُسِهِمْ بِتَوَهّ
َ
ثْبَتُوهُ مِنْ أ

َ
 أ

َ
بِهِ وَ لَمْ یَعْرِفُوهُ بِغَیْرِهِ، وَ لا

که نفس خویش را به نفس   علم او را عالِم می شوی و خودت را به او می شناسی؛ نه این 
که می فهمی هرچه در   خود و به واسطه نفس خویش بشناسی. در این صورت است 

1. حشر:19 
2. بحارالانوار، ج2، ص32

3. یوطف: 90 
4. ابن شعبه حرّانی، تحف اهعقوع، ص 325
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گفتند: »آیا تو  که برادران یوسف به او   خود داری، از آنِ او و قائم به اوست؛ همان سان 
 یوسفی؟ گفت: منم یوسف، و این برادرم است«؛ پس یوسف را به خود یوسف شناختند 

نه به غیر او؛ و از پیش خود و با اوهام قلب های خویش او را اثبات نکردند«.

پنجم: معرفة الله، شرط پذیرش دعا

 در بـارۀ دعـا و راز و نیـاز در متـون اسـلامی حقایـق فراوانـی از سـوی معصومیـن؟عهم؟ نقـل 

شـده اسـت. بـه عنـوان مثـال، امیرالمؤمنیـن؟ع؟ فرموده انـد: 

لَة1ً؛ خداشـناس ترین مردم پر درخواسـت ترین آنها 
َ
کثَرُهُـم لَهُ مَسـأ

َ
علَـمُ النّـاسِ بِـاللّه أ

َ
»أ

از خداست«.

همچنیـن سـفارش بـه دعـا در هنـگام راحتـی و آسـایش می دهنـد. امـام صـادق؟ع؟ مـی 

کـه در حـال سـختی دعایـش بـه اجابـت برسـد، بایـد در حـال  کـس خـوش دارد  فـرمـایــد: »هـر 

کـه در دعـا و راز و نیـاز  کسـانی اسـت  کرده انـد خداونـد دوسـتدار  کنـد«.2 و بیـان  راحتـی دعـا 

خویـش اصـرار و پافشـاری می کننـد.3 

بدیـن جهـت، آداب فـراوان در بـاب کیفیت و زمان مناسـب برای آن فرموده اند؛ از جمله 

یدن باد، وقت زوال سـایه، هنگام  اینکـه زمـان اسـتجابت دعـا در بیـن اذان و اقامه، هنگام وز

بارش باران است4� 

کاظم؟ع؟ فرموده اند:  امام 

کسـی  کند، مانند  »هرکس پیش از سـتایش خداوند و درود و صلوات بر پیامبر؟صم؟ دعا 
کند«.5 که بدون زه تیراندازى  اسـت 

امـا ایـن همـه مـوارد، فـرع بـر شـناخت خداونـد متعـال اسـت. یعنـی زمانـی مـا می توانیـم 

1. آمدی، تصنیف غرراهحکس و درر اهکلس،ص192،ح 3734
2. کلینی، اصوع کابی، ج4، ص237

هحاح بی اهدااء  3. کلینی، اهکابي دط-الإطلامیة(؛ ج 2؛ ص 474، باب الإ
جَابَة  ِ

ْ
تِي تُرْجَی بِیهَا الإ

َّ
حَالاتِ اه

ْ
وْقَاتِ وَ اه

َ ْ
4. کلینی، اهکابي دط-الإطلامیة(؛ ج 2؛ ص476، بَابُ الأ

5. مجلسی، بحارالانوار، ج4، ص253.
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ی را شناخته باشیم.  که پیش از آن و یم  ی به راز و نیاز بپرداز خداوند متعال را بخوانیم و با و
کـه او را نمی شناسـد�  کـرد انسـان در درگاه خدایـی بـه ندبـه و زاری بپـردازد  نمی تـوان فـرض 
کـه عـدم شـناخت خـدا، خـود بهتریـن دلیـل بـرای ردّ دعـا و راز و نیـاز خواهـد  بدیهـی اسـت 
کـه مـا خداونـد را در هنـگام دعـا بـه  کریـم بـه ایـن موضـوع اشـاره دارد  کـه قـرآن  بـود؛ در حالـی 

کنیـم. ماننـد پدرمـان یـا حتـی در مراتـب شـناخت بالاتـری بایـد بخوانیـم و یـاد 

کـه پـدران  گونـه   1؛ خـدا را بخوانیـد همـان 
ݦݩݦݩۗ
رًاݥ٭

ݨْ
ك  دنِ

َ
دّ َ �ث

َ
وْ ا

َ
مْ ا

ُ
ءَك

ٓ
اٰ ىب مْ ءاٰ

ُ
رِك

ݨْ
ك هَ كَدنِ وا اللّٰ ُ كُرݨݨݧ ادنْ »�نَ

خـود را می خوانیـد، بلکـه بیـش از آن )مراتـب شـناختی بالاتـر( خـدا را بخوانیـد«.

بـه همیـن جهـت اسـت کـه وقتـی از امام کاظم؟ع؟ پرسـیدند: چـرا درخواسـت ها و ادعیه 

مـا مـورد قبول و اسـتجابت خداونـد متعال نمی شـود، فرموند:

که نمی شناسیدش«. کسی را می خوانید   تَعْرِفُونَهُ؛2 زیرا شما 
َ

کُمْ تَدْعُونَ مَنْ لا
َ
 نّ

َ
»لِأ

ششم: معرفة الله شرط احساس خوف نسبت به خدا
 احساس خوف در برابر خدای متعال نیز نه در حالت یک خالق به معنای عام صادر 
 خواهد شد، نه با قبول نظریاتی مانند همه خدایی، وحدت وجود و... وقوع این احساس خود 
گر کسی به معنای واقعی خداوند را بشناسد،   نشانه صحت شناخت خدای واقعی است. یعنی ا
در درون خود، با توجه به قصورها و تقصیرهای خود در آستان عظمت خداوندی، نسبت به 
 عدل الهی احساس ناامنی خواهد داشت. حال به مقداری که این شناخت قدرت بیشتری 

گردد، احساس خوف از خداوند نیز تقویت خواهد شد.   کند و تقویت  پیدا 

امام صادق؟س؟ فرمود:

»انـه لیـس مـن عبـد مؤمـن الا و فـی قلبـه نـوران؛ نـور خیفـة و نـور رجـاء، لـو وزن هـذا لم 
یـزد علـی هـذا، ولـو وزن هـذا لـم یـزد علـی هـذا3؛ هیـچ بنـده مومنـی نیسـت مگـر اینکـه 
گـر هـر یـک از ایـن دو در مقایسـه بـا  دلـش دارای دو نـور اسـت: نـور تـرس و نـور امیـد. ا

کـدام بـر دیگـری برتـری نمی یابنـد«. دیگـری سـنجیده شـوند هیـچ 

1. بقره: 200
2. صد ق، اهتوحید، ص 288؛ مجلسی، بحارالانوار ج 90 ص 368.

کلینی، اهکابي، ج 2، ص 71   .3



197 درم پانزدهس: مر رت شناخم خداوند  

امام امیرالمؤمنین؟س؟ فرمود:

کُمْ مِنْهُ 
ُ

شَدّ
َ
قْرَبَکُمُ اَلْیَوْمَ مِنَ اَلِلّه أ

َ
اسُ إِنَّ أ هَا اَلنَّ یُّ

َ
اسَ نَادَى فِیهِمْ مُنَادٍ: أ »إِنَّ اَلَلّه إِذَا جَمَعَ اَلنَّ

عْمَلُکُمْ فِي مَا عِنْدَهُ 
َ
فْضَلَکُمْ عِنْدَهُ مَنْصَباً أ

َ
حْسَنُکُمْ لَهُ عَمَاً، وَ إِنَّ أ

َ
کُمْ إِلَی اَلِلّه أ حَبَّ

َ
خَوْفاً، وَ إِنَّ أ

کُم1ْ؛ به راستی که چون خدا مردم را در محشر گرد آورد،منادی  تْقَا
َ
کْرَمَکُمْ عَلَیْهِ أ

َ
رَغْبَةً، وَ إِنَّ أ

میان آنها ندا کند: ای مردم! نزدیکترین شماها به خدا در این روز، کسی است که خوف او 
از خدا جدی تر بود، محبوبترین شما نزد او خوش کردارترین شما است براى او، و بهترین 
گرامی ترین شما به  کرده، و  کار  که با شوق به ثواب بیشتر  کسی است  شما در مقام نزد او 

درگاهش پرهیزکارترین شما است«.

امام صادق؟س؟ فرمود:

که خدا را بشناسد  نیا2؛ هر 
ُ

 »مَن عَرَفَ الَلّه خافَ الَلّه و مَن خافَ الَلّه سَخَت نَفسَهُ عَنِ الدّ
 احساس ناامنی نسبت به او در دلش می افتد و هر کس در برابر خدا ناامن باشد، نفسش 

از دنیا باز می ماند«.

این حسّ تا آنجا شدّت می گیرد که امیرالمومنین؟ع؟ در نخلستان از هوش می رود. ابودرداء 
کرده اند، به حضرت زهرا؟عها؟  خبر وفات که ایشان جان به جان آفرین تسلیم  به خیال آن 
ایشان را می رساند، اما در می یابد این حالات همه نشأت گرفته از خوف ایشان بوده است3� 

 این احساس خوف، همان گونه که بیان شد، بعد از معرفت خدا و عظمت او و یادآوری 
گر بنای حسـاب  شـکوه و سـلطنت بی کران خداوند و سـختی حسابرسـی بندگان اسـت که ا

و کتـاب را بـر عـدل _ و نـه فضـل _ قـرار دهد، هیچ کس نجـات نخواهد یافت.

آنچـه بیـان شـد، همـه و همـه نشـان دهنـده  اهمیـت موضـوع »شـناخت خداونـد متعـال« 
کوشـش  کسـب معـارف توحیـدی بـه جهـد و  کـه متعلـم را موظـف می کنـد تـا در راه  اسـت 
بپردازد و همچنین بکوشـد تا این معارف را تنها و تنها از طریق قرآن و عترت به دسـت آورد.

1. ابن شعبۀ حرانی، تحف اهعقوع، ص 204 
2. همان، ص 362 

3. مجلسی، بحار الانوار ج 41 ص 11 – 12. 
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خلاصه درس
که ابارت می باشند از: رت شناخم خداوند مترتف بر آثار آن اطم  که مر  دانستیس 

ــار  ــر هیــچ یــک از آث گ کــه ا ــه آنقــدر شــیرین و هذت بخــش اطــم  ــد متعــاع بذات 1_ شــناخم خداون
یــش را در راه وصــاع محبــوب  ذکــر شــده را نیــز دارا نباشــد، بــاز جــای دارد انســان تمــام هســتی خو

یــش از دطــم بدهــد، و بــه هقــای خداونــد دطــم یابــد. حقیقــی خو

گرامــی اطــلام  2_ معربــم بــه خداونــد متعــاع پیــش نیــاز ابــادت او اطــم بــه همیــن دهیــل پیامبــر 
کــه در میــان مــردم جاهــل اربســتان در ابتــدای تبلیــغ بیــان برمودنــد،  نخســتین مومواــی 

گذاردن خدایان دروغین بود. کنار   تذکر به خداشناطی صحیح و 

ــا زمانــی  3_ معربــم بــه خداونــد متعــاع پیش نیــاز شــناخم انبیــا و حجم هــای اههــی اطــم، و ت
کــه مــا خداونــد متعــاع را بــه بینــش و نگــرش صحیحــی نشــناخته باشــیس، نمی توانیس برطــتادگان 

او را تشــخیص دهیــس.

کــه مــا  4_ شــناخم خداونــد متعــاع پیش نیــاز طــایر معــارف و شــناخم ها اطــم، تــا هنگامــی 
یــرا تمــام معــارف بــالله صــورت  یــش را نمی توانیــس بشناطــیس، ز خــدا را نشــناختیس حتــی نفــس خو
کرده ایــس. می پذیــرد، پــس ابتــدا خداونــد را شــناختیس و طــپس بــه او بــه طــایر اشــیاء معربــم پیــدا 

کــه در  5_ شــناخم خداونــد متعــاع پیش نیــاز طلــف داــا و اطــتعانم از  ی اطــم و آنگونــه 
بــه  روایــات آمــده اطــم الــم مســتجاب نشــدن داــای طــائلان، اــدم شــناخم نســبم 

خداونــد بیــان شــده اطــم.

مــا احســام  او  از شــناخم  6_ شــناخم خداونــد متعــاع پیش نیــاز احــوالات درونــی حاصــل 
گــردد،  کــه معربــم مــا بــه خداونــد متعــاع بیشــتر و بیشــتر  خــوف و خشــیم اطــم و بــه هــر میــزان 

احســام خــوف مــا نیــز ابزایــش خواهــد یابــم.

پرسش های درس پانزدهم:
رت شــناخم خداونــد، تقــدم معربــم خــدای متعاع بــر ابادات  1. بــا ذکــر دو نمونــه از روایــات مــر 

کنید. را بیــان 

2. تقدم معربم خدواند بر معربم نبی را با ذکر روایتی تومیح دهید.

ــر معربــة اهنفــس را  ــه« تقــدم معربــم اههــی ب ــه روایــم »مــن اــرف نفســه بقــد اــرف رب 3. باتوجــه ب
تومیــح دهیــد.

4. رابسه پذیرش داا و مناجات با خداوند متعاع با معربة الله چیسم؟

5. رابسه خو ف از خداوند را با معربة الله را تومیح دهید.



 درس شانزدهم: 
معنای فطرت و معرفت

معناشناسی »فطرت«
می دانیـم خداشناسـی بـه صـورت فطـری صـورت پذیرفتـه اسـت. حـال بـرای فهـم دقیـق 

گزیـر بایـد ابتـدا بـه تعریـف دقیـق فطـرت بـه صورت عـامّ و بـدون در نظـر گرفتن  ایـن موضـوع نا

کنیـم، سـپس در بـارۀ  موضـوع خداشناسـی پرداختـه و برخـی از ویژگی هـا و آثـار آن را بیـان 

خداشناسـی فطـری سـخن بگوییـم.

ه« برای بیان حالت فعل و در لغت به معنای »سرشت«، »طبیعت« و 
َ
فطرت بر وزن »فِعل

کار می رود.1 یعنی همان خلقت اولیه ای که سرشت آدمی به آن آمیخته  »خلقت خاص« به 

 شده و بر اساس آن خلق شده است.

 ابن عبـــاس می گویـــد: در آیـــة شـــریفه »الحمـــدللّه فاطـــر الســـموات و الارض«2 معنای 
که بر ســـر چاهی نزاع داشـــتند، نزد من آمدند.  »فاطر« را نمی فهمیدم تا این که دو نفر 
گفـــت: »أنـــا فطْرتُهـــا« یعنی من قبل از همـــه و برای نخســـتین بار، حفر   یکـــی از آن دو 

کردم.3  چاه را آغاز 

کــه  کــه فطــرت را بــه انســان نســبت داده انــد، اشــاره بــه ایــن موضــوع دارد  حــال ایــن بحــث 

آدمــی دارای یــک آفرینــش ویــژه اســت. آنچــه از معنــای لغــوی آن شــاهد و عیــان می شــود، 

1. بیومی، اهمصباح اهمنیر ص 476
2. باطر: 1 

3. ابن بارم، معجس مقاییس اهلغة، ح 4، مادۀ »بسر« 
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همیــن مقــدار اســت. امــا اینکــه حقیقتــاً آن خلقــت خــاصّ چگونــه بــوده یــا چــه ویژگی هایــی بــر 

کــه بایــد بــه وســیله آیــات و روایــت موشــکافی شــود  آن مترتــب و برقــرار اســت؟ موضوعــی اســت 

گفتــه می شــود  کــه در ایــن بخــش و بخش هــای دیگــر بــه آن اشــاره می کنیــم. امــا اجمــالًا وقتــی 

گونــه ای  معرفــت خداونــد متعــال فطــری اســت؛ یعنــی اینکــه خداونــد متعــال، انســان ها را بــه 

کــه او را می شناســند. آفریــده اســت 

ویژگی های فطرت
نخست: عدم نیاز به استدلال عقلی

کـه مباحـث فطـری یـک سلسـله ویژگی هـای مشـترک دارنـد.  کلـی بایـد دانسـت   بـه طـور 
ـه عقلـی و اسـتدلالی 

ّ
بـه عنـوان مثـال، بـرای دیـدن و نشـان دادن حقایـق فطـری نیـازی بـه ادل

نیسـت، زیـرا مـا ابتـدا بدیهیـات اولیه فطری را می پذیریم، سـپس با توجه به آنها، اسـتدلال بر 
مباحـث بعـدی می کنیـم. مثـلًا ایـن موضوع که »شـکر منعـم لازم اسـت« از موضوعات فطری 
و مسـتقلات عقلـی اسـت کـه آدمـی پذیرفتـه اسـت، حـال بـر مبنـای ایـن قاعده، و تشـخیص 

منعـم، مواضـع شـکر، ابـزار شـکر و... را نتیجـه گیـری می کنـد. 

گـــر از ما پیرامـــون علت تشـــکر از پـــدر و مادرمان بپرســـند، در پاســـخ  بـــه عنـــوان مثـــال، ا
که »شـــکر منعم واجـــب و لازم اســـت«. و »والدین  بـــه موضـــوع بدیهی اولیه اشـــاره می کنیم 
گفته  کســـی  که چه  گر ســـؤال شـــود  کثیری در حـــق مـــا بوده انـــد«. اما ا مـــا مســـبب خیـــرات 
اســـت »شـــکر منعم لازم اســـت«، دیگـــر نه اســـتدلالی وجـــود دارد و نـــه راهی به اثبـــات این 
که نیازی بـــه هیچ دلیل  قاعده هســـت. بلکـــه می گوییم: این موضوع آن قدر روشـــن اســـت 

و اســـتدلالی ندارد. 

گـر شـناخت خداونـد متعال را بـه عنوان یکی از امور فطـری پذیرفتیم، ناچار  نتیجـه آنکـه ا
یـم، بلکـه او از هـر برهـان و  کـه هیـچ راه عقلـی بـرای اثبـات خداونـد متعـال ندار بایـد بپذیریـم 

اسـتدلالی ظاهرتـر اسـت. امـام حسـین؟ع؟ در دعـای عرفـه چنین بیـان می دارند: 

ی یَکُونَ هُوَ الْمُظْهِرَ لَک؛ آیا دیگرى ظهورى هُورِ مَا لَیْسَ لَکَ حَتَّ
ُ

 یَکُونُ لِغَیْرِکَ مِنَ الظّ
َ
 »أ

گردد؟ )نه هرگز(« که تو ندارى تا او مظهر تو   دارد 
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کریـم نیـز در بـارۀ خداونـد سـبحان، شـیوه دعـوت پیامبـران خطـاب بـه تکذیـب  در قـرآن 

کننـد گان را چنیـن بیـان مـی دارد:

 
ݩݩۚ
٭ هݩُ ا اللّٰ

َّ
مݨݦْ اِل مُهݩݩُ

َ
ل ْ عݧ َ عْدِهِمْ لاٰ ىی َ �نَ مِ�نݨْ ىب �ی ٖ �ݩن

َّ
ودَ وَال ُ ݧ مݧ

َ دݪٍ وَىث ݤ وَعاٰ وحݬٍ وْمِ ىنُ مْ �ݑَ
ُ
ك ِ ݫ لݫ ݨْ �بݧ

�نَ مِ�نݨْ �ݑَ �ی ٖ �ن
َّ
 ال

ُ
ا �بَ

مْ ىنَ
ُ
ك ىݑِ

ݩأْ
ا مْ ىیَ

َ ݧ
ل

َ
»ا

ی  �نٖ
َ
اٰ ل هٖ وَاِںݡݩنّ  ىبِ

مݨْ ُ �ݑݧ
ْ
ل ِ ݫ ْ��ݫ

ُ
 ا

ٓ
ماٰ اٰ ىبِ

رْىن نَ اٰ كَ�ݧ ݢا اِىنّ وٓݢ
ُ
اٰل هِهِمْ وَ�ݑ واٰ نْ �ݧ

َ
ݭٖیٓ ا

ُمݨْ ڡݨن َهݧ دِݣݣ�ی ىیْ
َ
ݢا ا وٓݢ

ُ
ݢدّ ݢ َ رݧ اٰ�ݑِ �نَ ِ�ن

ّ یݧ ݫ �ݫ َ بݧ ݫ �ݫ
ْ
الݠ  ىبِ

مݨݨݦْ ݩݩُ هݧ
ُ
ْ ُ�ُ�ل ُمݨݨݧ ݧ ءَݣݣ�ݑݨْهݧ

ٓ اٰ حب

مْ 
ُ
دُْ�وك ٭ݦݦݩݩݩݩݦۖ ىیَ ِ ݭݭݭݫ ݫ

ݤصݦݦن ْ ݧ اَ�ݧ
ݨْ
�ݑِ وَال مٰواٰ اٰطِرِ الݠسَّ  �ن

ٌ
كّ َ هِ �ث ݣݣڡنِیݤ اللّٰ

َ
ا مݨݨݦْ  ݩݩُ هݧ

ُ
�ݑݨْ ُ�ُ�ل

َ
اٰل ںݬی�بٍ * �ݑ رݪٖ

ُ ݩݧ هِ مݧ ْ �یݧ
َ
اِل  

ٓ
اٰ �ن وىنَ ُ ݩݧ ݧ �ݧ ْ دݧ اٰ ىݑَ كٍّ مِمݩݦّ َ �ث

که پیش از شما بودند،  کسانی  1؛ آیا خبر  ݦݩݩݩ
ی٭ ݩًّ ݩݧ مݧ َ لٍ مُسݧ حبَ

َ
ی ا

ٓ ٰ مْ اِل
ُ
ك رݦݩَ ِ ݫ

حنݨّ َ وأݧ ݦُ مْ وَىی
ُ
ك وىبِ

ىنُ مْ مِ�نݨْ دنُ
ُ ݧ
ك

ݦَ
رَ ل نِ �ݨݨݧ

نݨْ عݧ َ ݧ یݧ ݫ ݫ ِ�ݫ لݠݫ

گاهی  کسـی از آنهـا آ کـه جـز خدا  گروه هـای بعـد از آنـان  یعنـی قـوم نـوح و عـاد و ثمـود، و 

نـدارد، بـه شـما نرسـیده اسـت؟ رسولانشـان بـا دلایـل آشـکار بـه سـوی آنان آمدنـد؛ امّا 

گفتنـد: مـا بـه آنچـه شـما بـرای آن  آنهـا دسـت های خویـش بـه دهانهایشـان نهادنـد و 

کافریـم و دربـارۀ آنچـه مـا را بـه سـویش می خوانیـد، در شـکّ و تردیـد  فرسـتاده شـدید، 

که پدیدآورنده آسـمان ها و زمین  گفتنـد: آیا دربارۀ خـدا  هسـتیم. رسولانشـان بـه آنـان 

گناهانتان را ببخشـد و به شـما  اسـت، شـک وجود دارد؟ او شـما را می خواند تا برخی 

تـا زمـان معیّـن مهلـت دهد«.

دوم: تبدیل پذیر نیست
 امـور فطـری ماننـد امـور عارضـی یـا امـور برخاسـته از شـرایط اجتماعـی بـه صـورت 
کتسابی نیستند که بتوان آنها را تغییر داد و دگرگون ساخت. بلکه فطرت همان خلقت  ا

کریم می فرماید:   است و قابل تغییر نیست. قرآن 

؛2 از بتهـای
هٖ٭ݦݦݩݩݩݩ �نَ ىبِ كٖ�ی رݪِ

ݨْ رَ مُسث �یْ
هِ �نَ ءَ لِلّٰ

ٓ
اٰ �ن وِ�ݤ* حُ�نَ وْلَ الرنُّ

وا �ݦݑَ ݩُ ݧ �ݭبݧ ݭِ
�ݨن �ݦݩݑَ ݦْ اٰ�نِ وَاحݭب ݩث ںݡݧ ݩݩْ وݧ

َ
ا

ْ
سَ مِ�نَ ال حبْ وا الݠرِّ �بُ �نِ

�ݑَ ْ احب
 »�نَ

که خالص برای خدا هستید، نه کنید و از سخن باطل بپرهیزید؛ در حالی    پلید دوری 
 شرک ورزان به او«

امام باقر ؟ع؟ درباره این آیه فرمود:

ـاسَ عَلَیْهَا لَا تَبْدِیلَ لِخَلْـقِ الِلّه. و قَالَ: فَطَرَهُمْ  تِـی فَطَـرَ الُلّه النَّ
َ
ـهُ مِـنَ الْفِطْـرَهِ الّ »الْحَنِیفِیَّ

1. ابراهیس: 10-9. 
2. حج: 31-30.
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کـه خداونـد، مـردم را بـر آن  عَلَـی الْمَعْرِفَـهِ بِـه؛1 »حنیـف« بـودن ناشـی از فطرتـی اسـت 
سرشـته اسـت؛ هیـچ تغییـر و تبدیلـی بـرای خلق خدا نیسـت. فرمـود: خداونـد آنها را بر 

کرده اسـت«. معرفـت خویـش مفطـور 

همچنین در قرآن می فرماید: 

؛ پـس حـق  هِ٭ݦݩݩݩݩݩ ِ اللّٰ ٯݨݑ
ْ ݧ
ل لَ لِحݩݩنَ دٖىی ْ �بݧ

 لاٰ ىݑَ
ݦۚ
هاٰ٭ �یْ

َ
اٰسَ عَل رݦݨَ ال�ݩݦݩنݨّ ݨَ طݧ ی �نَ �ݑٖ

ݩَّ
هِ الݠ �ݩݩݩݑَ اللّٰ طْرݦَ ِ  �ݦݨن

ݦݩۚ
ا٭ �نݩً �ی �نِ حَ�نٖ �ی ِلدّٖ كَ لݫ

َ هݧ بݨْ مْ وَحݫ �ݑِ
َ
ا »�نَ

کـه خـدا مـردم را بـر آن سرشـته  گرایانـه، بـه سـوی ایـن آییـن روی آور، بـا همـان فطرتـی 
کـه تغییـری در آفرینـش خـدا نیسـت«.  اسـت، 

یْهَا« 
َ
ـاسَ عَل قَ النَّ

َ
تِـی خَل

َّ
بسـیاری از مفسـران، ایـن فقـره آیـه را معـادل عبـارت »خِلقَـةَ الِله ال

گر قرار باشـد فطرت مـا تغییر کنـد، باید به  کـه ا دانسـته اند. ایـن وجـه تسـمیه بدیـن معناسـت 
صـورت کلـی خلقـت جدیـدی برای مـا در نظر گرفته شـود.

فطـرت تغییر پذیـر نیسـت، امـا حجـاب  پذیـر اسـت. هـرگاه انسـان خـود را سـرگرم لـذات 
یـج حجاب هـای  فانـی کنـد، و از مسـیر رشـد تعالـی حقیقـی سـر بـاز زنـد، در گـذر زمـان بـه تدر
ی بـروز پیـدا  کـه بزرگتریـن جنایـات از و کـرد، تـا جایـی  ی را پنهـان خواهنـد  ظلمانـی فطـرت و
گـر به واسـطۀ تذکـرات و آیات متذکّـر فطرت خویـش گردد،  کـرد. امـا بـا ایـن همـه، بـاز ا خواهـد 
ی آورد، دیگر بار سـعادتمند  گر به سـوی آنها رو آن موضوعات فطری را در خویش می یابد. و ا

خواهد شـد.

گیر است. سوم: همگانی و فرا
کـه از آیـه فـوق برداشـت می گـردد، موضـوع همگانـی بـودنِ فطـرت  ویژگـی دیگـر فطـرت 

اسـت. در آیه یادشـده خداوند جمیع انسـان ها را به سـوی فطرت فرا می خواند. »فطر الناس« 

اشـاره بـه همـه انسـان ها از جملـه مؤمـن، مسـلمان، کافـر، مشـرک، منافـق و گمـراه دارد. نیـز در 

قـرآن می فرمایـد: 

 * و�نَ ُ نݩَكݠݧ �ݧ وݩݩأݨْ ݦُ ݩݩݩݩݩیٰ ىی
ݩݩݩ ݧ ݧ ݧ ّݧ نݧ �ݧ

َ
ا  �نَ

ݦݩݩۖ
٭ هݩُ �نَّ اللّٰ

ُ
ول ݨݑُ �ݧ َ �یݨݧ

َ
رَ ل َ مݨݧ َ ݑݧ �ݧ

ݨْ
مْسَ وَالݠ

َّ رَ السث
 وََ��نَّ

َ ݤصݦݦݩنݧ ْ ݧ �ݧ
َ
ا

ݨْ
�ݑِ وَال مٰواٰ ٯݑَ الݠسَّ

َ
ل ْ مَ�نݨݨْ حنَ ݧ ُمݨݧ ݧ ݑَهݧ ݧ ىݧ

ْ ݧ
ل

ݦَ
�نݨْ َ�ا أِ �ݧ

َ
»وَلݠ

ْ مَ�نݨݨْ  ݧ ُمݨݧ ݧ ݑَهݧ ݧ ىݧ
ْ ݧ
ل

ݦَ
�نݨْ َ�ا أِ �ݧ

َ
وَلݠ مٌ*  عَلٖ�ی ءٍ  یݦْ

َ کُلِّ �ث ىبِ هَ  اللّٰ اِ�نَّ   
ݩݩۚ
٭ ݨۥٓ هݩݦُ

َ
ل دُِ�  �ݑݨْ َ وَىی اٰدِٖ�  ءݨُ مِ�نݨْ ِ��ب

ٓ
اٰ َسث �ی �نݨْ  َ لِمݧ �ݑَ  �نْ الݠرِّ طݩُ  ُ ْسݩݧ ݧ بݨݧ ݫ �ݫ ݨَ ىی هُ  للّٰ

ٱَ
ا

کابی ج 2 ص 12؛ مجلسی، بحارالانوار ج 64 ص 135 کلینی،   .1
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مْ  ُ ݩݧ هݧ ُ ݧ رݨݨݧ َ ݩݩݩث �ݧ ْ كݨݧ
َ
لْ ا َ ىب ݩݦۚ 

ݩݩݩ
هِ٭ لِلّٰ دُ  ْ ݧ حَمݧ

ݨْ
ال لِ  �ݑُ  

ݩݩۚ
٭ هݩُ اللّٰ �نَّ 

ُ
ول ݨݑُ �ݧ َ �یݨݧ

َ
ل هاٰ  ݑِ ݧ ىݧ ْ دِ مَوݧ ݩْ عݧ َ ىب ْصنَ مِ�نݨْ  ݨݧ اَ�ݧ

ْ
ال هِ  ىبِ اٰ  حْ�ی

َ
ا �نَ ءً 

ٓ
ءِ ماٰ

ٓ
ماٰ لَ مِ�نَ السَّ

رݦݩنَّ ىنݦَ

کســـی آســـمان ها و زمین را آفریده و خورشـــید و  گر از ایشـــان بپرســـی: چه  ؛1 ا و�نَ
ُ
ل عْ�ݑِ َ لاٰ ىی

گردانیده می شـــوند؟!  کجا باز  گفت: اللّه. پس  کرده اســـت؟ حتمـــاً خواهند  ماه را رام 
که  کـــه بخواهـــد، روزی را زیـــاد می گردانـــد و بـــر هر  کـــس از بندگانـــش  خـــدا بـــرای هـــر 
گـــر از آنان بپرســـی:  بخواهـــد، تنـــگ می گیـــرد، زیـــرا خـــدا بـــه هر چیـــزی داناســـت. و ا
کســـی از آســـمان آبـــی فـــرو فرســـتاد و زمین را پـــس از مرگش بـــه وســـیله آن زنده  چـــه 
گفت: اللّه. بگو: ســـتایش از آنِ خداســـت. با این همه، بیشترشـــان  گردانـــد؟ خواهند 

نمی اندیشـــند«.

لْ مَ�نݨݨْ َ��بُّ  * �ݑُ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ لاٰ ىݑَ

َ �نݨݨݧ
َ
لْ ا ݦۚ �ݑُ

هِ٭ݩݩݩݩ و�نَ لِلّٰ
ُ
ولݠ �ݑُ * َ��یݦَ و�نَ مݩُ

َ
عْل مْ ىݑَ ݩݑُ �ݧ نݨْ  اِ�نْ كُ�ݩݧ

ٓ
هاٰ �ی �نݨْ �نٖ َ ْصنُ وَمݧ ݨݧ اَ�ݧ

ْ
�نݭِ ال َ مݧ ِ لْ لݫ

»�ݑُ

و�ݑُ 
ُ
ك

ݦَ
مَل دِٖ�  �یَ ىبِ مَ�نݨݨْ  لْ  �ݑُ  * و�نَ ُ ݑݧ �ݧ

ݩݑَّ �ݧ ىݑَ لاٰ 
َ �نݨݨݧ
َ
ا لْ  �ݑُ ݦۚ 

هِ٭ݩݩݩݩ لِلّٰ و�نَ 
ُ
ولݠ �ݑُ َ��یݦَ مِ*  �ی ٖ عَطن

ْ
ال عَرْسثݬِ 

ْ
ال �بُّ  �ݦَ وݦَ عِ  �بݨْ

السَّ �ݑِ  مٰواٰ الݠسَّ

*؛2 بگـــو:  سَْ�رُو�نَ
ݩݩݩݩیٰ �ݑُ

ݩݩݩݩ ݧ ݧ ݧ ّݧ نݧ �ݧ
َ
ا لْ �نَ ݦۚ �ݑُ

هِ٭ݩݩݩݩ و�نَ لِلّٰ
ُ
ولݠ �ݑُ * َ��یݦَ و�نَ مݩُ

َ
عْل مْ ىݑَ ݩݑُ �ݧ نݨْ هِ اِ�نْ كُ�ݩݧ �یْ

َ
اُٰ� عَل ب حݫ

ُ ݧ رُ وَلاٰ �ی ٖ�ی ݫ بݫ حݫ
ُ ءٍ وَهُوَ �ی یݦْ

َ كُلِّ �ث
کیســـت؟ قطعـــاً خواهند  که در آن اســـت، از آنِ  گـــر می دانیـــد، ]بگویید[ زمیـــن و هر  ا
گفـــت: از آن خـــدا. بگـــو: پس چـــرا متذکّر نمی شـــوید؟! بگـــو: خداوندگارِ آســـمان های 
گفت: خدا. بگـــو: پس چرا پروا  کیســـت؟ خواهند  هفتگانـــه و خداونـــدگارِ عرش بزرگ 
کـــه او پنـــاه می دهد ولی  کیســـت  نمی کنیـــد؟! بگـــو: فرمانروایـــیِ هر چیزی به دســـت 
گفت: خدا. بگو: پس چگونه دســـتخوش افســـون  کســـی نمی رود؟ خواهنـــد  در پنـــاه 

شده اید؟«

امام باقر؟ع؟ به نقل از پیامبر اسلام؟صم؟ چنین بیان می دارند:

کَذَلِـکَ قَوْلُـهُ   خَالِقُـهُ. 
َ

وَجَلّ ـزَّ نَّ اللّه عَـ
َ
ـمَعْرِفَةَ بِـأ ْـ ـعْنِی ال َـ ـطْرَةِ؛ ی ـلَی الْفِـ ـولَدُ عَـ ُـ ـوْلُودٍ ی  مَـ

ُ
»کُلّ

فطـرت  بـر  هرمولـودی  الُلّه؛3  لَیَقُولُـنَّ  الأرْضَ  وَ  ـماواتِ  السَّ خَلَـقَ  مَـنْ   لْتَهُمْ  
َ
سَـأ لَئِـنْ  »وَ 

مــتولّد مــی شود؛ یــعنی بـر معرفـت بـه اینکـه خـدا خالـق اوســت. ایـن اسـت )معنـای( 
کسی آفریده  است؟ قطعاً   گــر از آنان بپرسی  که  آسمان ها و زمین را چه   آیــه شــریفه »وا

گفـت: خـدا«  خواهنـد  

1. انکبوت: 61 _ 63.
2. مؤمنون: 89-84

3. صد ق، اهتوحید ص 331
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پایـان نیـز از ایـن نعمـت وجـود فطـرت مسـتثنی نیسـتند، امـا تفـاوت آنهـا بـا  حتـی چهار

کـه پـاداش و  کـه آدمـی بـه واسـطه وجـود عقـل، تکالیفـی پیـدا می کنـد  انسـان در ایـن اسـت 

کـه در حیوانـات چنیـن چیـزی نیسـت. ثـواب دارد، در حالـی 

امام سجاد؟ع؟ فرمود:

ـوْتِ، وَ مَعْرِفَتِهَا  ، وَ مَعْرِفَتِهَا بِالْمَـ بِّ رْبَعَةٍ: مَعْرِفَتِهَا بِالرَّ
َ
»مَا بَهِمَتِ الْبَهَائِمُ فَلَمْ تُبْهَمْ عَنْ أ

ـصْبِ؛1 چهـار چــیز برای چــارپایان  هــم  ـرْعَی عَـنِ الْخِـ کَـرِ،  وَ  مَعْرِفَتِهَـا  بِالْمَـ
َ

ـنَ الذّ نْثَی مِـ
ُ ْ
ـالأ ِـ ب

گاه از  مــعلوم اسـت: معرفـت خداونـد، معرفـت مـرگ، مــعرفت نـر و مـاده و معرفـت چـرا
زمیـن سرسـبز و پـر  محصول«.

کاظم؟ع؟ می خوانیم: نمونۀ معرفت حیوانات به خداوند را در بیان امام 

ـنِ دَاوُدَ؟ع؟ فَشَـکَوْا ذَلِـکَ إِلَیْهِ   ْـ ـلَیْمانَ ب ـحْطٌ شَـدِیدٌ عَلَـی عَهْـدِ سُـ ـابَهُمْ قَـ صَـ
َ
ـاسَ أ »إِنَّ النَّ

ـا   فَلَمَّ ـضَیْتُ.  ـدَاةَ مَـ الْغَـ یْـتُ 
َ
إِذَا صَلّ ـمْ:  لَهُـ فَقَـالَ  قَـالَ:  ـمْ.  لَهُـ یَسْتَسْـقِیَ  نْ 

َ
أ إِلَیْـهِ  وَ  طَلَبُـوا 

ـدَهَا   َـ ـرِیقِ، إِذَا هُوَ بِنَمْلَةٍ رَافِعَةٍ ی ـعْضِ الطّـَ َـ ـی ب کَانَ فِـ ْـ  ن
َ
ا أ ـلَمَّ َـ ـی  الْغَـدَاةَ  مَضَـی وَ مَضَـوْا. ف

َ
صَلّ

  
َ

ـا خَلْـقٌ مِـنْ خَلْقِـکَ  وَ  لا
َ
هُـمَّ إِنّ

َ
رْضِ وَ هِـیَ تَقُـولُ: اللّ

َ ْ
ـمَاءِ وَاضِعَـةٍ قَدَمَیْهَـا إِلَـی الأ إِلَـی  السَّ

ـعُوا  ـلَیْمانُ؟ع؟: ارْجِـ ـقَالَ سُـ ـکَ، فَاَتُهْلِکْنَـا بِذُنُـوبِ بَنِـی آدَمَ. قَـالَ: فَـ ـنْ رِزْقِـ غِنَـی بِنَـا عَـ
؛2 در زمـان  ـسُقُوا فِـی ذَلِـکَ الْعَـامِ مَـا لَـمْ یُسْـقَوْا مِثْلَـهُ قَـطُّ ـالَ: فَـ ـقَدْ سُـقِیتُمْ  بِغَیْرِکُـمْ.  قَـ فَـ
کــردند  سـلیمان؟ع؟ خشکسـالی شـدیدی دامن گیرمردم شـد؛ به آن حضرت شــکایت 
طــلب  بـرای  صبـح   نمـاز  از  بعـد  فرمـود:  طلـب  کنـد.   بـاران   برایشـان  اوخواسـتند  از  و 
بــاران خواهـم رفــت. چــون نــماز صبـح را خــواند، بـه طلـب بـاران رفـت و مردمـان  هـم  
کـه دسـتهایش را بـه آسـمان بلنـد  رفتنـد. سـلیمان ؟ع؟ در راه، بـه مورچـه ای برخـورد 
کـرده و پاهایـش را بـر زمیـن نهـاده بـود و می گفت:»خداونـدا مـا آفریدگانـی از آفریـدگان  
ک  آدم هـا فرزنـدان  گناهـان  بـه  را  مـا  نیسـتیم؛  بی نیـاز  تـو  روزیِ  از  هرگـز  توهسـتیم؛  
کـه  به  طلب بـاران دیگـران، برایتان باران  گردیـد  مکن«.حضـرت ســلیمان فرمـود: »بـاز 

کـه ماننـدش را ندیـده  بودنـد«. رسـید«. آنـگاه  بـدان  انـدازه  برایشـان بـاران باریـد 

کلینی، اهکابی ج 6، ص 539  .1
کلینی، اهکابی ج 8،  ص 246، ح 344  .2
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چهارم: اکتسابی نیست، بلکه وَهبی است.
کارکرد بسیاری از اعضای  ی  توانایی های ما در این دنیا بسیار محدود است. حتی بر رو

بـدن خودمـان نیـز نمی توانیـم کنتـرل دقیقـی داشـته باشـیم. بـه عنـوان مثـال نمی توانیـم کاری 

که قند  کنیم  کاری  کمی تار ببیند، یا سـیاه و سـفید ببیند، یا نمی توانیم  که چشـم مان  کنیم 

�نِ ���«� �ی هَکَ لِلدِّ ْ مْ وَحب �ݑِ
أَ
ا یـاد شـود. یکـی از نتایـج آیـه »�نَ کـم یـا ز  موجـود در خـون مـا بـه اختیـار مـا 

که این موضوع نیز از دایرۀ اختیارات انسان خارج است.  پیرامون فطرت آن است 

»
ݦ
هاٰ٭ �یْ

َ
اٰسَ عَل رݦݨَ ال�ݩݦݩنݨّ ݨَ طݧ ی �نَ �ݑٖ

ݩَّ
هِ الݠ �ݩݩݩݑَ اللّٰ طْرݦَ ِ کـه »�ݦݨن  در اینجـا بـه صراحـت ایـن موضـوع بیـان شـده اسـت 

کـه مـا را بـه فطـرت خویـش سرشـته اسـت و انسـان در ایـن   یعنـی ایـن خداونـد متعـال اسـت 

موضـوع نقشـی نـدارد. بنابـر ایـن تمـام موضوعـات فطـری بـه فعل الهی اسـت. ایـن موضوع نیز 

کـه از فطـرت برداشـت کرده ایـم، قابـل تطبیق اسـت؛ زیـرا مخلـوق نمی تواند  کامـلًا بـا معنایـی 

بـه  را  کـه مخلوقـات  ایـن خالـق اسـت  بلکـه  کنـد،  آفرینـش خـاصّ خلـق  نوعـی  بـه  را  خـود 

آفرینـش ویـژه خلـق می کنـد.

پنجم: از جنس عقل و مستقلات عقلی نیست.
کـه در احادیـث  کـه فطـرت _ بـه آن معنـا  بـا انـدک تأمـل بـه ایـن نکتـه دسـت می یابیـم 

آمـده اسـت _ شـباهت هایی بـا »مسـتقلات عقلـی« دارد؛ ماننـد اینکـه: هـر دو تبدیـل پذیـر 

کـدام نیـازی  نیسـتند، حجـاب پذیرنـد، وهبـی انـد، همگانـی و بـرای تمـام مـردم انـد، و هیـچ 

بـه اسـتدلال عقلـی و نقلـی ندارنـد. امـا بـا ایـن حـال تفاوت هایـی بـا هم دارنـد که آنهـا را از هم 

جـدا می کنـد؛ از جملـه اینکـه بهره گیـری از نـور عقـل، مختـصّ انسـان ها اسـت، امـا حیوانات 

کـه از نـور عقـل و مسـتقلات عقلیـه بهره منـد نیسـتند.  فطـرت خداشناسـی دارنـد، در حالـی 

کـــه خداونـــد متعـــال را به خـــلاف آنچه عقل  دوم: آنکـــه احادیـــث بســـیاری وجـــود دارد 

ابـــزاری غلـــط و اشـــتباه  می پنـــدارد ســـوق می دهـــد، و در موضـــوع خداشناســـی عقـــل را 

کـــه به عقل  برمی شـــمارد. بلکـــه عقـــل خـــود می یابد که خداونـــد، متعالی و برتر از آن اســـت 

شـــود.  محدود 

که بیان خواهد شـد در موضوع فطرت شـناخت خدا به فعل و تعریف خود  سـوم: آنگونه 
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کـه  کـه در مسـتقلات عقلـی ایـن نـور عقـل اسـت  او صـورت می پذیـرد، ایـن در حالـی اسـت 

کـه ایـن بهـره گیـری بـاز هـم فعـل مـا  گاه بـه آن موضوعـات مسـتقلات می کنـد، هـر چنـد  مـا را آ

نباشـد و فضلـی از سـوی خداوند  باشـد. 

کـه فطـرت کاشـف جزئیـات  کلیـات اسـت، در حالـی  چهـارم: آنکـه عقـل غالبـا کاشـف 

یم، می توان به شـناخت  اسـت، بـه عنـوان مثـال از جزئیاتـی که ما در فطرت خویش نهفته دار

کرد.  خداونـد متعـال، شـناخت پیامبر اسـلامk و امیرالمومنین؟ع؟ اشـاره 

کـه بعـدا نوشـتار مفصـل پیرامـون آن خواهیـم داشـت، بـه  پنجـم: آنکـه مـا طبـق روایاتـی 

فطـرت خویـش خداشناسـیم و سـپس بـه وسـیله عقـل به خدا معتقد می شـویم. پـس این دو، 

یـک حقیقـت نمی تواننـد باشـد.

معنای معرفت
کنـون می بایسـت بـه تحلیـل  پیـش از ایـن بـا واژه فطـرت و خصوصیـات آن آشـنا شـدیم، ا

یـات بحـث  یـم. معناشناسـی ایـن واژه یکـی از ضرور کلمـۀ »معرفـت« بپرداز و بررسـی مفهـوم 

کـه  بـود  خواهـد  آمیختگی هایـی  درهـم  از  بسـیاری  راهگشـای  و  اسـت  خداونـد  شـناخت 

معمـولًا در موضـوع شـناخت خداونـد متعـال رخ می دهـد. 

معرفـت در لغـت بـه معانـی مختلـف بـه کار رفته اسـت، از جمله آنها می تـوان به »علم«1، 

»شـناخت بـه عیـن«، »آرامـش و اطمینـان« و... اشـاره کـرد. البتـه در کتب لغـت، گاه معرفت 

کـه ایـن دو بـا یکدیگـر  کرده انـد، امـا بایـد بـه ایـن موضـوع توجـه داشـت  را همـان علـم معرفـی 

تفـاوت دارنـد . البتـه تفاوت شـان از نـوع تفـاوت سـنخیتی نیسـت، بلکـه از یـک خانـواده اند، 

کـه معرفـت را زیـر مجموعه علـم بیـان کرده اند.  امـا بـا ایـن تفـاوت 

کلـی در مـورد یـک شـیء داشـته باشـیم،  کـه هـرگاه یـک سلسـله اطلاعـات  بدیـن معنـا 

یـم، ولـی هـرگاه جزئیـات ریـز و خصوصیـات دقیـق آن شـیء را  آنـگاه بـه آن شـیء »علـم« دار

کنیـم، آنـگاه  کـه بتوانیـم آن را از سـایر اشـیاء تشـخیص دهیـم و متمایـز  بدانیـم، بـه صورتـی 

1. ابن منظور، هسان اهعرب ج 10 ص 110 
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کـه معرفـت،  کتـب لغـت می نویسـند  یـم. اصطلاحـاً در  بـه آن شـیء »معرفـت« دار نسـبت 

»اخـصّ« از علـم اسـت.

کتاب »معجم الفروق اللغویة« در مورد این تفاوت معنایی می نویسد:  در 

ـیءِ 
َ

هـا علـمٌ بِعَیـنِ الشّ
َ
»الفـرقُ بَیـنَ العِلـم و المَعرفَـةِ أنَّ المَعرِفَـةَ أخـصُّ مِـنَ العِلـمِ، لأنّ

 عِلمٍ 
ُ

کُلّ  مَعرِفَـةٍ عِلـمٌ و لَیـسَ 
ُ

ـاً... فَـکُلّ ـاً عَمّـا سِـواه، و العِلـمُ یَکـونُ مُجمَـاً و مُفَصَّ مُفَصَّ
مَعرفَـةً؛ و ذلـکَ أنَّ لفـظَ المَعرِفَـةِ یُفیـدُ تَمییـزَ المَعلـومِ مِـن غَیـرِهِ، و لَفـظُ العِلـم لایُفیـدُ 
خصیـص فـی ذِکـرِ المَعلـوم1؛ فـرق بیـن علـم و معرفـت ایـن   بِضَـربٍ آخـرَ مِـنَ التَّ

ّ
ذلـکَ ألا

کـه معرفـت نـوع خاصّـی از علم می باشـد؛ زیرا معرفت علم به خـود )عین( چیزی  اسـت 
کـه علـم می توانـد  از غیـر خـودش اسـت؛ در حالـی  بـه صـورت تفصیلـی و جـدا شـده 
معرفـت  علمـی  هـر  ولـی  هسـت  علـم  معرفتـی  هـر  پـس  باشـد...  اجمالـی  یـا  تفصیلـی 
کـه لفـظ معرفـت بـر جـدا سـاختن معلـوم از غیـر  نیسـت. ایـن )تفـاوت( از آن روسـت 
کـه بـه  لـت می کنـد؛ امـا لفـظ علـم چنیـن معنایـی را نمی رسـاند، مگـر آن  خـودش دلا

گـردد«. صـورت دیگـری معلـوم، مشـخص 

در توضیـح بیـان فـوق ایـن گونـه می تـوان گفـت: گاهـی اوقـات، مـا از پشـت دیـوار صـدای 

کـه همـراه خـود اطلاعاتـی کلـی بـرای مـا به همـراه دارد. بـه عنوان  غـرش عجیبـی را می شـنویم 

مثـال مـا می دانیـم کـه ایـن صـدا متعلـق بـه یـک حیـوان بـا حنجـره ای بسـیار قدرتمنـد اسـت. 

گـر کمی اطلاعات  بـا آن غـرش مهیـب می فهمیـم حیـوان از موضوعی عصبانی شـده اسـت. ا

گربه سـانان  پیرامـون صـدای حیوانـات داشـته باشـیم، متوجـه می شـویم ایـن حیـوان مثـلا از 

اسـت،  کـدام حیـوان  بـه  ایـن صـدا متعلـق  کـه  بپرسـند  مـا  از  گـر  ا ایـن همـه،  بـا  امـا  اسـت. 

کـه در مـا ایجاد شـده اسـت،  نمی توانیـم بـه طـور قطعـی و یقینـی چیـزی بگوییـم. ایـن حالتـی 

بـه آن »علـم« می گوینـد. 

یم و خود حیوان را ببینیم، متوجه می شـویم که این حیوان  گـر مـا به آن سـوی دیـوار برو امـا ا

کـه او را بـه عیـن دیده ایـم و بـه راحتـی می توانیم  بـه عنـوان مثـال، شـیر اسـت. ایـن حالـت دوم 

او را از بیـن سـایر حیوانـات شناسـایی کنیـم، »معرفت« بـه آن حیوان می گویند.

غویّة، اهباب اهرّابع، ص 62و63
ّ
1. معجس اهفر ق اه



دقـــائق توحیــــد208 

آثار ایجاد معرفت
در برخـی منابـع دیگـر آثـار معرفـت را ذکـر کرده انـد. بـه عنـوان مثـال، معرفـت را بـه »آرامـش 

کـه نسـبت بـه شـیئی معرفـت  کـه انسـان تـا زمانـی  کرده انـد؛ بـه ایـن دلیـل  و اطمینـان« معنـا 

گـر در  نداشـته باشـد، همیـن فقـدان معرفـت خـود، سـبب ایجـاد تـرس و وحشـت می شـود. ا

یکـیِ شـب صـدای خِـش خِشـی از حیـاط منـزل شـنیده شـود، هـزاران احتمـال منفـی در  تار

بـا هـم آمده انـد، شـاید یـک  ذهـن انسـان غلیـان می کنـد؛ مثـلًا: او دزد اسـت، چندیـن دزد 

کشـتن صاحبـان منـزل را دارد و... امـا  کـه قصـد  انسـان مجنـون باشـد، یـا شـخصی باشـد 

کـه بدانـد یکـی  گربـه بـوده اسـت، یـا حتـی همیـن  کـه دانسـت بـه عنـوان مثـال، یـک  همیـن 

از مـوارد فـوق بـوده اسـت، و سـایر مـوارد را منتفـی بدانـد، خـود همیـن دانایـی، حالـت آرامـش 

روحـی بـرای انسـان بـه ارمغـان مـی آورد. ابـن فـارِس می نویسـد: 

ـشَ مِنْهُ وَنَبَـا عَنْه1ُ؛  نْکَرَ شَـیْئًا تَوَحَّ
َ
نَّ مَـنْ أ

َ
 عَلَـی مَـا قُلْنَـاهُ مِـنْ سُـکُونِهِ إِلَیْـهِ، لِأ

ُ
»وَهَـذَا یَـدُلّ

کـس چیـزی را نشناسـد، از آن  گفتیـم. هـر  کـه  لـت می کنـد بـر سـکون و آرامـش  و آن دلا
وحشـت می کنـد و بـه آن اطمینـان خاطـر نمی یابـد«. 

کـه معرفـت بـه یـک  البتـه ایـن اثـر از یـک جهـت نیـز صحیـح نیسـت، و آن زمانـی اسـت 
کـه ایـن معرفـت  کـه از جهتـی همـراه بـا خـوف باشـد. بدیهـی اسـت  کنیـم  شـیء پیـدا 
کـه  مـا سـبب افزایـش تـرس و وحشـت مـا نیـز  خواهـد شـد. بـه عنـوان مثـال، آن زمـان 
کنیـم، ایـن شـناخت  مـا نسـبت بـه صفـات عـدل و جباریـت حـق تعالـی شـناخت پیـدا 

سـبب افزایـش خـوف مـا نسـبت بـه خداونـد خواهـد شـد.

کـه تنهـا آن تـرس و وحشـتِ ناشـی از  گـر بگوییـم   امـا در بیـان آرامـش ناشـی از معرفـت، ا

جهـل از بیـن مـی رود _ صـرف نظـر از اینکـه آن معرفـت سـبب خـوف شـود یـا آرامـش _ معنـای 

یادشـده صحیـح اسـت. 

در نهایـت از معانـی مختلـف معرفـت برداشـت می گـردد کـه علـم تفصیلی به عین شـیء 

را که سـبب تمییز آن شـی نسـبت به سـایر اشـیاء گردد و به سـبب این شـناخت حس آرامش 

غة، ذیل واژه اَرَفَ 
ّ
1. ابن بارِم، معجس مقائیس اهل
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و اطمینـان در شـخص عـارف ایجـاد گـردد، معرفت به آن شـیء می گویند.

ابزار حصول معرفت
در کتـب لغـت ایـن مبحـث نیـز مورد بحث قرار گرفته اسـت که ما با چـه ابزاری می توانیم 

بـه درجـه معرفـت برسـیم. برخـی حواس پنج گانه شـیء را ابزار منحصر دانسـته انـد، و معرفت 

گوید: که از طریق حس به دسـت می آید. فیومی  را دانشـی دانسـته اند 
ةٍ مِنَ الحَواسِّ الخَمسِ، و المَعرِفَةُ اسمٌ مِنهُ«1 »عَرَفتُه عِرفَةً بِالکَسرِ و عِرفاناً: عَلِمتُه بِحاسَّ

کـه نمی توان یک ابـزار خاصّ بـرای معرفت  امـا بـا توجـه بـه تعریـف معرفـت، واضح اسـت 

گـر بـه وسـیله حـواسّ پنج گانـه بتـوان نسـبت بـه شـیء مورد  معرفـی کـرد، بلکـه بایـد گفـت کـه ا

نظـر، بـه آن درجـه از شـناخت دسـت یابیم که حالت معرفت در ما ایجـاد گردد، ابزار حصول 

گـر ایـن امـر بـه وسـیله علـم و عقـل صـورت  معرفـت آن شـیء همـان حـواس پنج گانـه اسـت. ا

پذیـرد _ ماننـد میـزان شـناخت مـا نسـبت بـه مفاهیـم کلی از قبیـل جمع کردن، ضـرب کردن 

گر تعریف شـیئی نه به وسـیله حـواس یا عقل  و... _ ابـزار حصـول معرفـت مـا عقـل اسـت. امـا ا

ممکـن نبـود، بلکـه فقـط بـه وسـیله تعریـف الهـی صـورت می پذیرفـت، آن زمـان ابـزار حصـول 

معرفـت، »تعریـف الهی« می شـود. 

که فرمودند: در توحید مفضل، از امام صادق؟ع؟ روایت شده 

ذیـنَ رامُوا أن یُـدرَکَ بِالحِسِّ ما لا یُـدرَکُ بِالعَقلِ؛ فَلَمّا 
َ
لـةٌ الّ »أعجَـبُ مِنهُـم جَمیعـاً المُعطِّ

ـه 
َ
کذیـب. فَقالـوا: لِـمَ لایُـدرَکُ بِالعَقـلِ؟ قیـل: لِأنّ أعوَزَهُـم ذلِـکَ خَرَجُـوا إلَـی الجُحُـودِ و التَّ

کار منکران  کَمـا لایُـدرِکُ البَصَـرُ ما هُـوَ فَوقَ مَرتَبِتـه2ِ؛ از همه عجیب تر  فَـوقَ مَرتَبَـةِ العَقـلِ، 
کنند! آنگاه  کـه بـا عقل درک نمی شـود با حـسّ درک  کـه خواسـته اند چیـزی را  خداسـت 
کـردن( ناتـوان شـدند، بـه انـکار و تکذیـب )او( روی آوردنـد. لـذا  وقتـی از آن )احسـاس 
می گویند: چه طور با عقل درک نمی شـود؟ پاسـخ داده می شـود: چون او بالاتر از مرتبۀ 

کـه چشـم مرتبـۀ بالاتـر از خـودش را درک نمی کنـد«. عقـل اسـت، همـان طـور 

1. بیومی، اهمصباح اهمنیر ج 2 ص62
2. توحید مفضل، ص 176 
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خلاصه درس
کار مــی رود. یعنــی  1_ بســرت در هغــم بــه معنــای »طرشــم«، »طبیعــم« و »خلقــم خــاص« بــه 
کــه طرشــم آدمــی بــه آن آمیختــه شــده اطــم و بــر اطــام آن  همــان خلقــم اوهیــه ای اطــم 

خلــق شــده اطــم.

کرد: یر تقسیس بندی  که می توان آنها را به صورت ز یژگی هایی اطم  2_ بسرت دارای  

لات  یکــس( از آنجایــی کــه بدیهیــات پیشــنیاز طــایر مباحــث اقلــی هســتند، پــس نیــازی به اطــتدلا
ع نــدارد. اقلــی و نظــری ندارنــد، هــذا مومواــات بســری نیــازی بــه برهــان و اطــتدلا

یس، اما بسرت که ما در اثر محجوب شدن بسرت مان، از آن غابل شو  دوم( این امکان وجود دارد 
یدا می گردد.  غیر قابل تبدیل اطم و در هر صورتی با تذکرات بسری د باره، بسرت انسان هو

طوم( بسرت مختص انسان های به خصوصی نیسم، بلکه تمام انسان ها از آن بهره مند هستند.

گــر او نمی خواطــم مــا بــر ایــن  کــرده اطــم، و ا چهــارم( خداونــد ایــن بســرت انســان را در  ی محقــق 
بســرت نبودیــس، و در تحقــق آن نیــز مــا نقشــی نداشــتیس.

که با مومواات اقلی و مستقلات اقلی دارد، اما از  یادی  پنجس( بسرت الی رغس تشابهات ز
جنس آنها نیسم. روایات نیز میان مومواات اقلی و موارد بسری تفاوت قائل شده اند.

ــه »الــس«،  ــوان ب کار ربتــه اطــم، از جملــه آنهــا می ت ــه  ــی مختلــف ب ــه معان 3_ معربــم در هغــم ب
کــرد. امــا حاصــل تحقیــق محققیــن  »شــناخم بــه ایــن«، »آرامــش و اطمینــان« و... اشــاره 

ــم. ــیء« اط ــه ش ــی ب ــس تفصیل ــای »ال ــه معن ــا ب ــس« ی ــص ال ــای »اخ ــه معن ــم ب معرب

کلــی را  4_ معربــم هــر شــیء ابــزار مختــص شــناخم آن شــیء را می طلبــد، و نمی تــوان یــک ابــزار 
کــرد. بــرای شــناخم همــه اشــیاء بیــان 

پرسش های درس شانزدهم:
1. واژه بسرت در هغم به چه معناطم؟

یژگی های مومواات بسری را نام ببرید.   .2

3. تغییر ناپذیری بسرت و محجوب شدن بسرت را تومیح دهید.

4. براگیر بودن بسرت را با ذکر روایتی تومیح دهید.

5. تفاوت و شباهم مباحث بسری با مستقلات اقلی را تومیح دهید.

6. جملۀ »معربم اخصّ از الس اطم« به چه معناطم؟ با ذکر مثاع تومیح دهید.

کنید. 7. ابزار حصوع معربم در مومواات حسی و اقلی را با معربم خداوند مقایسه 



 درس هفدهم: 
خداشنـــاسی فطری

کریم و روایات اهل بیت؟عهم؟ برخی از ویژگی های آدمی را فطری دانسـته اند، به این  قرآن 

کـه بعضـی خصوصیـات در سرشـت انسـان ها نهادینه شـده اند. یکی از ایـن ویژگی ها  معنـی 

گروهـی معتقدنـد انسـان  »خداشناسـی« اسـت. در ایـن بـاره دو دیـدگاه مطـرح شـده اسـت. 

بـه وسـیله فطـرت خـود، خداونـد متعـال را می شناسـد، یعنـی بـه فطـرت خـود »خداشـناس« 

اسـت. برخـی دیگـر فطـرت را »خداجـو« دانسـته انـد، یعنـی آنکـه انسـان یـک حالت و کشـش 

ی را مجـاب می کنـد تـا در جسـتجوی خـدای خویـش باشـد. در ایـن فصـل،  کـه و درونـی دارد 

کـرد، تـا در  بـه تبییـن و بررسـی ایـن دو نظریـه پرداختـه و اقـوال مختلـف را موشـکافی خواهیـم 

انتهـا بـه معنـای صحیـح فطـری بـودن خداونـد متعال دسـت یابیم.

تفاوت یافته های عقلی و شناخت فطری
آثـار  دیـدن  بـا  معرفـت،  آن  ادامـۀ  در  کنـون  ا شـناخته ایم.  را  خداونـد  قبـل،  عوالـم  در  مـا 

کـم بـر آن، پـی بـه خداونـد متعـال می بریـم. ایـن  بی نظیـر موجـود در هسـتی و یافتـن قـدرت حا

شـناخت فطـری اسـت و بـا شـناخت عقلـی تفـاوت دارد. بـه جهـت تقریـب ذهـن، می تـوان 

کـه گاهـی مـا بـا تماشـای یک سـاختمان پی بـه وجود یک مهنـدس می بریـم، آنگاه  کـرد  بیـان 

کـه در ایـن بنـا بـه کار گرفتـه شـده اسـت، پی بـه خلاقیـت آن مهندس  بـا دیـدن نوآوری هایـی 

گـر بدانیـم آن سـاختمان دارای ویژگی هـای بسـیاری از جملـه ایمنـی در مقابـل  نیـز می بریـم. ا
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کـه آن مهنـدس  پدیده هـای طبیعـی ماننـد زلزلـه، وزش بـاد و ... نیـز هسـت، بـاز پـی می بریـم 
بـر اصـول ایمنـی مهندسـی نیـز بسـیار مسـلط اسـت و احاطـه دارد. حـال بـا توجه بـه اطلاعاتی 
گـر نـام او را از مـا بپرسـند، در پاسـخ خواهیـم گفـت که  یـم، ا کـه از مهنـدس ایـن سـاختمان دار
گـر او را در خیابـان یـا معابـر پیـاده رو نیـز ببینیم، هرگـز نمی توانیم  نمی دانیـم او کیسـت، حتـی ا
کجـا زندگـی می کنـد و سـلایق و علایـق او  کسـی اسـت، در  او را تشـخیص بدهیـم. او چـه 

چیسـت، هیـچ یـک را نمی دانیـم.

که همان مهندس، اتفاقاً یکی از دوسـتان و آشـنایان ما بوده اسـت.  اما یک زمان هسـت 
گفـت: آری، او را  کـه آیـا او را می شناسـیم یـا نـه، خواهیـم  آن زمـان در پاسـخ بـه ایـن پرسـش 
گاهم، هر چند  کاملًا آ می شناسـم، اسـم او چنین اسـت، نشـانی منزلش را دارم، سـلایق او را 
او را ملاقـات می کنـم، روابـط خانوادگـی دارم، اوصافـش را می شناسـم، بسـیار  وقـت یکبـار 

انسـان شـریفی اسـت و...

 در حالت اول، برای ما شناختی حاصل نشده بود، بلکه تنها به حکم عقل، مجموعه ای 
یــک شــناخت  امــا حالــت دوم  بودیــم.  کــرده  کشــف  را  فــرد مجهــول  یــک  از ویژگی هــای 
کــه می توانســتیم ســاعت ها در مــورد آن فــرد ســخن بگوییــم و  کامــل و تفصیلــی اســت  بســیار 

کنیــم.  خصوصیــات مختلــف او را بیــان 

شناخت خداوند متعال نیز از نوع دوم است. یعنی ما خدا را می شناسیم. امیرالمومنین؟ع؟  

کلمه »الله« فرمودند: کننده ای پیرامون  در پاسخ پرسش 

کـه امیـدش از دیگـران بریـده  کـه هرمخلوقـی هنـگام نیازهـا و دشـواری ها  »اللّه اوسـت 
کـه هرکـس در  می شـود و از همـه اسـباب قطـع امیـد می کنـد، بـه او پنـاه می بـرد؛ چـرا 
گرچـه ثروتش و طغیانش زیاد باشـد و بسـیاری  دنیـا خـود را رئیـس و بـزرگ می خوانـد، ا
از نیازهـای مـردم هـم بـه وسـیلۀ او برطـرف شـود، هـر لحظـه ممکـن اسـت نیازهایـی 
کـه  کـه او نیـز نتوانـد از عهـده آن برآیـد؛ چنانکـه خـود او هـم نیازهایـی دارد  پیـش آیـد 
تـوانِ بـرآوردن آنهـا را نـدارد. پـس او هنـگام نیـاز و احتیـاج، از همـه بریـده و بـه خـدا 
رو مـی آ ورد؛ امّـا وقتـی خـدای تعالـی نیـازش را برمـی آورد، دوبـاره مشـرک می شـود. آیـا 
 

مُ السّاَٰ�هݑُ
ُ
ك �ݩݩݑݨْ ىݩݑَ

َ
وْ ا

َ
هِ ا �بُ اللّٰ اٰ مْ عَدن

ُ
ݩݩٰ�ك ݩݩݧ ݧ ݧ ݑݧ ىݧ

َ
مْ اِ�نْ ا

ُ
ك ݑَ �ݩݩݧ ْ یݧ ىݫ

َ
َ�ا

َ
لْ ا که خدای تعالی می فرماید: �ݑُ نشـنیدی 
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ءَ 
ٓ

اٰ �ث اِ�نْ  هِ  ْ �یݧ
َ
اِل ُ�و�نَ  ْ دݨݧ ىݑَ ماٰ  �نُ  سثݭِ

ْ ݧ
ك َ �یݩݧ

�نَ ُ�و�نَ  ْ دݨݧ ىݑَ اُٰ�  یݩݦّ اِىݫ لْ  َ ىب  * �نَ �ی صاٰدِ�ݑٖ مْ  ݩݑُ �ݧ نݨْ كُ�ݩݧ اِ�نْ  ُ�و�نَ  ْ دݨݧ ىݑَ هِ  اللّٰ رݦݨَ  �یْ
�نَ
َ
ا

گر عذاب خدا شـما را در رسـد، یا رسـتاخیز شـما  و�نَ 1؛ بگو: به نظر شـما ا
ُ
رِݣݣك

ݨْ سث
�نَ ماٰ �ݑُ وݨْ ݨَ ݩنݨْسݧ ݧ �ݧ َ وَىݑݧ

کسـی غیـر از خـدا را می خوانیـد؟! بلکه تنهـا او را می خوانید،  گـر راسـتگویید  را دریابـد، ا
گـر او بخواهـد رنـج و بـا را از شـما دور می گردانـد و آنچه را شـریک ]او[ قرار دادید،  آنـگاه ا

فرامـوش می کنیـد«.2

در قرآن می فرماید: 

ا  �أً �یݨْ
َ ُ� �ث دݨْ بِ ݫ حݫ

َ مْ �ی
َ
ءَُ�ۥ ل

ٓ اٰ ݢاٰ حب ݢ ی اِدن
ݩٰٓ ݩݧ ݩݩݧ ݩݩݧ ݧ ءً حَ�ݑّݧ

ٓ
مْـݘاٰ�نُ ماٰ

هُ الطنَّ �بݩُ َ ْسݧ حݧ َ عَهݑٍ �ی �ی �ݨݑٖ �بٍ ىبِ رݣݣاٰ َ ْ كَسݧ مݨݧ ُ ݩݩݧ هݧ
ُ
ماٰل ݩْ ݧ �ݧ

َ
ݢا ا وٓݢ رݦُ نَ �نَ كَ�ݧ �ی ٖ ن

�ݩ
َّ
»وَال

کویر  کافران مانند سرابی در  ؛3 اعمال  حِساٰ�بِ
ݨْ
عُ ال هُ َ�رٖىی  وَاللّٰ

ݦݦݦݦݩݩۗ
ۥ٭ هݩݩݩُ ݩݩݩݩݩݩݧٰ�هُ حِساٰىبَ ݧ ݧ ݧ �نّݧ وݨَ دَُ�ۥ �نَ هَ ِ��نْ دَ اللّٰ حبݦَ َ وَوݧ

که به سـوی آن می آید، آن را  که انسـان تشـنه، آن را آب می پندارد. امّا هنگامی  اسـت 
کامل می دهد.   چیزی نمی یابد و خدا را نزد آن می یابد. و خداوند حساب او را به طور 

و خداوند سریع الحساب است«.

 پس نه تنها ما »الله« را می شناسیم، که حتی مشرکان و کفّار نیز خدا را کاملًا می شناسند. 

کامل خدا را می شناسـد.  که به سـن بلوغ رسـیده اسـت نیز، به صورت  دختر یا پسـر نوجوانی 

کامـلًا بی معنـا بـود؛ بلکـه شـناخت او  گـر او را نمی شـناختند، عبـادت یـک خالـق مجهـول  ا

کرده انـد. پـس ایـن  از یـک شـناخت سـاده بسـیار فراتـر اسـت، زیـرا او را بارهـا و بارهـا وجـدان 

کـه مجموعـه ای از احـکام عقلـی بـود.  شـناخت از قبیـل نـوع اول نمی توانـد باشـد 

گـر  جنـاب سـید ابـن طـاووس نیـز بـه ایـن موضـوع اشـاره دارد کـه عالمـان دینـی می گوینـد ا

گشـته اسـت. بـر طبـق  کنـد، مرتـدّ  کـه بـه سـن بلـوغ رسـیده اسـت، خداونـد را انـکار  نوجوانـی 

کـه هنـوز اسـتدلالات عقلـی متکلمـان را آمـوزش ندیـده اسـت و  همیـن حکـم آن نوجوانـی 

دوره هـای خداشناسـی آنـان را نگذرانـده اسـت، خونـش مبـاح می شـود، ایـن خـود نشـانه ای 

کافـی و بی نیـاز از سـایر مباحـث عقلـی دیگـر باشـد. کـه همـان شـناخت فطـری،  بـر آن اسـت 

مـن  ذکـروه  مـا  دون  و  الفطـرة  بإیمـان  الغنـاء  و  کتفـاء  بالا قاضیـة   العقـول   أنّ  »فلـولا 

1. انعام: 41-40 
2. صد ق، اهتوحید، ص 231

3. نور: 39.
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کان یحکـم عــلی هــذا بالـردّة و قـد عرفـوا أ نّـه مـا  یعلـم  حقیقـة مـن  کیـف  طـول الفکـرة، 
حقائقهـم ولاسـلک  طریقـاً  مـن طرائقهـم و لا تـردّد إلـی معلّـم مـن علمـاء المسـلمانان و 
کفایـت ایــمان فــطری  گــر حکـم عقـل بـه  لا فهـم شـیئاً مـن ألفـاظ المتکلمـان ؟؛ پـس ا
نبـود،  زمانـی طولانـی دارد  بـه  نیـاز  کـه  اسـتدلال های فکـری  متکلمـان  لـزوم  و عـدم 
که او  که آنـان می داننـد  کـرد؛ درحالـی  چگونـه می شـد بـه ارتـداد چنیـن شـخصی حکـم 
نــه حــقیقتی از حقایـق آنـان را دانسـته و نــه  راهــی  از راه هـای  ایشـان را پیمـوده و نـه بـا 
معلّمـی از علمـای مسـلمانان رفـت و آمـد داشـته و نـه از  الفاظ متکلمـان چیزی برایش 

مفهـوم شـده اسـت؟«1

کلام شهید ثانی چنین آمده است:  در 

گـر مکلّـف در اثنـای روز بالـغ شـود، نمـاز آن روز بـر او واجـب می شـود و صحّـت نمـاز   »ا
علمـی  تعلّـم   بـرای   زمـان  از  مقـدار  ایـن  کــه  اســت  روشــن  اسـت.  ایمـان  بـه  مشـروط  
گــر  فــطرت  انــسانی با هدایت شـرعی الاهی  کافی نیسـت. پس  ا رسـمی، مانند منطق، 
کافـی نباشـد، تکلیـف بـه غیر مقدور لازم مــی آید؛ زیــرا بــدیهی  در تحصیـل  اصـول  دیـن 

کـه  تقلیـد  در اصـول، بـه اتّفـاق علمـا جایـز  نیسـت«.2 اسـت 

بـا توجـه بـه بیانـات فـوق کاملًا واضح اسـت که آدمی صِرفا با علم به اینکـه »این دنیا باید 

آفریننـده ای داشـته باشـد« یـا اینکـه »هـر اثـری مؤثـری دارد« مکلف نمی شـود، زیرا هنـوز ایمان 

ی بایـد خداونـد متعـال را بشناسـد، سـپس بـه  ی محقـق نشـده اسـت.3 بلکـه و راسـتین در و

ی بار شود. واسطه عقل، تکلیف بر و

فطرت خداشناس یا خداجو؟
پـس از بیـان تفـاوت میـان موضوعـات فطـری و عقلـی، حـال ایـن مسـئله مطـرح می شـود 

کـه  کـه آیـا مـا بـه فطـرت خویـش خـدا را می شناسـیم یـا بـه فطـرت خویـش احسـاس می کنیـم 

1. ابن طا وم، کشف اهمحجة هثمرة اهمهجة ص53
2. شهید ثانی، رطائل شهید ثانی ج2 ص754-753

3. اهبتـه حنـاب طـید بـن طـا وم معربـم را همـان شـناخم الـس نیازمنـدی اثر به موثـر معربی می نماینـد. که این 
بیـان از منظـر طـیر بحثی ما خاهی از اشـکاع نیسـم.
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یـم، و مثـلًا بـه وسـیله عقـل در پـی آن خـدا می گردیـم و آن را پیـدا می کنیـم.  نیـاز بـه خـدا دار

بسـیاری از بـزرگان و علمـا فطـرت را بـه معنـای »خداجویـی«، »تقاضـا و نیـاز بـه یـک خالـق«، 

کـه انسـان بایـد بـرای پـرورش  گرفته انـد،  »روحیـه پرسـتش و عبـادت یـک آفریـدگار نامعلـوم« 

از طریـق اسـتدلال های عقلـی،  بپـردازد و سـپس  بـه جسـتجوی خالقـش  ایـن روحیـۀ خـود 

پـروردگار خـود را بشناسـد. 

استاد مطهری در تعریف فطرت می نویسد:

انبیـاء،  تعالیـم  بـه  نسـبت   انسـان  کـه  اسـت  ایـن  توحیـد«  بـودن  از »فطـری  »منظـور 
که بعثت  لااقتضاء و خنثی نیسـت، بلکه در سرشـت انسـان، فطرت و تقاضایی اسـت 
کـه بشـر طبـق  انبیـا پاسـخگوی آن اسـت و پیامبـران الهـی چیـزی را عرضـه داشـته اند 

سرشـت  خـود در جسـت و جـوی آن اسـت«1

گونه بیان می کنند: در جایی دیگر نظر جناب صدرالمتالهین را این 

کـس موجـود اســت، هــر چــند بــالفعل در ذهــن  کــه  بالقـوّه  در ذهـن همـه  کــاتی  »ادرا
علـم  بـا  کـه  معلوماتـی  قبیـل  از  اسـت؛  موجـود  آن  خـاف  یــا  نــیست  موجـود  بعضـی 
حضـوری بـرای نفـس معلـوم  هسـتند ؛ ولـی هنـوز بـه عــلم حــصولی مــعلوم نشـده انـد. 
بـه عقیـده صـدر المتألهیـن، فــطری بــودن مــعرفت بــه ذات حــق از ایــن قبیـل اسـت«.

ایـن بیانـات بـا پیـام قـرآن و روایـات به صورت کامـل تطابق نمی کند، بلکه معنایی بسـیار 

کامل تـر از صـرف قـوه و اسـتعداد مـدّ نظـر اسـت. خداوند متعـال در قرآن کریـم می فرماید: »ای 

کسـی آسـمان و زمیـن را آفریـده اسـت، مشـرکان )بـه  کـه چـه  گـر از مشـرکان بپرسـی  پیامبـر! ا

نـدای فطرت شـان( در پاسـخ خواهـد گفـت: »الله«.2 

کـه مشـرکان چگونـه نـام اختصاصـی خداونـد، یعنـی »الله« را بیـان می کننـد.  مـی بینیـم 

ی برتـر ایـن هسـتی  کـه او را نمی شناسـیم، امـا می دانیـم یـک نیـرو چـرا در پاسـخ نمی گوینـد مـا 

را آفریـده اسـت؟ همیـن معنـا را در آیـه ای دیگـر چنیـن می خوانیـم:

1. مسهری، مرتضی. مجمواه آثار، ج 3، ص 602
»
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َ
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ْ ݧ
ل

ݦَ
�نݨْ َ�ا أِ �ݧ

َ
2. زمر: 39 »وَلݠ
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1؛ هنگامی  و�ن
ُ
ݣݣݣك رݪِ

ݨْ ݩݩث ُسݧ ݢاٰ هُمݨݦݨْ �ی ݢ رِّ اِدن
�بَ
ْ
ی ال

َ
مْ اِل ىّٰهݦُ ݧ ݧ حب

اٰ �نَ مݩّ
َ
ل �نَ �نَ �ی ُ الّ�ٖ هݩݧ

َ
�نَ ل لِصٖ�ی

هَ مُ�ݦݩنݨْ كِ دََ�وُا اللّٰ
ْ
ل �نُ

ْ
ݭیِ ال

ُوا ڡݨن ݩݧ ݧ �بݧ ݢاٰ َ�كݬِ ݢ اِدن »�نَ
کشـــتی شـــوند، خـــدا را بـــا اخـــاص می خواننـــد )و غیـــر او را فراموش  کـــه بـــر ســـوار بـــر 
که خـــدا آنان را به خشـــکی رســـاند و نجات داد، باز مشـــرک  می کننـــد(؛ امّـــا هنگامـــی 

 می شوند!«

در روایـات نیـز بـه صـورت مکـرر بـه ایـن موضـوع اشـاره شـده اسـت. بـه عنـوان مثـال، در 

 خَالِقُـهُ« 
َ

 الَله عَـزَّ وَ جَـلّ
َ

نّ
َ
مَعْرِفَـهِ بِـأ

ْ
ـی ال

َ
فِطْـرَهِ یَعْنِـی عَل

ْ
ـی ال

َ
ـدُ عَل

َ
ـودٍ یُول

ُ
 مَوْل

ُ
حدیـث شـریف »کُلّ

کـه »الله«  کـه هـر مولـودی می دانـد  ایـن مطلـب را در می یابیـم. در اینجـا نیـز ذکـر شـده اسـت 

خالـق اوسـت و نـام خالـق خـود را می شناسـد. 

کـه در عوالـم پیـش، آدمـی پـروردگار  همچنیـن در حدیثـی ایـن موضـوع بیـان شـده اسـت 

ئکـه نیـز شـاهد حـیّ و حاضـر در آن واقعـه بوده انـد. کـرده اسـت و ملا خویـش را ملاقـات 

ـکَ مِـنْ بَنِـی آدَمَ إِلَـی  خَـذَ رَبُّ
َ
بَـا جَعْفَـرٍ؟ع؟ عَـنْ قَـوْلِ الِلّه: وَ إِذْ أ

َ
لْتُ أ

َ
»عَـنْ زُرَارَهْ قَـالَ: سَـأ

رِّ 
َ

کَالـذّ فَخَرَجُـوا  الْقِیَامَـةِ،  یَـوْمِ  إِلَـی  تَـهُ  یَّ ذُرِّ آدَمَ؟ع؟  ظَهْـرِ  مِـنْ  الُلّه  جَ  خْـرَ
َ
أ قَـالَ  نْفُسِـهِمْ. 

َ
أ

ـهُ، وَ ذَلِـکَ قَوْلُـه: وَ لَئِـنْ  حَـدٌ رَبَّ
َ
 ذَلِـکَ مَـا عَـرَفَ أ

َ
رَاهُـمْ نَفْسَـهُ، وَ لَـوْ لا

َ
فَهُـمْ نَفْسَـهُ وَ أ فَعَرَّ

باقـر؟ع؟  امـام  »از  گویـد:  زراره  الُلّه2؛  لَیَقُولُـنَّ  رْضَ 
َ ْ
الأ وَ  ـماواتِ  السَّ خَلَـقَ  مَـنْ  لْتَهُمْ 

َ
سَـأ

را  فرزندانشـان  آدم  بنـی  پشـت  از  تـو  پـروردگار  »و  پرسـیدم:  آیـۀ شـریفه  دربـارۀ معنـی 
گرفـت«. فرمـود: »از پشـت آدم فرزنـدان او را تـا  گـواه  بیـرون آورد. و آنـان را بـر خودشـان 
ج شـدند، خداوند خـود را به آنها معرّفی کرد،  روز قیامـت بیـرون آورد و ماننـد ذرّات خار
گـر چنیـن نبـود هیچ کـس خداونـد را نمی شـناخت. و ایـن همـان معنـی آیـۀ شـریفه  و ا

»
ݩݩ
٭ هݩُ اللّٰ �نَّ 

ُ
ول

ݨݑُ �ݧ َ �یݨݧ
َ
ل  

َ ݤصݦݦݩنݧ ْ ݧ �ݧ
َ
ا

ݨْ
وَال �ݑِ  مٰواٰ الݠسَّ ٯݑَ 

َ
ل حنَ مَ�نݨݨْ   ْ ݧ ُمݨݧ ݧ ݑَهݧ ݧ ىݧ

ْ ݧ
ل

ݦَ
َ�ا �نݨْ  أِ �ݧ

َ
وَلݠ کـه می فرمایـد:  اسـت 

کـه  کـه امـام بـه یـک موضـوع عقلـی اشـاره می کننـد  نکتـه بسـیار جائـز اهمیـت آنجاسـت 

کنـون بـه وسـیله آیاتـش نمی توانسـتیم او را بشناسـیم. ما  گـر مـا قبـلا خداونـد را ندیـده بودیـم، ا ا

که این ردّ پای بزرگ و پر هیبت، مختصّ حیوانی به نام شـیر اسـت،  زمانی متوجه می شـویم 

یافته باشـیم، سـپس تشـخیص  کـه پیـش از ایـن خـود آن حیـوان را دیـده باشـیم و ابهتـش را در

1. انکبوت: 65 
کلینی، اهکابی ج 2 ص 13   .2



217 درم هفدهس: خداشنـــاطی بسری  

کـه ایـن ردّ پـای مختـصّ حیوانـی درّنـده به نام شـیر اسـت.  دهیـم 

کـه روحیـه  کـه معرفـت خـدا در انسـان بالفعـل اسـت نـه بالقـوه، بدیـن معنـا  نتیجـه ایـن 

خداجویـی در مـا وجـود نـدارد، بلکـه مـا خـود معرفـت را دارا هسـتیم، یعنـی خداشناسـیم. 

در ایـن میـان نظریـات دیگـری نیـز بیـان شـده اسـت. از جملـه آنهـا نظـر اسـتاد مصبـاح 

کـه ایشـان فطـرت خداشناسـی را جـزء بدیهیـات نمی داننـد، بلکـه آن را قریـب  یـزدی اسـت 

کـه بـرای تحقـق آن بایـد یـک سلسـله اسـتدلالات عقلـی _ البتـه  بـه بداهـت معرفـی می کننـد 

بسـیار سـاده و یـا بـه تعبیـر ایشـان براهیـن شـکل اول _ دسـت زد تـا انسـان بـه معرفـت خداونـد 

دسـت یابـد. ایشـان می نویسـد:

بنابرایـن، می تـوان بـه وجـود خـدا، معـاد، نبوت، صحت قـرآن، و بسـیاری از اعتقادات 
کـرد، یعنـی می توانیـم بـر اسـاس روش صحیـح عقایـی، از  دیگـر یقیـن منطقـی پیـدا 

مقدمـات بدیهـی بـه نتایـج نظـری قریـب بـه بداهـت برسـیم.1

تعریـف ایشـان و جنـاب ملاصـدرا، عـلاوه بـر اشـکال فـوق، شـناخت خداونـد را همسـان 
کسـب می کنیـم _ اعـمّ از  کـه  کـه ایـن معرفـت بـا سـایر علومـی  سـایر علـوم می دانـد، در حالـی 
علـوم بدیهـی و نظـری یـا علـم حصولـی و حضـوری _ متفـاوت اسـت، بلکـه ایـن معرفـت فعل 

الهی اسـت.

ویژگی های خداشناسی فطری
رتبه های شناخت بی نهایت است.

دانسـتیم کـه معرفـت خداونـد متعـال یـک توفیـق همگانـی اسـت و تمام افراد بشـر و حتی 

حیوانـات و جمـادات، نسـبت بـه خداونـد شـناخت دارنـد و او را تسـبیح می کنند.

2؛ آنچه در آسمان ها  مݭِ �ی ٖ ݫ حَكݫ
ݨْ
ِ ال رن ىی ٖ رن

َ عݧ
ْ
وسݬِ ال

ُ
دّ �ݑُ

ْ
مَلِكِ ال

ْ
ݨْصنِ ال ݧ اَ�ݧ

ْ
ݭیِ ال

�ݑِ وَماٰ ڡݨن مٰواٰ ݭیِ الݠسَّ
هِ ماٰ ڡݨن ݬِحُ لِلّٰ

بّ ݫ ݫ �ݫ َ ُسݧ »�ی
که پادشـــاه پاك ارجمند فرزانه اســـت، تســـبیح می   و آنچه در زمین اســـت،  خدایی را 

گویند«.

1. http://mesbahyazdi.ir/node/3711.
2. جمعه: 1 
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کـه همـه خداشـناس هسـتیم، امـا درجـات معرفـت  ضمیـر »مـا« در آیـه فـوق می رسـاند 

خداونـد در هـر شـخصی متفـاوت اسـت، آن معرفـت اولیـه نصیـب همـه شـده اسـت، امـا 

افـزون بـر آن ممکـن اسـت بـه هـر کسـی اهـدا شـود یـا نشـود. در واقـع خداوند متعال بـه رحمت 

کـرده اسـت؛ ولـی بـاب افزایـش هدایـت  عمومـی خویـش، همـه را مفطـور بـه فطـرت توحیـدی 

کـه را بخواهـد دیگـر بـار بـر هدایتـش  گـذارده اسـت تـا بـه رحمـت اختصاصـی خـود هـر  را بـاز 

بیافزایـد. 

ایـن افزایـش معرفـت می توانـد بـر اثـر پذیـرش صحیـح ایمان یا بر اثـر دعا و راز و نیـاز، یا بر اثر 

ی باشـد، یـا حتـی ممکـن اسـت بـدون هیـچ دلیلـی کـه مـا بتوانیم آن  اعمـال نیـک و صالـح و

را کشـف کنیـم، یعنـی فقـط بـه فضـل و رحمت الهی صـورت پذیرد.

ى1؛ مـا خبرشـان را بـر  اٰهُمْ هُدݩً ݤدْىن ِ ݢ�ن هِمْ وَݢ ِ
ّ �ب رݦَ وا ىبِ

ُ ݧ مَ�نݧ هݑٌ ءاٰ َ ݨݧ �یݧ
ݑݨْ �ݨݧ ِ ْ �ݨنݫ مݨݨݧ ݩݩُ ݧ هݧ

 اِىنَّ
ݦݩݩۚ
٭ ِ

حَٯݑّ
ݨْ
ال مْ ىبِ

ُ هݧ
َ
ا �بݨَ

كَ ىنَ �یْ
َ
صݩُّ عَل ُ ݑݧ �ݧ ْ�نُ ىنَ حݨݧ

»�نَ
کـه بـه پروردگارشـان ایمـان آورده  تـو، بـه حـق  حکایـت مـی  کنیـم. آنـان جوانانـی بودنـد 

بودنـد و بـر هدایتشـان افزودیم«

کـه ایـن افزایـش معرفـت، هیـچ نهایـت و انتهایـی نـدارد،  نکتـه مـورد نظـر مـا اینجاسـت 

یـاد شـود بـاز هـم می توانـد افـزون بـر آن تـا بی نهایـت افزایـش یابـد. چـرا  کـه ز بلکـه بـه هـر مقـدار 

نامحـدود اسـت؟ زیـرا همـان گونـه کـه خداونـد متعـال نامحدود اسـت _ یـا به بیـان بهتر، فوق 

نامحـدود اسـت _ بـرای معرفـت او نیـز پایانـی وجـود نـدارد. 

ــا  ــت، امـ ــت اسـ ــت بی نهایـ ــل معرفـ ــه اصـ گرچـ ــه ا کـ ــرد  کـ ــه  ــد توجـ ــز بایـ ــه نیـ ــن نکتـ ــه ایـ  بـ

 در مـــا محـــدود اســـت، چـــون خـــود مـــا محـــدود هســـتیم. فعـــل معرفـــت فعـــل الله اســـت، 

کـــه بـــه مـــا داده انـــد محـــدود باشـــد. اصـــولًا در  ی نهایتـــی نـــدارد، هـــر چنـــد مقـــداری  بدیـــن رو

ک اســـت و موضوعیـــت دارد و هـــر مخلوقـــی دارای مراتـــب و درجـــات  خلقـــت خـــدا انـــدازه مـــلا

اســـت.

که هر چیزى را به اندازه آفریده  ایم« دٍَ�2؛ماییم  �ݑَ اُٰ� ىبِ �ن
�ݑݨْ
َ
ل ءٍ حنَ یݦْ

َ اٰ كُلݩَّ �ث »اِىنّ

1. کهف: 13 
2. قمر: 49 
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کـه اهـل بیـت  حـال، درجـۀ اشـدّ ایـن معرفـت در معصومـان قـرار دارد. آن معرفـت را 

که امیرالمومنین؟ع؟ را   داشـته اند، ما هرگز نمی توانیم داشـته باشـیم، آن درجه از شـناخت 

که گمان می بردند ایشـان وفات یافته اسـت، یا آن معرفتی  دگرگون می سـاخت، به شـدتی 

کوشـش در جهـت رضـای الهـی می کشـانید، در  کـه پیامبـر؟صم؟ را هـر لحظـه بـه عبـادت و 

هیـچ انسـانی یافـت نمی شـود. 
و عبـادت  نمی شـناختند  کامـل  بـه صـورت  را  متعـال  ایـن ذوات مقدسـه خداونـد  گـر  ا

نمـی زد. فـرد دیگـری سـر  از هیـچ  اعمـال  ایـن  نمی کردنـد، 

امام باقر؟ع؟ فرمود: 

»بِنـا عُبِـدَاللّه. وَ بِنـا عُـرِفَ الُلّه. وَ بِنـا وُحِـدَ الُلّه تَبـارَکَ وَ تَعالـی1. بوسـیله مـا خداونـد )بـه 
صـورت حقیقـی( عبـادت می گـردد و بوسـیله مـا خداونـد )بـه طـور صحیـح( شـناخته 

می شـود، و بوسـیله مـا خداونـد متعـال یـه وحدانیـت خوانـده می شـود«.

امام صادق؟ع؟ فرمود: 

. وَ بِهِم 
َ

وَجَلّ تی یُؤتی مِنها. وَ لَولاهُم ما عُرِفَ الُلّه عَزَّ
َ
لَ الّ وَجَّ »الَاوصیاءُ هُم اَبوابُ الِلّه عَزَّ

که درهـــای خدای عزوجل  احتَـــجَّ الُلّه تَبـــارَکَ وَ تَعالی عَلی خَلقِـــه2ِ؛ اوصیای پیامبرند 
گر آنهـــا نبودنـــد، خدای عزوجـــل )به طـــور صحیح(  بـــرای توجـــه به ســـوی اوینـــد. و ا
 شـــناخته نمی شـــد، و خـــدای متعال به وســـیله ایشـــان حجـــت را بر خلق خـــود تمام

کرده است«.  

گر تذکّرات و یادآوری های  بـرای احادیـث فـوق دو وجـه می توان در نظر گرفت: یکـی آنکه ا

پیامبـران و اهـل بیـت نبـود، هیـچ کـس متوجّـه فطـرت خویش نمی شـد. دیگر همـان معنایی 

کامـل، می تـوان  کـه مـورد نظـر مـا بـود، یعنـی تنهـا بـه وسـیله اهـل بیـت بـه صـورت صحیـح و 

کـه هر دو وجه با سـایر روایات سـازگاری دارند؛ اما  کـرد  خداونـد متعـال را شـناخت و عبـادت 

کـه در جایـی دیگر امـام صـادق؟ع؟ فرموده اند: بـرای وجـه مذکـور آن چنـان اسـت 

1. کلینی، کابی، کتاب اهتوحید، باب اهنوادر، ح 10
ئمه دل( خلفاء الله ازوجل ...، ح 2 2. کلینی، کابی، کتاب اهحجه، باب أن الا
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حْسَـنَ صُوَرَنَـا، وَ جَعَلَنَـا عَیْنَـهُ فِـي 
َ
رَنَـا فَأ حْسَـنَ خَلْقَنَـا وَ صَوَّ

َ
 خَلَقَنَـا فَأ

َ
»إِنَّ اَلَلّه عَـزَّ وَ جَـلّ

حْمَـةِ، وَ  فَـةِ وَ اَلرَّ
ْ
أ اطِـقَ فِـي خَلْقِـهِ، وَ یَـدَهُ اَلْمَبْسُـوطَةَ عَلَـی عِبَـادِهِ بِالرَّ عِبَـادِهِ وَ لِسَـانَهُ اَلنَّ

ثْمَرَتِ 
َ
رْضِـهِ. بِنَا أ

َ
انَهُ فِي سَـمَائِهِ وَ أ  عَلَیْهِ وَ خُزَّ

ُ
ـذِي یَدُلّ

َ
ـذِي یُؤْتَـی مِنْـهُ، وَ بَابَـهُ اَلّ

َ
وَجْهَـهُ اَلّ

رْضِ. 
َ ْ
ـمَاءِ وَ نَبَتَ عُشْـبُ اَلأ نْـزَلَ غَیْـثَ اَلسَّ

َ
نْهَـارُ، وَ بِنَـا أ

َ ْ
مَـارُ وَ جَـرَتِ اَلأ یْنَعَـتِ الثِّ

َ
شْـجَارُ وَ أ

َ ْ
اَلأ

وَ بِعِبَادَتِنَـا عُبِـدَ اَلُلّه، وَ لَـوْ لَا نَحْـنُ مَـا عُبِـدَ اَللّه.1 خداونـد، مـا را بـه بهتریـن وجـه آفریـد و 
گویـا  بهتریـن صـورت را می بخشـید. مـا را نماینـدۀ خـود میـان مـردم قـرار داد و زبـان 
کـه از آن جانـب بـه خـدا  گشـاده بـه رأفـت و رحمـت، و وجهـی  میـان خلـق و دسـت 
گنجینه ها در آسـمان و زمیـن. تنها به  کـه بـه سـوى خدا اسـت و  نزدیـك شـوند، و بابـی 
کـه درخـت میـوه می دهـد و میوه هـا قابـل اسـتفاده می شـود و جوی هـا  برکـت مـا اسـت 
بـه  و روییدنی هـا می رویـد.  از آسـمان می بـارد  بـاران  مـا  برکـت  بـه  و  جـارى می گـردد، 
گـر مـا نبودیـم مـردم خـدا  ا وسـیله عبـادت و پرسـتش مـا مـردم خداپرسـت شـدند و 

نمی شـدند«.  پرسـت 

که حق معرفت حق تعالی است،  کسی نمی تواند خداوند را آن چنان  با این همه، 
بشناسد؛ زیرا شناخت خدا نامحدود است. احادیث فوق اشاره به این موضوع دارد 
کامل نسبت به خدا توسط اهل بیت صورت پذیرفته  که در حدّ توان بشری شناخت 
کس نمی تواند به  که حد ندارد، هیچ  گر به حد حقیقی شناخت بنگریم  است. اما ا

کرم؟صم؟  می فرمایند: نهایت شناخت دست یابد، زیرا اصاًً نهایتی ندارد. پیامبر ا

ـی اَلُلّه عَلَیْـهِ وَ آلِـهِ: مَـا عَبَدْنَـاكَ حَـقَّ عِبَادَتِـكَ وَ مَـا عَرَفْنَـاكَ حَـقَّ مَعْرِفَتِـك2َ؛ تـو را 
َ
»قَـالَ صَلّ

به حقّ شناختت نشناختیم و تو را به حق بندگی ات بندگی نکردیم«.

حیرت در عین شناخت
از آنجا که خداوند با بشر در تباین کامل است، شناخت خداوند نیز با شناخت بشری به 

گاهی ما نیز نسبت به  کلی متقاوت است. در میان مخلوقات ما با شناخت یکدیگر، میزان آ

1. مجلسی، بحار الأنوار،  ج 24، ص197 
2. مجلسی، بحار الأنوار، ج 68، ص 23
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گاهی ما نسبت به خدا سبب حیرت می شود. که آ هم افزایش می یابد، در حالی 

مـا در هسـتی خداونـد  زیـرا  از فطـرت سرچشـمه می گیـرد،  از یـک جهـت  ایـن حیـرت، 

ی شـناخته ایم، و بـه وسـیله آنهـا متذکـر ذات الهی شـده ایم؛  متعـال را بـه آیـات و نشـانه های و

بـرای  کرده انـد، خـود حجابـی  او راهنمایـی  بـه سـوی  را  کـه مـا  آیـات و علامـات  امـا همیـن 

شـناخت خداونـد متعـال هسـتند.

کـه هـر آیـه و بیّنـه ای در عیـن آنکـه می تواند نشـانه و علامتی بـرای خداوند   می تـوان گفـت 

متعـال باشـد، بـه همـان صـورت حجـاب و حائـل میـان فطـرت مـا و باری تعالـی نیـز خواهـد 

بـود. لـذا هـر چـه درجـات شـناختیِ مـا بیشـتر شـود، درجـات حیـرت نیـز افزایـش می یابـد.

ایـن حیـرت در جهتـی دیگـر، از عقـل سرچشـمه می گیـرد. مـا خداونـد را شـناخته ایم، امـا 

گر از مـا بخواهند پیرامـون خداوند متعال  بـا ایـن حـال در چیسـتیِ خداونـد متعـال حیرانیـم. ا

گـزارش دهیـم، نمی توانیـم، زیـرا او اساسـاً قابـل بیـان نیسـت و سـنخ چیسـتیِ او بـا دیگـران 

متفاوت اسـت. 

گونـه ای از روش هـای وصفـی  کـه خـارج از حـدّ تشـبیه باشـد، نمی تـوان بـه هیـچ  کسـی را 

کرد. به طور کلی از بیان هر ویژگی و حالات آن قاصر هستیم. در حقیقت خداوند،  توصیف 

که همه در او حیرانیم.   شناخته شده ای است 

عقــل مــا، هــم در خداونــد متعــال حیــران اســت، هــم در فعــل او و چگونگــی حصــول 

کــه بــا نور عقل خــود در می یابیم که خــدای نامحدود  معرفــت والــه و ســرگردان اســت. آن زمــان 

کــه خــود محــدود هســتیم، عقــل والــه و شــیدا می گــردد. در حالــی  را شــناخته ایم، در حالــی 

کــه خــود عقــل، معتقــد بــه توحیــد الهــی اســت و حکــم وجــدان را  دچــار حیــرت شــده اســت 

تائیــد می کنــد. عقــل قواعــد »هــر مخلوقــی نیازمنــد خالــق خویــش اســت« یــا »خالــق هســتی 

بایــد مــاورای ایــن هســتی باشــد« را بــا مشــاهدات وجدانــی تطبیــق داده اســت. بــا ایــن همــه، 

کــه می بینــد مــا توانســته ایم بــه  ناتوانــی خویــش بــه شــناخت خالــق را نیــز یافتــه اســت. حــال 

فعــل الهــی بــه معرفــة الله دســت یابیــم، دچــار حیــرت و شــگفتی می شــود.

کـه مـا را دگرگـون می سـازد، اینکـه پیـش از ایـن عـادت داشـته ایم اغلـب  نکتـه دیگـری 
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کشـفیات عقلـی خـود را در قالـب ابـزار حسّـی شناسـایی کنیـم. امـا ایـن تغییـر واسـطه ها مـا را 
ی انسـان ها  کرده اسـت. در نهایت این دگرگونی ها تأثیرات قدرتمندی بر رو دچار سـردرگمی 
کـرده  و بیـان  یشـۀ مطلـب را ردّ  کـه بسـیاری از عقـلای بشـری اصـل و ر گـذارده اسـت، تـا آنجـا 
کـه شـناخت ذات خـدا محـال اسـت. ایـن در حالـی اسـت که خـود آنهـا زمانی که  داشـته اند 
از این تفکرات عقلانی خارج شـوند و به حال وجدانی خویش بازگردند، خداشـناس شـده و 
هسـتی خویـش را در راه خـدا صـرف می کنـد و روز و شـب بـه عبادت حق متعـال می پردازند.

عجز بشری، تضادی با قدرت الهی ندارد.

که بسـیاری معتقد بر این  ناتوانی نور عقل و به طور کلی عجز بشـر، سـبب آن شـده اسـت 
کـه شـناخت خداونـد متعـال محـال اسـت؛ حـال آنکـه عجز بشـری، تضادّی بـا قدرت  شـوند 
گاهـی  کاری خـود را بـر می گزینـد،  کـه وسـایل و ابـزار  الهـی نـدارد. ایـن خداونـد متعـال اسـت 
مطلبـی را بـه وسـیله نـور عقـل بـرای انسـان کشـف می کند، گاهـی همین نور عقل خـود را کنار 
کارآمـد مـی دارد و  گاهـی هـر دو را نا می کشـد و از طریـق وحـی پیامبـران علومـی را می فرسـتد، 

بـه فعـل خـودش بـا واسـطه یـا بدون واسـطه، دسـت بـه معرفی خویـش می زند.

حـال در قالـب مثال،آیـا این درسـت اسـت که در موضوعی که بـه صورت وحی از جانب 
کـه بـه وسـیله عقـل  کنیـم بـه ایـن بهانـه  خـدا بـرای انسـان فرسـتاده شـده اسـت، مـا اعتـراض 
قابـل درک نیسـت؟ آیـا می تـوان گفـت مـا چون عقـلًا نمی توانیم پی ببریم که چـرا باید در طول 
یم؟  شـبانه روز هفـده رکعـت نمـاز بخوانیـم، پس راهی برای فهم علت تعـدد رکعات نماز ندار
کرم؟صم؟ مسـلمان شـده ایم.  خیـر، بلکـه مـا پیـش از ایـن با نور عقل و مشـاهده بیّنات پیامبر ا
یافته ایـم، بـه سـراغ پیامبـر رفتـه و از  کـه در کافـی اسـت بـا اتـکا بـه همـان موضـوع عقلـی  اینـک 

ی علـت رکعـات نماز را بپرسـیم.  و

کـــه خداونـــد متعـــال را می شناســـیم. عقل  یافته ایم  کنـــون نیـــز مـــا به حکـــم وجـــدان در ا
ی آن شـــناخت صحّه  که بر رو گرچه خـــود را در ایـــن راه ابتر می بینـــد، اما بینـــه ای دارد  نیـــز ا
کلی  گفـــت آن شـــناخت چون عقلـــی نیســـت، پس به طـــور  می گـــذارد. حـــال آیـــا می تـــوان 

نمی توانیـــم ذات خـــدا را بشناســـیم؟ خیر.

امـا قائـلان بـه ایـن موضـوع، برخـی متـون دینی را بـرای تأییـد رای خویش شـاهد گرفته  اند. 
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یکـی از اصلی تریـن آنهـا اسـتناد بـه روایـت امام سـجاد؟ع؟ در مناجات العارفین اسـت که به 

درگاه الهـی عرضه می دارد: 

قـرار  تـو  مَعرِفتِـک1؛ خدایـا  عَـن  بالعَ جـزِ   
ّ

إلا مَعرفَتِـکَ،  إلـی  طَریقـاً  للخَلـقِ  تَجعَـل  لَـم  »و 
نـدادی راهـی بـه معرفـت خـودت قـرار نـدادی، مگـر بـه اینکـه مـا می فهمیـم از معرفـت 

ناتوانیم« تـو 

امام علی بن موسی الرضا؟ع؟ می فرماید: 

کتنهه، و لا حقیقته اصاب  »فلیس اللّه عرف من عرف بالتّشبیه ذاته و لا ایّاه وحّد من ا
را  خدای  پس  الیه؛2  اشار  من  صمده  صمد  لا  و  نهاه،  من  صدق  به  لا  و  مثّله،  من 
نشناخته، آن کس که ذات او را به چیزی تشبیه کرده است. و به توحید او نایل نگشته، 
آن کس که خواسته است به کنه ذات او برسد. و به حقیقت او نرسیده، آن کس که ذات 
که برای ذات او حدی قائل  کس  کرده است. و او را تصدیق نکرده آن   او را تصویر ذهنی 

کرده است«. که به ذات او اشاره  کس  شده است. و به جانب او روی نیاورده، آن 

کـه خداونـد متعـال را  مـا از معرفـت و شـناخت خداونـد عاجـز هسـتیم، نـه بـدان معنـا 
گرچـه از سـوی ما بسـته باشـد،  کـه راه خداشناسـی مـا، ا نمی شناسـیم. پیشـتر توضیـح دادیـم 
گر ما خداوند متعال را نشناسـیم، عملًا عبادت  اما از جانب خداوند باز اسـت. دیگر اینکه ا

حـق تعالـی »تکلیـف مالایطـاق« بـه حسـاب می آیـد. پـس خـدا را می شناسـیم.

یـم، امـا از شـناخت  کـه مـا درکـی از مقـام واحدیـت خـدا دار  برخـی فلاسـفه عقیـده دارنـد 
کـه خداونـد متعـال، نـه اجـزا دارد و نـه مراتـب.  گفـت  مقـام احدیـت ناتوانیـم. در پاسـخ بایـد 
گـون اسـت؛ مثـلًا مـا تـا  گونا گفـت خداونـد دارای چندیـن مرتبـه  بـه حکـم وجـدان نمی تـوان 
گـر کسـی خدا را شـناخت،  مرحلـه سـوم خـدا، خداشناسـیم، دیگـری تـا مراحـل بالاتـر. بلکـه ا
کنه ذات خدا را شـناخته اسـت. همچنین وقتی می گوییم خدا را  خداشـناس اسـت، یعنی 
شـناخته، یـا ذات خداونـد را شـناخته اسـت، یـا اینکـه معرفـت بـه کنـه ذات حـق تعالـی پیدا 

کـرده اسـت، همـه یـک معنـا را ارائـه می دهـد.

1. مجلسی، بحار الأنوار، ج 91، ص 150
2. صد ق، اهتوحید، باب اهتوحید و نفی اهتشبیه، ص 34
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تواناییِ  که  باید بیان داشت  العارفین  در توضیح حدیث امام سجاد؟ع؟ در مناجات 

شناخت خدا توسط انسان ممکن نیست، اما آیا خداوند می تواند به فعل خود، خودش را به ما 

 بشناسانَد یا نه؟ بر اساس آیات و روایاتی که آوردیم و در آینده نیز خواهیم آورد، پاسخ آن مثبت 

 است. پس این حدیث نمی تواند به موضوع عدم شناخت خدا پیرامون انسان اشاره داشته باشد، 

که وجه نخست اولی بر وجه دوم است. کرد  اما برای تبیین روایت دو وجه می توان عنوان 

کـه مـا بـه هیچ صورتـی خداونـد متعال را  نخسـت: ایـن روایـت اشـاره بـه ایـن موضـوع دارد 

کـه پـس از شـناخت، در ذات او والـه و حیـران خواهیـم بـود. و  نمی شناسـیم مگـر آن صورتـی 

می یابیـم مـا )انسـان( از شـناخت او عاجـز بودیـم، بلکـه او بـود کـه خـودش را به ما شناسـانید. 

کـه مـا پس از معرفت به وسـیله آیـات، در مورد خدا، هر چه شـناخت مان افزایش  بیـان کردیـم 

گـر ایـن شـناخت را بـا شـناختی دیگـر مقایسـه  یابـد، حیرت مـان نیـز افـزوده می گـردد. حـال ا

کـه بـه عنـوان مثـال با افزایش معرفـت الله، از حیرت و جهل  در ذات باری تعالی کاسـته  کنیـم 

می گـردد، ایـن حدیـث بیانگـرِ برتـریِ عقیدۀ نخسـت اسـت.

گر باء »بالعَ جزِ«  کسب معرفت ترکیبی بیان می دارد. ا دوم: این روایت وظیفه انسان را در 

 بِالعَ جـزِ عَـن مَعرِفتِـک«، بیـان امـام؟ع؟ اشـاره بـه این 
ّ

را »بـاء سـببیت« بدانیـم، در عبـارت »إِلا

کـه بدانیم ما  کـه مـا بـرای اینکـه خداوند متعال را بشناسـیم، نیازمند آن هسـتیم  موضـوع دارد 

نمی توانیم خداوند را بشناسـیم.

گام انسـان در بحـث خداشناسـی ترکیبـی در دنیـا اسـت؛ یعنـی انسـانی   ایـن نخسـتین 

کـه  کـه هیـچ راهـی بـه سـوی شـناخت خداونـد نداشـت، امـا وظیفـه ای بـر او بـار شـده اسـت 

کسـب معرفـة  اعتقـاد داشـته باشـد راهـی بـه سـوی خـدا نـدارد، و بـه سـراغ طـرق بشـری بـرای 

الله نباشـد. وقتـی مـا یعنـی انسـان، از طریـق روش هـای خودسـاخته خـدا را شـناختیم، بایـد 

گر حـق تعالی خودش را به ما شناسـاند، آن زمان  بدانیـم خـدای حقیقـی را نشـناخته ایم. امـا ا

خداونـد متعـال را شـناخته ایم. 

امام صادق؟ع؟ فرمود:

مَا عَرَفَ اَلَلّه مَنْ عَرَفَهُ بِالِلّه. فَمَنْ لَمْ یَعْرِفْهُ بِهِ 
َ
هُ عَرَفَهُ بِغَیْرِهِ؟ وَ إِنّ

َ
نّ

َ
دُهُ مَنْ زَعَمَ أ »فَکَیْفَ یُوَحِّ
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که عقیده دارد او را  کسی  مَا یَعْرِفُ غَیْرَهُ؛1پس چگونه او را شناخته باشد 
َ
فَلَیْسَ یَعْرِفُهُ، إِنّ

که  به غیر او شناخته است؟ کسی که خدا را به خدا شناسد، او را شناخته است. و کسی 
او را به خود او نشناسد، او را نشناخته، بلکه غیر او را شناخته است«.

شناخت خدا به تعریف خودش است
معرفت خداوند متعال از جنس ابزاری مانند حواسّ پنجگانه نیست. عقل نیز در این 

کارآیی و کاشفیت خود را از دست می دهد. پس ما چگونه به خداوند، معرفت یابیم؟  مسیر 

 پاسخ آن است که ما به تعریف او، خودش را شناخته ایم. در درس بعدی مفصلا به این موضوع 

کتفا می کنیم. یم، ولی در اینجا به یک حدیث عمیق و گوهر بار از امام صادق؟ع؟ ا می پرداز

ـاسِ  صْلَحَـكَ اَلُلّه! هَـلْ جُعِـلَ فِـي اَلنَّ
َ
بِـي عَبْـدِ اَلِلّه؟ع؟: أ

َ
عْلَـی قَـالَ: قُلْـتُ لِأ

َ ْ
»عَـنْ عَبْـدِ اَلأ

عَلَـی  قَـالَ: لَا،  اَلْمَعْرِفَـةَ؟  فُـوا  کُلِّ فَهَـلْ  قُلْـتُ:  فَقَـالَ: لَا.  قَـالَ:  اَلْمَعْرِفَـةَ؟  بِهَـا  یَنَالُـونَ  دَاةٌ 
َ
أ

«.3 قَـالَ: 
ݦ
ݧٰ�هاٰ٭ ݧ ݧ ىݑݩݩݩݧ  ءاٰ

ٓ
اٰ ماٰ

ّ
سًا اِل ݨْ نݧ �ݧ هُ ىنَ �نُ اللّٰ ݭِ ݫ

ّ
ل

ݩکُݦݦݦݨݨَ ݧ ݧ «2 وَ »لاٰ ىی
ݦ
عَهاٰ٭ اٰ وُ�ݨْ

ّ
سًا اِل ݨْ نݧ �ݧ هُ ىنَ �نُ اللّٰ ݭِ ݫ

ّ
ل

ݩکُݦݦݦݨݨَ ݧ ݧ اَلِلّه اَلْبَیَـانُ. »لاٰ ىی
 4.»

ݦݩ
٭ و�ݩنَ �ݑُ

�ݑَّ َ ݨْ ماٰ ىی ُمݨݧ هݠݩݧ
َ
�نَ ل ِ

ݨّ �ی �بَ ݦُ ݩݩݩݧیٰ ىی ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ مݨݨْ حَ�ݑّݧ ݣݣ�هݦُ ݩݩݩݩٰ ݧ ݧ ݧ دَ اِدنْ هَدݧ ْ عݧ ݨَ مًا ىب ْ وݧ لݩَّ �ݑَ ِ ݫ ݭݫ
ن ݨُصݧ ݧ یݧ ݭݫ ݫ ِ�ݫ هُ لݠݫ

لْتُهُ عَـنْ قَوْلِـهِ »وَماٰ كاٰ�نَ اللّٰ
َ
وَ سَـأ

گویـد: بـه امـام صـادق؟ع؟  فَهُـمْ مَـا یُرْضِیـهِ وَ مَـا یُسْـخِطُهُ؛5 عبدالاعلـی  ـی یُعَرِّ قَـالَ: حَتَّ
که به وسـیلۀ آن  کنـد، آیـا در مـردم ابزارى نهاده شـده اسـت  گفتـم: خـدای تـو را اصـاح 
گفتـم: تکلیـف بـه تحصیـل معرفـت دارنـد؟  بـه معرفـت خـدا دسـت یابنـد؟ فرمـود: نـه. 
که  کنـد. خـدا احـدى را مسـئول نمی دانـد مگـر به انـدازه اى  فرمـود: نه،خـدا بایـد بیـان 
وسـع او اسـت و به او رسـیده اسـت. و خدا احدى را مسـئول نداند مگر نسـبت بدانچه 
گفتـم: در مـورد ایـن آیه چه می فرمایید؟ »و خـدا قومی را محکوم به  بـه او داده اسـت. 
کنـد«. فرمـود: یعنـی آنچه  گمراهـی نسـازد مگـر پـس از آنکـه بـراى آنهـا راه تقـوى را بیـان 

کنـد، بـه آنهـا بفهمانـد«. او را خشـنود سـازد و آنچـه او را خشـمگین 

کلینی، اهکابي، ج 1، ص 113  .1
2. بقره: 286 
3. طلاق: 7
4. توبه: 115 

کلینی، اهکابي، ج 1، ص 163  .5
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خلاصه درس:
ــس، در  ــوع می بری ــع مجه ــک صان ــه ی ــی ب ــی پ ــای اقل ــیلۀ یابته ه ــی بوط ــث خداشناط ــا در بح 1_ م

یس. ــد متعــاع را می شــو ــر خــود خداون ــه بوطــیله یابته هــای بســری متذک ک ــی  حاه

کــه او را می شناطــیس، بــا او در هنــگام مشــکلات و  2_ خداونــد متعــاع مــا را بــه بسرتــی آبریــده اطــم 
طــختی ها ارتبــاط برقــرار می کنیــس، از او یــاری می خواهیــس، نــه اینکــه بدانیــس یــک صانعــی بایــد 

کنیــس. یــس، و طــپس او را پیــدا  باشــد و در دنیــا بــه جســتجوی او بپرداز

کــه بــرای خداونــد نهایتــی را نمی تــوان قائــل شــد، بلکــه  3_ شــناخم خداونــد نهایتــی نــدارد، آنگونــه 
او بــوق لانهایــه اطــم.

4_ مــا هــس در خداونــد متعــاع اقــلا حیرانیــس، هــس در بعــل او واهــه و طــرگردان هســتیس، امــا می بینیــس 
کــه او را شــناخته ایس. و هــر چــه ایــن شــناخم ابزایــش یابــد، حیــرت مــا نیــز ابزایــش خواهــد یابــم.

کــه  کــه مــا از معربــم و شــناخم خداونــد ااجــز هســتیس، بــدان معنــا نیســم  5_  ایــن مسلــف 
خداونــد متعــاع را نمی شناطــیس، بلکــه مــا بــه مشــاهده وجــدان، خــدا را شــناخته ایس و شــهود را 

نمی تــوان منکــر شــد.

پرسش های درس هفدهم
1. بــا ذکــر مثاهــی تفــاوت یابته هــای اقلــی و شــناخم بســری را تومیــح دهیــد و در تأییــد آن یــک 

کنیــد روایــم بیــان 

2. رابســه مکلــف شــدن انســان بــه احــکام اههــی بــا بســری بــودن معربــم را بــا ذکــر مثاهــی تومیــح 
دهیــد.

کنید. کریس بیان  3. تفاوت دیدگاه بسرت »خداجو« و »خداشنام« را با ذکر آیه ای از قرآن 

4. محدود بودن معربم ما نسبم به خداوند و نامحدود بودن معربم اههی را تومیح دهید.

5. حدیث »بنا ابد الله و بنا ارف الله« را با توجه به رتبه های معربم اههی تومیح دهید.

6. مفهوم حیرت از خداوند در این شناخم خداوند را مختصراً تومیح دهید.

گر ما از کسف معربم اههی ناتوانیس، چگونه خداشنام هستیس؟ 7. ا



 درس هجدهم: 
معرفت فعل خداوند است

که اذهان بیشـتر اندیشـمندان بشـری را مشـغول سـاخته، آن اسـت  یکی از پرسـش هایی 

کـه مـا چگونـه بتوانیـم خداونـد متعـال را بشناسـیم، یـا بـا کدامیـن ابـزار می توانیـم خـدای فـوق 

کنیـم؟ مالایتناهـی را درک 

نظراتـی کـه در ایـن زمینـه وجـود دارد، غالبـاً ابزارهـای مـادی را در این مسـیر نفـی کرده اند، 

و از بیـن ابزارهـای غیـر مـادّی غالبـاً به علم و عقل تمسّـک جسـته اند. برخی نیـز تمامی ابزارها 

یشـه و اسـاس شـناخت خداوند را منکر شـده اند.  کل، ر کارآمد می شـمارند و به طور  را نا

کرده انـد. در سـیاق  کلمـات معصومـان؟عهم؟ روش و قالبـی دیگـر مطـرح  امـا احادیـث و 

بـه  و  انسـان وجـود نداشـته  بـرای شـناخت خداونـد در  ابـزاری  بیـت، اساسـاً  اهـل  سـخنان 

کـه باشـد. بلکـه ایـن معرفـت بـه فعـل الهـی صـورت پذیرفتـه و  معنـای دقیق تـر، محـال اسـت 

گـر خداونـد  کـرده اسـت. لـذا ا کـه خـود را بـه انسـان ها شناسـایی  ایـن حـقّ متعـال بـوده اسـت 

خـودش را معرفـی نمی کـرد، شـناخت خـدا بـرای ما اصلًا امـکان پذیر نبـود. در دعای ابوحمزه 

ثمالـی چنیـن می خوانیـم:

نْت؛1 تو را به 
َ
دْرِ مَا أ

َ
نْتَ، لَمْ أ

َ
 أ

َ
نْتَ دَلَلْتَنِی عَلَیْکَ وَ دَعَوْتَنِی إِلَیْکَ، وَ لَوْ لا

َ
»بِکَ عَرَفْتُکَ وَ أ

گر تو نبودی،   خود تو شناختم و تو مرا به خود راه نمودی و به سوی خود خواندی، و ا
من تو را نمی شناختم«.

1. ابن طا وم، اقباع الااماع، ص 67؛ مجلسی، بحار الانوار ج 95 ص 82
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امیرالمؤمنین؟ع؟ نیز پیرامون روش شناخت خداوند متعال می فرمایند:

حْسَـانِ؛1  ِ
ْ

مْـرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ الْعَدْلِ وَ الإ
َ ْ
مْـرِ بِالأ

َ ْ
ولِـی الأ

ُ
سَـالَهِ وَ أ سُـولَ بِالرِّ »اعْرِفُـوا الَلّه بِـالِلّه وَ الرَّ

خـدا را بـه خـود او و رسـولش را بـه رسـالتش و صاحبـان امـر را بـه نیکـوکاری و عـدل و 
احسـان بشناسـید«.

شبیه همین مضمون را به نقل از امام صادق ؟ع؟می خوانیم:

فَکُـمْ مِـنْ نَفْسِـهِ؛2 او )خـدا( بـا شناسـاندن خـودش بـه  ـهُ قَـدِ احْتَـجَّ عَلَیْکُـمْ بِمَـا قَـدْ عَرَّ
َ
نّ

َ
»أ

کـرده اسـت«. شـما، حجّـت را بـر شـما تمـام 

در حدیثی دیگر، جاثلیق از امیرمؤمنان؟ع؟ می پرسد:

بِیطَالِـبٍ؟ع؟: مَا 
َ
ـداً بِـالِلّه؟ فَقَـالَ عَلِـیُّ بْـنُ أ مْ عَرَفْـتَ مُحَمَّ

َ
ـدٍ أ خْبِرْنِـی: عَرَفْـتَ الَلّه بِمُحَمَّ

َ
»أ

 حِیـنَ 
َ

ـداً؟صل؟ بِـالِلّه عَـزَّ وَ جَـلّ  بِمحمّـد؟صل؟ وَ لَکِـنْ عَرَفْـتُ مُحَمَّ
َ

عَرَفْـتُ الُلّه عَـزَّ وَ جَـلّ
لٍ وَ 

َ
رٌ مَصْنُوعٌ بِاسْـتِدلا ـهُ مُدَبَّ

َ
نّ

َ
حْـدَثَ فِیـهِ الْحُـدُودَ مِـنْ طُـولٍ وَ عَـرْضٍ، فَعَرَفْـتُ أ

َ
خَلَقَـهُ وَ أ

کَیْـفٍ.3 بـه   
َ

فَهُـمْ نَفْسَـهُ، بِـاَ شِـبْهٍ وَ لا لْهَـمَ الْمَاَئِکَـهَ طَاعَتَـهُ وَ عَرَّ
َ
کَمَـا أ إِلْهَـامٍ مِنْـهُ وَ إِرَادَةٍ، 

کـه خـدا را بـه محمّـد؟ص؟ شـناختی یـا محمّـد؟ص؟ را بـه خـدا؟ آن حضـرت  مـن خبـر ده 
فرمـود: خـدا را بـه محمّـد؟ص؟ نشـناختم، بلکـه محمّـد؟ص؟ را بـه خـدا شـناختم، زیـرا 
که او  دیـدم او را آفریـده و در او حـدودی طولـی و عرضـی قرار داده اسـت؛ پس شـناختم 
مصنـوع و تحـت تدبیـر دیگـری اسـت. و ایـن شـناخت به اسـتدلال و الهـام و اراده الهی 
کـرد و  کـه خداونـد طاعـت خویـش را بـر فرشـتگانش الهـام  گونـه  گرفـت؛ همـان  صـورت 

کیفیّتـی، بـه آنهـا شناسـاند«. نفـس خویـش را بـدون هیـچ شـباهتی و 

در جایی دیگر امام صادق؟ع؟ می فرمایند:

هُ یَعْرِفُ الَلّه بِالِاسْـمِ 
َ
نّ

َ
ـمِ الْقُلُـوبِ، فَهُـوَ مُشْـرِکٌ. وَ مَنْ زَعَـمَ أ

ُ
نَـهُ یَعْـرِفُ الَلّه بِتَوَهّ

َ
»مَـنْ زَعَـمَ أ

وَ  الِاسْـمَ  یَعْبُـدُ  ـهُ 
َ
نّ

َ
أ زَعَـمَ  مَـنْ  وَ  مُحْـدَثٌ.  الِاسْـمَ  نَّ 

َ
لِأ عْـنِ؛  بِالطَّ قَـرَّ 

َ
أ فَقَـدْ  الْمَعْنَـی،  دُونَ 

کِ،  دْرَا ِ
ْ

 بِـالإ
َ

فَـةِ لا ـهُ یَعْبُـدُ الْمعْنَـی بِالصِّ
َ
نّ

َ
الْمعْنَـی، فَقَـدْ جَعَـلَ مَـعَ الِلّه شَـرِیکاً. وَ مَـنْ زَعَـمَ أ

کابی ج 1 ص 85؛ صد ق، توحید، ص 285؛ مجلسی، بحارالانوار ج 3 ص 270. کلینی،   .1
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3. صد ق، توحید، ص 286؛ مجلسی، بحارالانوار ج 3 ص 272



229 درم هجدهس: معربم بعل خداوند اطم  

وْحِیـدَ؛  بْطَـلَ التَّ
َ
فَـةَ وَ الْموْصُـوفَ، فَقَـدْ أ ـهُ یَعْبُـدُ الصِّ

َ
نّ

َ
حَـالَ عَلَـی غَائِـبٍ. وَ مَـنْ زَعَـمَ أ

َ
فَقَـدْ أ

ـرَ 
َ

فَـةِ، فَقَـدْ صَغّ إِلَـی الصِّ ـهُ یُضِیـفُ الْمَوْصُـوفَ 
َ
نّ

َ
أ فَـةَ غَیْـرُ الْمَوْصُـوفِ. وَ مَـنْ زَعَـمَ  نَّ الصِّ

َ
لِأ

ـاهِدِ قَبْـلَ صِفَتِـهِ وَ مَعْرِفَـةَ 
َ

الْکَبِیـرَ. »وَ مـا قَـدَرُوا الَلّه حَـقَّ قَـدْرِهِ«1... إِنَّ مَعْرِفَـةَ عَیْـنِ الشّ
ـاهِدِ قَبْـلَ صِفَتِـهِ؟ قَـالَ: تَعْرِفُهُ وَ 

َ
کَیْـفَ تُعْـرَفُ عَیْـنُ الشّ صِفَـهِ الْغَائِـبِ قَبْـلَ عَیْنِـهِ. قِیـلَ: وَ 

نَّ مَـا 
َ
 تَعْـرِفُ نَفْسَـکَ بِنَفْسِـکَ مِـنْ نَفْسِـکَ وَ تَعْلَـمُ أ

َ
تَعْلَـمُ عِلْمَـهُ وَ تَعْـرِفُ نَفْسَـکَ بِـهِ وَ لا

خِی«2 فَعَرَفُوهُ 
َ
نَا یُوسُـفُ وَ هذا أ

َ
نْتَ یُوسُـفُ قالَ أ

َ َ
کَ لأ

َ
کَمَا قَالُوا لِیُوسُـفَ: »إِنّ فِیهِ لَهُ وَ بِهِ 

ـمِ الْقُلُـوب«.
ُ

نْفُسِـهِمْ بِتَوَهّ
َ
ثْبَتُـوهُ مِـنْ أ

َ
 أ

َ
بِـهِ وَ لَـمْ یَعْرِفُـوهُ بِغَیْـرِهِ، وَ لا

گمان  کس  کند خدا را با اوهام قلب ها می شناسد، مشرک است. و هر  گمان  کس  »هر 
کرده است؛ زیرا اسم  اقرار  افترا  را به اسم می شناسد نه به معنا، به طعن و  کند خدا 
کند اسم و معنا را عبادت می کند، برای خدا شریک قرار  گمان  کس  حادث است. و هر 
ک؛ حواله  کند معنا را با توصیف عبادت می کند، نه به ادرا گمان  کس  داده است. و هر 
کند صفت و موصوف را عبادت می کند، توحید  گمان  کس  کرده است. و هر  به غایب 
کند موصوف را  گمان  کس  کرده است؛ زیرا صفت غیر از موصوف است. و هر  را باطل 
کوچک شمرده است. »و خدا را  کرده )= نسبت داده است(، بزرگ را  به صفت اضافه 
که حقّ تعظیم اوست بزرگ نداشته اند«. همانا معرفتِ خودِ شاهد و حاضر بر  _ چنان 
توصیفش مقدّم و شناختِ صفتِ غایب به حضور آن مقدّم است. پرسیدند: چگونه 
شخص شاهد پیش از وصفش شناخته می شود؟ فرمود: او را می شناسی و علم او را 
که نفس خویش را به نفس خود و به  عالِم می شوی و خودت را به او می شناسی؛ نه این 
که می فهمی هرچه در خود داری،  واسطه نفس خویش بشناسی. در این صورت است 
گفتند: »آیا تو یوسفی؟  که برادران یوسف به او  از آنِ او و قائم به اوست؛ همان سان 
گفت: من یوسف ام و این برادرم است«؛ پس یوسف را به خود یوسف شناختند نه به 

غیر او؛ و از پیش خود و با اوهام قلب های خویش او را اثبات نکردند«.

کـه مـا بـرای شـناخت خداونـد بـه دنبـال وسـایط  مقصـود نهائـی ایـن روایـات، آن اسـت 

حـال،  ایـن  بـا  اوسـت.  خـود  بـه  تنهـا  خـدا  شـناخت  نباشـیم.  خداونـد  خـود  جـز  لوازمـی  و 

1. انعام: 91، حج: 74، زمر: 67 
2. یوطف: 90 
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کـه مـا بـه وسـیله برخـی واسـطه ها خداونـد متعـال  برخـی روایـات بـه ایـن موضـوع اشـاره دارد 

میـان  در  امیرمؤمنـان؟ع؟  می آیـد،  پـی  در  کـه  حدیثـی  در  نمونـه  عنـوان  بـه  شـناخته ایم،  را 

کـه بوسـیله آن اولیـای  درخواسـت های خویـش از خداونـد متعـال بـه اسـمی اشـاره می کننـد 

کـه می فرماینـد: کرده انـد، آنجـا  بـه خـدا معرفـت پیـدا  خـدا نسـبت 

ـدُوکَ وَ عَرَفُـوکَ، فَعَبَـدُوکَ  وْلِیَائِـکَ، فَوَحَّ
َ
ـهِ أ ـذِی ظَهَـرْتَ بِـهِ لِخَاصَّ

َ
لُکَ بِاسْـمِکَ الّ

َ
سْـأ

َ
»فَأ

 
َ

وَ لا بِـکَ،  یمَـانِ  ِ
ْ

عَلَـی حَقِیقَـهِ الإ تِـکَ  بِرُبُوبِیَّ لَـکَ  قِـرَّ 
ُ
لِأ نَفْسَـکَ  فَنِـی  تُعَرِّ نْ 

َ
أ بِحَقِیقَتِـکَ، 

رْ  ـنْ یَعْبُدُ الِاسْـمَ دُونَ الْمعْنَی، وَ الْحَظْنِی بِلَحْظَـهٍ مِنْ لَحَظَاتِکَ تَنَوَّ تَجْعَلْنِـی یَـا إِلَهِـی مِمَّ
کـه بـا آن، بـر اولیـای خـاصّ  ـه...1 از تـو می خواهـم بـه اسـمی  بِهَـا قَلْبِـی بِمَعْرِفَتِـکَ خَاصَّ
خویش ظاهر شدی، پس یگانگی تو را پذیرا شدند و تو را شناختند و تو را به حقیقتت 
کردنـد، خـودت را بـه مـن بشناسـانی تـا بـا ایمـان حقیقـی بـه تـو، بـه ربوبیّتـت  عبـادت 
کـه اسـم را بـدون معنـا پرسـتش می کننـد.  کسـانی قـرار مـده  کنـم. خداونـدا مـرا از   اقـرار 

کنی«. کـن تـا دلـم را بـه شـناخت خـاص خـود روشـن  مـرا بـا عنایتـی از عنایاتـت، نظـر 

کـه مـا خداونـد  کـه بدانیـم آن زمـان  امـا رمـز فهـم صحیـح ایـن دسـته از روایـات، آن اسـت 

متعال را شـناختیم، یعنی شـناخت اولیه برای مان حاصل شـد، بعد از آن با متذکر شـدن به 

اسـماء و صفـات و آثـار آن هـا، حجاب هـای غفلت از فطرت انسـان کنـار می روند و باز متذکر 

آن معرفـت ابتدایـی خویش خواهیم شـد. 

که خدایا به حق آیات و اسماء  گاهی در احادیث اشاره به این موضوع می شود   از این رو 

لفظـی و تکوینـی ات،  خـودت را بـه مـن بشناسـان. پـس بـا توجـه بـه دایـره اصلـی احادیـث 

کـه معرفـت را مختـصّ خداونـد متعـال می دانـد، در ایـن حدیـث، آن اسـم مـا را بـا خـدا آشـنا 

نمی کنـد، بلکـه مـا را متذکـر حـق متعـال و آن معرفـت ابتدائـی می سـازد.

ویژگی های فعل الله
کـه دانسـتن آن ویژگی هـا راه گشـای بحث معرفت الله اسـت و  فعـل خـدا ویژگی هایـی دارد 

بایـد در اینجـا به آنها اشـاره شـود.

1. مجلسی، بحارالانوار ج 91 ص 96
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نخست: فعل الله بلا کیف است.
کـه فعـل خـدا غیـر خداسـت، و هرگـز نمی تـوان افعـال خـدا را ذات خداونـد  مسـلم اسـت 
کـه در ایـن میـان یافـت می شـود، تشـبیهات عینـی نیسـت، بلکـه از نـوع  دانسـت. تشـابهاتی 

یـم.  کـه سـنخیت و مشـترکات فـراوان دار تنزیهـی اسـت، بـر خـلاف مـا و افعـال مـا 

 امـا میـان خـدا و فعـل خـدا هیـچ گونـه سـنخیتی یافت نمی شـود و اصـولًا خداوند متعال 
جهـت  دارای  او  دقیق تـر،  معنـای  بـه  بلکـه  نـدارد،  شـریک  جهتـی  هیـچ  در  و  اسـت  یکتـا 
کردیـم، صرفـاً معنـای تنزیهـی  کات خداونـد و فعـل او اشـاره  نیسـت. پـس هـر جـا مـا بـه اشـترا
کـه پیشـتر نیـز بـدان اشـاره شـد، خداونـد کیفیـت و طور نـدارد و  آن مـورد نظـر ماسـت. آنچنـان 
نمی تـوان بـرای خداونـد متعـال چگونگـی قائـل شـد. این بیانی اسـت که به صورت فـراوان در 
احادیـث و روایـات مـورد تذکـر و توجـه اهـل بیـت؟عهم؟ یافـت می گـردد. بـه عنـوان نمونـه بـه این 

کلام نورانـی امـام صـادق؟ع؟ توجـه فرماییـد.

نَّ عَلِیّاً؟ع؟ 
َ
سُ اَلْجَالُوتِ لِلْیَهُودِ إِنَّ اَلْمُسْلِمِینَ یَزْعُمُونَ أ

ْ
بِي عَبْدِ اَلِلّه؟ع؟ قَالَ: قَالَ رَأ

َ
»عَنْ أ

ئُـهُ فِیهَـا. خَطِّ
ُ
لَةٍ وَ أ

َ
لُهُ عَـنْ مَسْـأ

َ
سْـأ

َ
ـي أ عْلَمِهِـمْ، اِذْهَبُـوا بِنَـا إِلَیْـهِ لَعَلِّ

َ
ـاسِ وَ أ جْـدَلِ اَلنَّ

َ
 مِـنْ أ

ا شِئْتَ.  لَةٍ. قَالَ: سَلْ عَمَّ
َ
لَكَ عَنْ مَسْأ

َ
سْأ

َ
نْ أ

َ
رِیدُ أ

ُ
مِیرَ اَلْمُؤْمِنِینَ إِنِّي أ

َ
تَاهُ فَقَالَ: یَا أ

َ
فَأ

کَانَ لِمَنْ لَمْ  مَا یُقَالُ مَتَـی 
َ
نَـا؟ قَالَ لَـهُ: یَا یَهُودِيُّ إِنّ کَانَ رَبُّ مِیـرَ اَلْمُؤْمِنِیـنَ! مَتَـی 

َ
قَـالَ: یَـا أ

کَیْفٍ یَکُـونُ. بَلَی یَا یَهُودِيُّ  کَانَ بِاَ  کَائِـنٍ،  ةِ  کَیْنُونِیَّ کَائِـنٌ بِـاَ  کَانَ. هُـوَ  یَکُـنْ فَـکَانَ مَتَـی 
کَیْـفَ یَکُـونُ لَـهُ قَبْـلٌ؟ هُـوَ قَبْـلَ اَلْقَبْلِ بِـاَ غَایَـةٍ وَ لَا مُنْتَهَـی غَایَةٍ وَ لَا   ! ثُـمَّ بَلَـی یَـا یَهُـودِيُّ
نَّ دِینَـكَ اَلْحَقُّ وَ 

َ
شْـهَدُ أ

َ
کُلِّ غَایَـةٍ. فَقَالَ: أ غَایَـةَ، إِلَیْهَـا اِنْقَطَعَـتِ اَلْغَایَـاتُ عِنْـدَهُ. هُـوَ غَایَـةُ 

نَّ مَـا خَالَفَـهُ بَاطِلٌ.1 
َ
أ

که  گفـت: مسـلمانان معتقدند  امـام صـادق؟ع؟ فرمودنـد: رأس الجالـوت بـه یهودیـان 
علـی از همـه مـردم در مناظـره تواناتـر و از همـه دانشـمندتر اسـت، مـرا نـزد علـی بریـد، 
کـرد. نـزد آن حضـرت آمد و  کـه در پاسـخ آن او را تخطئـه توانـم  کنـم  شـاید پرسشـی از او 
کنـم. فرمـود: در بارۀ هر  کـرد: اى امیـر مؤمنـان! مـن می خواهـم از شـما پرسشـی  عـرض 
کِـی پـروردگار مـا بـوده اسـت ؟ فرمود:  گفـت: اى امیـر المؤمنیـن! از  چـه خواهـی بپـرس. 

1. کلینی، اهکابي ،  ج 1، ص90
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گفتـه  کـه نبـوده و بـود شـده، تـا  گوینـد  کسـی  کِـی )مبـدأ زمانـی( را بـراى  اى یهـودى! 
کـه پـروردگار مـا بـوده اسـت بـدون پدیـدش پدیـد آینـده،  کـی بـوده، در حالـی  شـود از 

بـوده اسـت بی چگونگـی آنچـه می باشـد.

 آرى،اى یهـودى و بـاز هـم آرى اى یهـودى، چطـور بـراى او پیـش از او تصـور شـود؟ او 
از پیـش هـم پیـش اسـت بی انجـام و نهایـت انجـام، انجـام مـر او را در نیابـد، انجام هـا 
کـه دیـن تـو  گواهـم  گفـت: مـن  گسـیخته اند، او انجـام هـر انجامـی اسـت.  در آسـتانه او 

درسـت اسـت و آنچـه مخالـف آن باشـد، باطـل اسـت«.

گونـه اسـت. فعـل الله نیـز بالاتـر از حـد درک و  در بحـث فعـل و اراده الهـی نیـز بـه همیـن 

تصـوّر مـا اسـت، بلنـد مرتبه تـر از آن اسـت کـه بتـوان با ابزارهای شـناختی ما آن را کشـف کرد، 

کیفیـت نیسـت.  کـه خداونـد دارای  گونـه  کیفیتـی نـدارد، همـان  زیـرا هیـچ کمیـت و 

گویا است.  کاظم؟ع؟ بسیار  کلام نورانی امام 

رَادَةِ مِـنَ اَلِلّه وَ مِنَ  ِ
ْ

خْبِرْنِي عَـنِ اَلإ
َ
بِي اَلْحَسَـنِ؟ع؟: أ

َ
عَـنْ صَفْـوَانَ بْـنِ یَحْیَـی قَـالَ: قُلْـتُ لِأ

مِیـرُ وَ مَـا یَبْدُو لَهُ بَعْدَ ذَلِـكَ مِنَ اَلْفِعْلِ؛ 
َ

رَادَةُ مِـنَ اَلْمَخْلُـوقِ اَلضّ ِ
ْ

اَلْمَخْلُـوقِ. قَـالَ: فَقَـالَ: اَلإ
ـرُ. 

َ
ي وَ لَا یَهُـمُّ وَ لَا یَتَفَکّ ـهُ لَا یُـرَوِّ

َ
نّ

َ
 فَإِرَادَتُـهُ إِحْدَاثُـهُ لَا غَیْـرُ ذَلِـكَ، لِأ

َ
ـا مِـنَ اَلِلّه عَـزَّ وَ جَـلّ مَّ

َ
وَ أ

ـةٌ عَنْـهُ، وَ هِـيَ مِـنْ صِفَـاتِ اَلْخَلْـقِ. فَـإِرَادَةُ اَلِلّه هِـيَ اَلْفِعْـلُ لَا غَیْـرُ  فَـاتُ مَنْفِیَّ وَ هَـذِهِ اَلصِّ
کَیْـفَ  ـرٍ، وَ لَا 

ُ
ـةٍ وَ لَا تَفَکّ کُـنْ فَیَکُـونُ، بِـاَ لَفْـظٍ وَ لَا نُطْـقٍ بِلِسَـانٍ وَ لَا هِمَّ ذَلِـكَ؛ یَقُـولُ لَـهُ 

کَیْفٍ .1  ـهُ بِـاَ 
َ
نّ

َ
کَمَـا أ لِذَلِـكَ 

کردم: »مـرا از ارادۀ خدا و  گویـد: به امام موسـی بن جعفر؟ع؟ عرض  صفـوان بـن یحیـی 
گاه فرما«. فرمودند: »اراده نسـبت به خلق، اندیشـۀ ضمیر اسـت در آنچه براى  خلق آ
او از فعـل ظاهـر می شـود، ولـی نسـبت بـه خـدا، اراده اش احـداث و ایجـاد آن اسـت نـه 
کـه خداونـد تدبّـر نمی کنـد، قصـد و تفکّـر نمی نمایـد و ایـن صفت هـا از او  غیـر آن، چـرا 
دور اسـت و این هـا از صفـات خلـق اسـت. پـس ارادۀ خـدا همـان فعـل اسـت نـه غیـر آن 
کـه  کـه می فرماید:موجـود شـو!پس موجـود می شـود. ایـن بـدون لفظ ـ  و سـخنی اسـت 
کـه قصد و اندیشـه اى انجام پذیـرد و این )اراده  بـه زبـان جـارى شـود و بـدون آن اسـت 

1. صد ق، اهتوحید، ج 1، ص 147
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کـردن( چگونگـی نـدارد، چنان کـه خـود )خداونـد متعـال( بـدون چگونگی اسـت«.

امـام هفتـم؟ع؟ در پاسـخ بـه سـؤال صفـوان بـن یحیـی در ابتـدای امـر، هـر شـباهتی میـان 

کـه  هنگامـی  آدمـی  مثـال،  عنـوان  بـه  می کننـد.  نفـی  را  بنـدگان  و  متعـال  خداونـد  افعـال 

می خواهـد اراده انجـام کاری را داشـته باشـد، ابتـدا در ضمیـر خویش به تفکـر و تدبر درباره آن 

فعـل می  پـردازد، و اراده انجـام آن را در ذهـن خویـش می پرورانـد، کـه ایـن  اعمـال در مورد ارادۀ 

حـق تعالـی منتفـی اسـت. 

کار بـرده می شـود: یکـی »خواسـتن« و  کـم بـه دو معنـی بـه  در واقعیـت نیـز واژه اراده دسـت 

کار مورد نظر شـخص مرید«، حال آنکه  گرفتن بر انجام  »دوسـت داشـتن« و دیگرى »تصمیم 

سـاحت قـدس حـق تعالـی منـزه از همـه اینهاسـت و آنچـه در محـدوده عقلـی مـا باید کشـف 

ی بـا ایجـاد و احـداث و ابـداع آن موضـوع اسـت.  کـه اراده در خداونـد، مسـاو شـود، آن اسـت 

لـذا خداونـد متعـال فرمود:

کنیـم،  ؛1 وقتـی چیـزى را اراده مـی  و�نُ
ُ
ك ݩَ یݧ �ݫ

�نَ ۥ كُ�نݨْ  ُ هݩݧ
َ
ل ولَ  ُ ݑݧ �ݧ ىنَ �نْ 

َ
ا اُٰ�  دْىن �ݩَ

َ
ا  

ٓ ݢاٰ ݢ اِدن ءٍ  یݦݨݨْ َ ِ�ث ݫ لݫ اٰ  �ن
ُ
وْل �ݦݑَ ماٰ 

نَّ »اِىݧ
گوییـم: موجـود شـو، بافاصلـه موجـود مـی شـود«. فقـط بـه آن مـی 

نکته بسیار مهم دیگر، آن است که در پایان حدیث اشاره شده است که اراده خدا دارای 

کیفیـت پذیـر نیسـت. ایـن موضـوع پاسـخ  کـه خداونـد متعـال  گونـه  کیفیـت نیسـت، همـان 

کـه بیـان می دارنـد چگونـه معرفـت  بسـیاری از پرسـش ها در موضـوع معرفـة الله اسـت. آنجـا 

 خداونـد در انسـان تجلـی می یابـد، پاسـخ می دهیـم: »معرفـة الله، فعـل الله و صنـع الله اسـت،

که بتوان آن را توضیح داد«.  و فعل و صنع الهی چگونگی ندارد 

 پـس ایـن ناتوانـی مـا بـرای بیـان چگونگـی فعل معرفت و شـناخت خدا، ناشـی از ضعف 

که انسان توانایی تعریف  بیان اهل بیت در روایات نیست، بلکه به این حقیقت بر می گردد 

یافته ایـم  کیفیـت فعـل خداونـد را نـدارد. مـا تنهـا بـه شـهادت وجـدان و تأییـدات عقـل، در

آن وقـوع  چگونگـی  هرگـز  امـا  یـم،  دار آن  از  گزارشـهایی  و  شـناختیم،  را  متعـال  خداونـد   کـه 

کنیم، زیرا فعل خدا چگونگی ندارد. کشف   را نمی توانیم 

1. نحل: 40



دقـــائق توحیــــد234 

دوم: فعل الله بی نهایت است.
خداونـد متعـال فـوق مالایتناهـی اسـت، فعل او نیز بی نهایت اسـت، و برای فعل معرفت 

او نمی تـوان حـدی را متصـور شـد. بـرای رشـد و ترقـی در مسـیر شـناخت حـق تعالـی پایانـی 

وجـود نـدارد تـا بتوانیـم بگوییـم هـر کسـی بـه آن درجـه رسـید، دیگر به نهایت شـناخت دسـت 

کـه سرتاسـر زندگـی خویـش را مـورد لطـف و عنایـت  کـرم؟صل؟  یافتـه اسـت. حتـی پیامبـر ا

کـران از فعـل معرفـت او بهـره جسـته اسـت، بـا  مخصـوص خداونـد متعـال بـوده اسـت، و بـی 

کـه بـرای ایشـان فرسـتاده شـود، ترفیـع رتبـه می یابنـد.  هـر صلواتـی 

که  کلامی در این باب بروز پیدا می کند، آن است  که در قالب یک بحث  نکته دیگری 

که فوق نامحدود بودن است. حال، مراتب شناخت او  ما باید چه کسی را بشناسیم؟ کسی 

نیز به همین  صورت خواهد بود، یعنی چون خداوند علیّ اعلی فوق حدّ است و انتها ندارد، 

گرفت. شناخت او نیز هر چه بیشتر شود باز ادامه دارد، و نمی توان برای آن انتهایی در نظر 

سوم: فعل خدا تغییر پذیر است.
خداوند متعال صاحب اختیار افعال خویش است، لذا می تواند به یک بنده خویش معرفت 
کند و برای بنده ای دیگر به مقدار بسیار بسیار اندکی بسنده  و شناخت بسیار والایی اعطا 

 کند، حتی می تواند به طور کلی شخصی را عارف نگرداند. البته بنا به آیات قرآن و روایات، 
 در عوالم ذر، خداوند متعال همه انسان ها را عارف به خویش گردانیده است، اما حال در دنیا 

کدام از حالات ممکن را می تواند انجام دهد. دست خداوند متعال باز است و هر 

کـه بـه شـخصی داده اسـت دوبـاره بـاز  جـز اینهـا هـر لحظـه ممکـن اسـت آن معرفتـی را 
کنـد. در تمامـی ایـن حـالات، هیـچ  کـه می خواهـد اِعمـال  سـتاند یـا هـر تغییـر و تحولـی را 
ظلمـی صـورت نگرفتـه اسـت، زیرا کنه اعطای معرفت، لطفی از سـوی خداوند اسـت، حال 
بخواهـد بـه شـخصی بیشـتر لطـف کنـد یـا کمتـر. ایـن مطابـق بـا ارادۀ حکیمانـۀ خود اوسـت، 
امـا نکتـه مهـم اینجاسـت کـه از هـر کسـی به انـدازه ای انتظـار دارد که به او لطف کرده اسـت.

گیرد: دو نکته بر اساس این مبحث باید مدّ نظر ما قرار 

کاری  که نشـاید  ی  که در انسـان ایجاد می گردد، از این رو نخسـت خوف و ناامنی اسـت 
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کنـون بـه آن دسـت  کـه هـم ا گـردد و نعمـت معرفتـی را  کـه از مـا سـلب توفیـق  انجـام دهیـم 

یافته ایـم، از دسـت بدهیـم.

دوم موضوع اهمیت دعا برای افزایش و ازدیاد معرفت است، آنچنان که امام صادق؟ع؟ 

به شیعیان خود به ویژه در زمان غیبت، خواندن مکرر این دعا را توصیه می کردند:

فْنی رَسُولَكَ،  كَ؛ اَللّهُمَّ عَرِّ فْنی نَفْسَكَ، لَمْ اَعْرِف نَبِیَّ كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ
َ
فْنی نَفْسَكَ، فَاِنّ  اَللّهُمَّ عَرِّ

فْنی  كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ
َ
تَكَ، فَاِنّ فْنی حُجَّ تَكَ؛ اَللّهُمَّ عَرِّ فْنی رَسُولَكَ، لَمْ اَعْرِفْ حُجَّ كَ اِنْ لَمْ تُعَرِّ

َ
 فَاِنّ

تَكَ، ضَلَلْتُ عَنْ دینی1. حُجَّ

گـر خـود را بـه مـن نشناسـانی فرسـتاده ات را  ا  خدایـا خـود را بـه مـن بشناسـان، زیـرا 
گـر فرسـتاده ات را بـه مـن   نشـناخته ام، خدایـا فرسـتاده ات را بـه مـن بشناسـان، زیـرا ا
گر حجّتت  نشناسـانی حجّتت را نشـناخته ام، خدایا حجّتت را به من بشناسـان، زیرا ا

گمراه می شـوم. را به من نشناسـانی، از دین خود 

که: در دعای سفارش شده بعد از نماز نیز چنین می خوانیم 

تْ قَلْبِي عَلَی  بْصَـارِ ثَبِّ
َ ْ
ـبَ اَلْقُلُوبِ وَ اَلأ هُمَّ مُقَلِّ

َ
مْتَ قُلْـتَ: اَللّ

َ
ـاَةِ وَ سَـلّ »فَـإِذَا فَرَغْـتَ مِـنَ اَلصَّ

نْتَ 
َ
كَ أ

َ
غْ قَلْبِـي بَعْـدَ إِذْ هَدَیْتَنِـي وَ هَبْ لِي مِنْ لَدُنْـكَ رَحْمَةً إِنّ ـكَ وَ لَا تُـزِ دِینِـكَ وَ دِیـنِ نَبِیِّ

هُـمَّ اُمْـدُدْ لِـي فِـي عُمُـرِي وَ اُنْشُـرْ عَلَـيَّ رَحْمَتَـكَ وَ 
َ
ـارِ بِرَحْمَتِـكَ اَللّ جِرْنِـي مِـنَ اَلنَّ

َ
ـابُ وَ أ

ٰ
اَلْوَهّ

ـكَ 
َ
مِّ اَلْکِتَـابِ شَـقِیّاً فَاجْعَلْنِـي سَـعِیداً فَإِنّ

ُ
کُنْـتُ عِنْـدَكَ فِـي أ نْـزِلْ عَلَـيَّ مِـنْ بَرَکَاتِـكَ وَ إِنْ 

َ
أ

کنی:  مُّ اَلْکِتَـابِ...؛2 پـس از ایـن نماز،بایـد چنیـن دعا 
ُ
تَمْحُـو مَـا تَشَـاءُ وَ تُثْبِـتُ وَ عِنْـدَكَ أ

گرداننـدۀ دل هـا و دیـده هـا، قلبـم را بـر دیـن خـود و دیـن پیامبـرت ثابـت و  الهـی،اى 
کـرده اى، قلبـم را منحـرف مسـاز و از نـزد خـود  اسـتوار دار، و پـس از آنکـه مـرا هدایـت 
کـه تـو بسـیار بخشـنده اى، و بـه رحمتـت از آتـش پناهـم ده.  کـن  رحمتـی نصیـب مـن 
کن و رحمتت را بر من بگسـتران و از برکاتت بر من نازل فرما. و  الهی، عمرم را طولانی 
که تو هرچه بخواهی محو می کنی گر در تقدیرات تو من شقی هستم، مرا سعید فرما   ا

 و هرچه بخواهی نگاه می داری، و ام الکتاب نزد توست...«. 

1. کلینی، اهکابی دط. اطلامیه(، ج 1، ص 337 
2. ابن طا وم، بلاح اهسائل، ص 247 
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خلاصه درس:
1_ معربــم خداونــد متعــاع از جنــس ابــزاری ماننــد حــوام پنجگانــه نیســم. همچنیــن اقــل نیــز 
ــه  ــد ب ــه خداون ــا ب ــم م ــس معرب ــد، پ ــم می ده ــود را از دط ــفیم خ کاش ــی و  کارآی ــیر  ــن مس در ای

تعریــف خــدا اطــم.

ــا ابزارهــای  کــه بتــوان ب ــر از آن اطــم  ــر از حــد درک و تصــوّر مــا اطــم، بلنــد مرتبه ت ت 2_ بعــل الله بالا
یــرا هیــچ کمیــم و کیفیتــی نــدارد، همانگونــه کــه خداوند داری  شــناختی مــا آن را کشــف کــرد، ز

کیفیــم نیســم.

کــه می دانیــس خداونــد متعــاع بــوق مالایتناهــی اطــم، بعــل او نیــز بی نهایــم اطــم،  3_ آنچنــان 
و بــرای بعــل معربــم او نمی تــوان حــدی را متصــور شــد تــا بــرای رشــد و ترقــی در مســیر شــناخم 

حــق تعاهــی پایانــی وجــود داشــته باشــد.

ــش  ی ــده خو ــک بن ــه ی ــد ب ــذا می توان ــم، ه ــش اط ی ــاع خو ــار ابع ــف اختی ــاع صاح ــد متع 4_ خداون
معربــم و شــناخم بســیار والایــی ااســا کنــد و بــرای بنــده ای دیگــر بــه مقــدار بســیار بســیار اندکی 

کنــد.  بســنده 

پرسش های درس هجدهم:
1.ابزار انسان برای شناخم خدای بوق مالا یتناهی چیسم؟

کنید؟ 2. روش شناخم خداوند در کلام امیراهمومنین؟ع؟ را بیان 

کنید و تفاوت آن را با بعل بندگان شرح دهید. یژگی های بعل الله را بیان    .3

4.چگونه معربة الله در انسان تجلی یابته اطم؟ و آیا معربة الله بعل الله اطم؟



 درس نوزدهم: 
هدایت و اضلال

کـــه خداوند  یکـــی از مهم تریـــن پیش نیازهـــای موضـــوع معرفـــت الله، ایـــن اعتقاد اســـت 

گذاشـــته اســـت، تنها حضرت باری تعالی  متعال، دســـت خویش را در همه امور زندگی باز 

کنـــد و از باب فضـــل و رحمـــت خویش برخـــی را بر  کـــه می توانـــد به عـــده ای لطـــف  اســـت 

دیگـــران برتـــری دهد، می تواند به عـــده ای از بندگانش نعمت های دنیایـــی فراوان عطا کند، 

یـــا به جـــای موهبت هـــای مادی، بـــه آنهـــا نعمت های معنـــوی ببخشـــد، یا اینکـــه به عدل 

 خویـــش آنهـــا را هم در دنیا و آخرت، از تمام نعمت ها محروم ســـازد، و یا احســـان کند و دنیا 

و آخرتشان را آباد سازد. 

کـه قـدرت خداونـد متعـال بـر همـه ایـن امـور می توانـد تعلـق  مـا بایـد بـر ایـن بـاور باشـیم 

بگیـرد. در قـرآن و روایـات ایـن موضـوع بارهـا و بارهـا تکـرار شـده اسـت.

خـــدا  گـــر  ا و  ؛1 
ݦݩ
ءُ٭

ٓ
اٰ َسث �ی مَ�نݨݨْ  دٖی  ݩْ ݧ هݧ ݨَ وَىی ءݨُ 

ٓ
اٰ َسث �ی مَ�نݨݨْ  لُّ  صنِ ىیُ ݠ�نݨْ  ِ ݫ ݩٰكݫ ݧ وَلݩݩݩݩݩݩݩݩݧ �ݑً  حِدݨَ واٰ هݑً  َّ مݧ

ُ
ا مْ 

ُ
ك

ݦَ
ل َ َعݧ ݧ حب

َ
ل هُ  اللّٰ ءَ 

ٓ
اٰ �ث  ْ وݧ

َ
»وَلݠ

می خواســـت شـــما را )در امر هدایت( امّت یکســـان قرار می داد، ولی )چنین نخواسته 
گمراهی نـــگاه مـــی دارد و هرکـــس را بخواهد  کـــه بخواهـــد در   اســـت، بلکـــه( هرکس را 

هدایت می کند«.

اعطـای معرفـت لطـف خداسـت و خداوند متعال در عوالم قبـل، این لطف را به صورت 

کـه مـا آن موقـف  کـرده اسـت  کاری  همگانـی بـه جمیـع ابنـای بشـر داشـته اسـت، امـا سـپس 

1. نحل: 93
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یـاد داشـته  بـه  تنهـا در فطـرت خویـش  را  کنیـم، و آن میعـاد و میثـاق  را فرامـوش  و صحنـه 

گـر اولًا پیامبـری بیایـد  باشـیم، امـا یـادآوری آن متوقـف بـر یـادآوری مجـدد پیامبـران اسـت. ا

کنـد، و ثانیـاً حـق متعـال چشـم و زبـان و قلـب مـا را مهـر و مـوم نکـرده  و مـا را متذکـر آن موقـف 

باشـد، دوبـاره آن میعـاد را بـه یـاد خواهیـم آورد. پـس دو شـرط بـرای یـادآوری معرفـة الله بایـد 

برقـرار باشـد: نخسـت هشـدار تذکـر دهنـدگان مانند پیامبـران، دوم اذن خدا بر جـوارح و قلب 

انسـان و مسـدود نکـردن آن.

امام باقر؟ع؟ می فرماید: 

مَهُـم فَعَلَیهِـم 
َ
ـمَ لَهُـم، فَـإذا عَلّ »لَیـسَ عَلَـی النّـاسِ أن یَعلَمـوا حَتّـی یَکـونَ الُلّه هـوَ المُعلِّ

أن یَعلَمـوا؛1 مـردم قبـل از آنکـه خـدا بـه ایشـان چیـزی یـاد بدهـد، وظیفـه ای بـرای یـاد 
کند، نسـبت بـه دانایی تکلیف پیدا  که خداوند ایشـان را دانا  گرفتـن ندارنـد پـس آنـگاه 

می کننـد«.

همچنیـن مرحـوم شـیخ صـدوق در کتـاب »التّوحیـد« از حضـرت صـادق؟عهم؟ نقـل کرده 

است:

»مـا حَجَـبَ الُلّه عِلمَـهُ عَـنِ العِبـادِ فَهُـوَ مَوضُوعٌ عَنهُم؛2 بندگان نسـبت بـه آنچه خداوند 
علمش را از آنها دریغ داشته است، وظیفه ای ندارند«.

کـه آیـا ممکـن اسـت خداونـد بـرای عـده ای شـرایط فـوق را  حـال ایـن سـؤال پیـش می آیـد 

کـه امـروزه بـا تمـام پیشـرفت های علـم و  فراهـم نسـاخته باشـد؟ پاسـخ مثبـت اسـت، آنچنـان 

کـه در بسـیاری از نقاط دورافتـاده حتی نامی از پیامبر ما شـنیده  تکنولـوژی بـاز هـم  می بینیـم 

نشـده اسـت، و اساسـاً اعتقـاد بـه دیـن برای شـان مطـرح نشـده اسـت. پـس در جوامـع پیـش 

کـه بـه مراتـب جهـل بشـر نسـبت بـه پیامبـران بیشـتر و بالاتـر بـوده، فطـرت آنـان اثـاره  از ایـن 

نمی شـده اسـت. 

کـه حتـی در زمـان  کـه ظاهـرا پیامبـر را می شـناخته اند افـرادی بوده انـد  امـا در میـان آنـان 

1. برقی، اهمحاطن، ج 1، ص 317، کتاب مصابیح اهظلس
2. صد ق، اهتوحید، باب اهتعریف و اهبیان و اهحجّه و اههدایه، ص 413، ح9
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کسـب معرفـت نمی شـدند، زیـرا خداونـد متعـال، جان هـای آنـان  خـود ایشـان بـاز موفـق بـه 

را بـر پذیـرش توضیحـات پیامبـر؟ص؟ مهیـا نکـرده و شـرط دوم را بـر ایشـان اراده نکـرده اسـت. 

خداونـد خطـاب بـه پیامبـر خویـش چنیـن می فرماینـد:

1؛چنین نیست  �نَ دٖ�ی مُهْ�ݑَ
ْ
ال مُ ىبِ

َ
عْل

َ
 وَهُوَ ا

ݦݩۚ
ءُ٭

ٓ
اٰ َسث ݣݣی مَ�نݨݨْ �ی دݬٖ ݩݩْ ݧ هݧ َ هَ ىی �نَّ اللّٰ ِ ݫ ݩٰكݠݫ ݧ لݩݩݩݩݩݩݩݩݧ ݨْ�ݑَ وݩَ �بݧ حْ�بَ

َ
دٖی مَ�نݨݨْ ا ْ هݧ كَ لاٰ ىݑَ

»اِىنَّ

کـه را خواهد هدایت  کرد لیکن خـدا هر  کـس را تـو دوسـت بـداری هدایـت توانـی  کـه هـر 

گاه تر اسـت«. کـه قابـل هدایت اند آ می کنـد و او بـه حـال آنـان 

گر بر  ؛2 )ای پیامبر( ا �نَ اٰصِرٖىی ݨْ مِ�نݨْ ىن ُمݨݧ هݠݩݧ
َ
 وَماٰ ل

ݦۖ
٭ لݩݩݩݩُّ صنِ ݣݣی مَ�نݨݨْ ىیُ دݬٖ ݩݩْ ݧ هݧ َ هَ لاٰ ىی اِ�نَّ اللّٰ مݨݨݦْ �نَ ݣݣ�هݦُ ݩݩݩٰ ݧ ݧ ݧ حْرِݣݣصْ عَلیٰ هُدݧ

»اِ�نْ �ݑَ

گمراهی نگاه  که در  کسانی را   هدایت ایشان حریص باشی )فایده ای ندارد چون( خدا 

کنندگانی ندارند«. داشته هدایت نمی کند و ایشان یاری 

کسـانی  کلـی تقسـیم می گردنـد: نخسـت  بـا توجـه بـه موضـوع بحـث، افـراد بـه سـه دسـته 

کـه از نعمـت هدایـت بهره منـد شـده اند و بـه وسـیله نـور عقـل بـه آن اعتقـادی راسـخ دارنـد. 

در اصطـلاح قـرآن بـه ایـن افـراد مومنیـن، متقیـن، نعمـت داده شـدگان و اصطلاحاتـی از ایـن 

ی می پذیرند  قبیـل اطـلاق شـده اسـت، اینـان کسـانی هسـتند کـه هدایت الهی را بـه توفیـق و

و خداونـد نیـز بـر هدایـت آنـان می افزایـد.

»عـــن خُثَیمـــةَ الجُعفـــیّ قـــال: دَخَلـــتُ علـــی أبـــی جَعفَـــرٍ؟ع؟ قـــال: یـــا خُثَیمـــةُ، إنّ شـــیعَتَنا 
نـــا أهـــلَ البیـــتِ.  أهـــلَ البیـــتِ یُقـــذَفُ فـــی قُلوبِهِـــم الحُـــبُّ لَنـــا أهـــلَ البیـــتِ و یُلهَمـــونَ حُبَّ
کَامَنـــا لِمـــا  ـــم یَرَنـــا و لَـــم یَســـمَع  نـــا و یَحتَمِـــلُ مـــا یَأتیـــه مِـــن فَضلِنـــا و لَ جـــلُ یُحِبُّ ألا إنَّ الرَّ
ى«.3 یَعنـــی مَـــن لَقِیَنـــا  دَهُمْ هُدݩً اٰ دَوْا �ن �نَ اهْ�ݑَ �ی ٖ �ݩن

َّ
یریـــدُ الُلّه بـــه مِـــنَ الخیـــرِ. و هُـــوَ قـــولُ اللّه: »وَال

ــای  ــا در دل هـ ــت مـ ــه، محبّـ ــداه؛4 ای خثیمـ ــی هُـ ــدًی علـ ــا. زادَهُ الُلّه هـ کامَنـ ــمِعَ  و سَـ
شـــیعیان مـــا اهـــل بیـــت انداختـــه می شـــود و دوســـت داشـــتن مـــا اهـــل بیـــت بـــه ایشـــان 
کـــه شـــخص )یکـــی از شـــیعیان( مـــا را دوســـت مـــی دارد و آنچـــه  گاه بـــاش  الهـــام می گـــردد. آ

1. قصص: 56 
2. نحل: 37

3. محمد؟ص؟: 17 
4. تفسیر برات کوبی، ص 418
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کـــه نـــه مـــا را دیـــده و  از فضایـــل مـــا بـــه او می رســـد می پذیـــرد )تحمّـــل می کنـــد( در حالـــی 

کـــه خـــدا بـــرای او می خواهد.  کام مـــا را شـــنیده اســـت. و ایـــن بـــه خاطـــر چیـــزی اســـت  نـــه 

ــد،  ــه هدایـــت را بپذیرنـ کـ ــا  ــه: »و آنهـ کـ ــال اســـت  ــان فرمایـــش خـــدای متعـ و ایـــن همـ

کام کنـــد و  کـــه مـــا را ماقـــات  کســـی   بیشـــتر مـــورد هدایـــت خـــدا قـــرار می گیرنـــد«. یعنـــی 

 ما را بشنود، خدا هدایتی بر هدایتش بیفزاید«.

گـرو شـک ها و  کـه از نعمـت هدایـت برخـوردار شـده انـد، ولـی خـود را در  کسـانی   دوم 

حجاب هـای دنیایـی قـرار داده انـد و در نهایـت بـه ایـن نعمـت معتقـد نشـدند. در اصطـلاح 

کافـر، مشـرک، غضـب شـدگان و ... اطـلاق می شـود. قرآنـی بـه ایـن افـراد 

؛1 
ݦ
ݢا٭ ݢ وًّ

ݦُ
مًا وَعُل

ْ
ل سُهُمݨݨْ طنُ نُ �ݧ ݩنݨْ ىݧ

َ
 ا

ٓ
هاٰ ݑݨْ ݩݧ �ݧ نَ �ݩݧ ݑَ �ݨݧ ْ �یݨݧ

�ݦݑَ هاٰ وَا�ݨْ وا ىبِ
ݩُ دݧ �ݦَ َ ݧ حب * وݨَ �ݨنٌ ݬٖ�ی ݫ �بݫ

ُ اٰ ِ�ْ�رٌ مݧ وا هٰدݦن
ُ
اٰل �ݑً �ݑ رݦݦَ ݨْصݭِ ݧ اٰ مُ�بݧ �ن ُ اٰىݑݧ ىی ْ ءاٰ ُمݨݨݧ ݧ ءَݣݣ�ݑݨْهݧ

ٓ اٰ اٰ حب مݩّ
َ
ل »�نَ

گفتند: این سـحری آشـکار اسـت.  کـه آیـات روشـنی بخـش مـا به ایشـان رسـید،  گاه   آن 

کـه دل هایشـان بـه درسـتیِ  کردنـد؛ درحالـی  و آن را از سـر ظلـم و برتـری جویـی، انـکار 

آن یقیـن داشـت«.

گـروه داشـته باشـد، آنـان را دائمـاً متذکـر معرفـت خویـش  گـر خـدا بنـای لطـف بـه ایـن  ا

کـه بـه فطرت خویش رجـوع کنند و بـه راه راسـت بازگردند. اما  مـی دارد، تـا شـاید زمانـی برسـد 

گـر قـرار باشـد بـه عـدل خویـش رفتـار کند، گوهـر معرفت را از ایشـان بازمی سـتاند و جـزو گروه  ا

سـوم قرارشـان می دهـد.

مْ وَعَلیٰ  ِ ݫ ݭِهݫ بݭݫ وىݫ
ُ
ل هُ عَلیٰ �ݑُ مَ اللّٰ �ݑَ * حنَ و�نَ ݩنُ �ݧ ِ مݫ

وأݨْ ݦݩُ ݣݣهُمْ لاٰ ىی �ݦْ دنِ �نْ مْ ىݑُ
َ
مْ ل

َ
مݨْ ا ݩُ هݧ ىݑَ �ݦݨْ

دنَ ْ ىنݧ
َ
هِمْ ءَا ىیْ

َ
ءٌ عَل

ٓ رُوا َ�واٰ نَ �نَ كَ�ݧ �ی ٖ �ن
َّ
 »اِ�نَّ ال

کفر ورزیده اند، انذاز و عدم  مٌ؛2 کسانی که  �ی ٖ �بٌ َ�طن اٰ مݨْ عَدن ُ ݧ هݩݧ
َ
 وَلݠ

ݨݨݨۖ
ݥ٭ �ݑٌ اٰوݩَ سث مْ �نِ ِ ݫ ْصاِٰ�هݫ ݨݧ ىب

َ
ی ا

ٓ ٰ  وَعَل
ݦݦݦݩݦۖ

َ�مْعِهِمْ٭

 انـذار پیامبـر بـرای ایشـان تفاوتـی نمی کنـد؛ چـون در هـر دو صـورت ایمـان نمی آورنـد. 

گـوش هایشـان مهـر زده و پـرده ای جلـوی دیدگانشـان هسـت و  خداونـد بـر دل هـا و 

عـذاب بزرگـی بـر ایشـان وجـود دارد«.

از حضرت رضا؟عهم؟ درباره همین آیه شریفه سؤال شد، ایشان پاسخ دادند:

1. نمل: 14-13
2. بقره: 7-6
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:1 بَل طَبَعَ 
َ

وَجَلّ کَما قـــال عَزَّ کُفرِهِم،  بعُ علـــی قُلُوبِ الکفّار، عُقُوبَةً علی  »الخَتـــمُ هو الطَّ

کفرشان؛  کیفر  کافران از جهت  الُلّه عَلَیها بِکُفرِهِم...،2 ختم یعنی مُهر زدن بر دل های 

کفر آنها دل هایشان که خدای عزّوجلّ در قرآن فرمود: »بلکه خدا به خاطر   همان طور 

کرده است«.  را مُهر 

کلـی متذکـر نعمـت معرفـةالله نشـدند، یـا مدتـی بوده انـد سـپس  کـه بـه طـور  کسـانی   سـوم 

بخاطـر کفـر از ایشـان سـلب نعمـت شـده اسـت. آنهـا کسـانی هسـتند که قـرآن بـرای توصیف 

کـرده اسـت. یـن« )بـه معنـای گمراهـان( اسـتفاده 
ّ
آنـان از عبـارات »ضـال« یـا »ضال

لَـمْ  مَـنْ  وَ  کَافِـراً.  کَانَ  نْکَرَنَـا 
َ
أ مَـنْ  وَ  مُوْمِنـاً  کَانَ  عَرَفَنَـا  مَـنْ  بِجَهَالَتِنَـا.  ـاسُ  النَّ یُعْـذَرُ  »لا 

کـه ما را  کسـی  کَانَ ضَـالّا؛3 مـردم در نشـناختن مـا معـذور نیسـتند.  یَعْرِفْنَـا وَ لَـمْ یُنْکِرْنَـا، 

کافـر اسـت. و آنکـه مـا را نمی شناسـد و  کنـد،  بشناسـد، مؤمـن اسـت و آنکـه مـا را انـکار 

انـکار هـم نمی کنـد، ضـالّ اسـت«.

خداوند متعال می فرماید:

 ِ
حَٯݑّ

ݨْ
ال ىبِ اٰ�بَ  �ݑ ِ ݫ كݫ

ݨْ
ال مُ  ݩݩُ هݧ َ عݧ مݨَ ݢلَ  ݢ رݩنَ

ىنݨْ
ݦَ

وَا �نَ  ݣݣىݬی �ݪٖ دنِ ݩنݨْ وَمُ�ݧ �نَ  ىݬی رݪݭٖ ݭِ ݫ
ّ ݩث سݧ َ مُ�بݧ �نَ  �ی ٖ

�یّ بِ �ݫ
ݩݩنَّ ݧ الݠ�ݧ هُ  اللّٰ  َ �ث َ عݩݧ َ �بݧ

�نَ �ݑً  حِدݨَ واٰ هݑً  َّ مݧ
ُ
ا اٰسُ  ال�ݩݩݦنݨّ »كاٰ�نَ 

ݩُمُ  ݧ ءَ�ݑݨݨْهݧ
ٓ اٰ حب ماٰ  دِ  ݩْ عݧ َ ىب مِ�نݨْ  وُ�  وىݑُ

ُ
ا �نَ  �ی ٖ �ن

َّ
ال ا 

َّ
اِل هِ  �ی �نٖ �نَ 

َ
ل �ݑَ احنْ وَمَا  هِ٭ݦݦݦݩݩݩݩۚ  �ی �نٖ وا  نُ �ݧ

َ
ل �ݑَ احنْ مَا  ی �ݫ �نٖ اٰسِ  ال�ݩݩݦنݨّ �نݨَ  ْ ݨݧ �ی َ ىب مَ 

ُ
ك ْ َ�ݧ ݨݧ یݧ ݫ ݫ ِ�ݫ لݠݫ

ݣݣی مَ�نݨݨْ  دݬٖ ݩݩْ ݧ هݧ َ ىی هُ  وَاللّٰ  ۗ
هٖ٭ݦݩݩݩݩ ىنِ

دنْ ِ اݫ ىبِ  ِ
ٯݑّ حݨَ

ݨْ
ال هِ مِ�نَ  �ی �نٖ وا  نُ �ݧ

َ
ل �ݑَ مَا احنْ ِ لݫ وا  ُ ݧ مَ�نݧ �نَ ءاٰ �ی ٖ �ن

َّ
ال هُ  اللّٰ دَى  َ هݧ �نَ  

ݦݦݦۖ
٭ مݨݨْ ُ هݧ نَ ىݧ �یْ َ ىب ا  �یً

عنْ َ ىب اٰ�ݑُ  ِ�ݩن
ّ یݧ ݫ �ݫ َ بݧ �ݫ

ْ
الݠ

؛4 مـردم یـك امّـت بودنـد، پـس خـدا پیامبـران بشـارت دهنده  ݭٍ مݫ �ی �ݑٖ
طٍ مُسْ�ݦݩݑَ ءݨُ اِلیٰ صِراٰ

ٓ
اٰ َسث �ی

کتـاب در آنچـه مـردم  کـرد تـا آن  کتـاب بـر حـق نـازل  و ترسـاننده را بفرسـتاد، و بـر آنهـا 

کتـاب بـر آنهـا نـازل شـده و  کـه  کسـانی  کنـد، ولـی جـز  اختـاف دارنـد میانشـان حکـم 

بـه هـم مـی ورزیدنـد در آن  کـه نسـبت  از روى حسـدى  بـود  گشـته  حجّت هـا آشـکار 

کـه اختاف می کردند  اختـاف نکردنـد. و خـدا مؤمنـان را بـه اراده خود در آن حقیقتی 

کـه بخواهـد بـه راه راسـت هدایـت می کنـد«. کـس را  کـه خـدا هـر  کـرد،  راه 

1. نساء: 155 
2. صد ق، ایون اخبار اهرما؟ع؟، ج 1 ص 123 – 124 

کابی ج 1 ص 187؛ مجلسی، بحارالانوار ج 32 ص 325. کلینی،   .3
4. بقره: 213 
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ی ذیـل ایـن آیـه، در بـارۀ »امّـت واحده« از امام صادق؟ع؟ می پرسـد. حضرتش چنین  راو

بیـان می دارند:

»پیـش از نـوح، امـت واحـدی می زیسـتند؛ امـا بـرای خداونـد، بـدا حاصـل شـد و آن 

 پیامبران را پیش از نوح فرستاد. راوی می گوید: به حضرت عرض کردم: آیا آنان هدایت 

گمراهـی بـه سـر می بردنـد؟ حضـرت پاسـخ داد:آنـان ضـالّ )گمـراه(  شـده بودنـد یـا در 
کافـر و نـه مشـرک بودنـد«.1 کـه نـه مؤمـن، نـه  بودنـد، بـه طـوری 

که: کامل تر چنین آمده است  در نقلی دیگر بیان مطلب به صورتی 

کـه پیرامـون تفسـیر همیـن  »عیاشـی، از مسـعده، از امـام صـادق؟ع؟ روایـت می کنـد 

آیـه فرمـود: ایـن مـردم پیـش از نـوح می زیسـتند. از حضـرت پرسـیدند: آیـا آنهـا هدایـت 

گمـراه بودنـد. )ماجـرا از ایـن قـرار بـود  شـده بودنـد؟ حضـرت پاسـخ داد: )خیـر(، بلکـه 

که( چون آدم؟ع؟ و دودمان صالح او از دنیا رفتند، جانشـین آن صالح، شـیث؟ع؟ به 

که آدم؟ع؟ و فرزند او صالـح او بر آن بودند  نبـوت رسـید، امـا نمی توانسـت دیـن خـدا را 

کـه بـرادرش،  کـه او را می کشـد، چنـان  کـرده بـود  کـه قابیـل تهدیـد  کنـد؛ چـرا  اظهـار 

کشـت.  هابیـل را 

کتمان )دین خدا( در میان آنان می زیست و روز  که شیث؟ع؟ با تقیه و  گونه بود  این 

که با آنها بـر روی زمین  کسـانی  که تمام  گمراهـی مـردم افـزوده می شـد تـا این  بـه روز بـر 

بودنـد بـه جزیـره ای در میـان دریـا نـزد شـیث؟ع؟ رفتنـد و شـروع بـه پرسـتش خداونـد 

کردنـد. آنـگاه بـرای خداونـد، بـدا حاصـل شـد تـا پیامبرانـی را )بـه میـان آنهـا( بفرسـتد. 

کشـیده اسـت و  گـر از ایـن نادانـان پرسـیده می شـد، می گفتنـد: او از ایـن امـر، دسـت  ا

کـه خداونـد تبـارک و تعالـی هـر سـال بـه آن  کـه آن، چیـزی اسـت  دروغ می گفتنـد؛ چـرا 
مٍ «2 مْرٍ حَكٖ�ی

َ
ݣݣ�ݑُ كُلݩُّ ا رݦَ

�نݨْ ݦُ هاٰ ىی �ی کـرد: »�نٖ  حکـم می کنـد. سـپس حضـرت ایـن آیـه را قرائـت 
کاری )به نحوی( استوار، فیصله می یابد[.پس خداوند تبارک   ]در آن )شب( هر )گونه( 

1. تفسیر ایاشی، ج 1، ص 123، ح 307
2. دخان: 4
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کـه می خواهـد در آن سـال اتفـاق بیفتـد،   و تعالـی بـه سـختی، رفـاه یـا بـاران و غیـره آن، 

حکم می کند. 

کـه پیـش از پیامبـران می زیسـتند،  راوی می گویـد: از امـام؟ع؟ پرسـیدم: آیـا آن مـردم 

گمراهـی بـه سـر می بردنـد؟ حضـرت پاسـخ داد: آنهـا هدایـت  هدایـت شـده بودنـد یـا در 

کـه خداوند آنها را بـر آن آفریده  نشـده بودنـد، بلکـه بـر فطـرت و سرشـت خداوند بودند 

که  بـود، و هیـچ تغییـری بـرای خلـق خداوند، نیسـت و آنها هدایت نشـده بودند تا این 

ݬیٖ  ݬݫ ݫ ݫ
ّ ݨݧ
ݢ�ݭب ݢ
َ ٖی �ݨݧ

دِ�ن ݩݩْ ݧ هݧ َ مْ ىی
َ
ْ ل �ݨنݨݧ أݭِ �ݨݧ

َ
که ابراهیم؟ع؟ فرمـود: »لݠ کرد. آیا نشـنیده ای  خداونـد، آنـان را هدایـت 

گر پروردگارم مرا هدایت نکرده بود، قطعاً از گروه گمراهان  «1 )ا �نَ �ی ٖ
ّ
لݠ

ݦٓ
اٰ وْمِ الݠصنّ �ݑَ

ْ
�نَّ مِ�نَ ال نَ اَݣݣݣكُوݣݣىݧ

َ
 ل

بودم(، یعنی آن عهد و پیمان را فراموش می کردم«.2

که: گرفت  با توجّه به نکات مورد بحث می توان نتیجه 

کـس در  کنـد، پـس هیـچ  کنـد و اعطـای معرفـت  اولًا قـرار نیسـت خداونـد بـه همـه لطـف 

ایـن امـر نـگاه طلبکارانـه نسـبت بـه خداونـد نمی توانـد داشـته باشـد.

اینکـه  از  بایـد در حالـت خـوف و رجـا باشـند؛ خـوف  کـه معرفـت دارنـد،  کسـانی  ثانیـاً 

کـه از هدایـت خویـش بکاهنـد، تا دچـار اضلال الهی نشـوند، و رجاء از آن  مبـادا کاری کننـد 

کننـد و تقـوا پیشـه سـازند، تـا در مسـیر پذیـرش معرفـت قـرار  کـه امیـدوار باشـند و همـت  ی  رو

گـردد. امـام   بگیرنـد و دیگـر بـار مشـمول لطـف و رحمـت الهـی شـوند و بـر معرفت شـان افـزوده 

که به جماعت شیعیان فرستاده اند، چنین می فرمایند: صادق؟ع؟ در نامه ای 

حَ صَـدرَهُ لِلإسـامِ. فـإذا أعطـاهُ ذلـکَ، أنطَـقَ  »و اعلَمـوا أنَّ الَلّه إذا أرادَ بِعبـدٍ خَیـراً شَـرَ

لِسـانَهُ بِالحـقِّ و عَقَـدَ قَلبَـهُ علیـه فَعَمِـلَ بِـهِ. فَـإذا جَمَـعَ الُلّه لَـهُ ذلـکَ، تَـمَّ لـه إسـامُهُ، و 

کانَ عِنـدَ الِلّه إن مـاتَ عَلـی ذلـکَ الحـالِ مِـنَ المسـلمین حقّـاً. و إذا لـم یُـرِدِ الُلّه بِعبـدٍ 

قـاً حَرَجـاً؛ فـإن جَـری علـی لِسـانِهِ حَـقّ لَـم یَعقِـد  کانَ صَـدرُهُ ضَیِّ خیـراً وَکَلَـهُ إلـی نَفسِـهِ و 

قَلبَـهُ علیـه. و إذا لـم یَعقِـد قَلبَـهُ علیـه، لـم یُعطِـهِ الُلّه العَمَـلَ بِهِ. فـإذَا اجتَمَـعَ ذلکَ علیهِ 

1. انعام: 77 
2. تفسیر ایاشی، ج 1، ص 123، حدیث 310
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المنافقیـنَ و صـارَ مـا جـری  مِـنَ  الِلّه  کانَ عنـدَ  الحـالِ،  تلـکَ  یَمـوتَ و هـو علـی  حتّـی 

ـذی لـم یُعطِـهِ الُلّه أن یَعقِـدَ قَلبَـهُ علیـه و لـم یُعطِـهِ العَمَـلَ بِـهِ 
َ
علـی لسـانِهِ مِـنَ الحَـقِّ الّ

حَ صُدورَکُـم لِلإسـامِ و أن یَجعَـلَ  قُـوا الَلّه و سَـلُوهُ أن یَشـرَ
َ
ـةً علیـهِ یـومَ القیامـةِ. فاتّ حُجَّ

کُـم و أنتم علی ذلکَ و أن یَجعَـلَ مُنقَلَبَکُم مُنقَلَبَ  ألسِـنَتَکُم تَنطِـقُ بالحـقّ، حتّـی یَتَوفّا

گـر خـدا  کـه ا ةَ إلا بـالِلّه. و الحمـدُ لِلّهِّ ربِّ العالمیـنَ؛1 بدانیـد  الصّالِحیـنَ قَبلَکـم. ولا قُـوَّ

گشـاده فرمایـد. و  بخواهـد بـه بنـده ای خیـر برسـاند، سـینه اش را بـرای تسـلیم شـدن 

کنـد و او اعتقـاد بـه آن پیـدا می کنـد  گویـا  کنـد زبانـش را بـه )گفتـن( حـق  وقتـی چنیـن 

کـه خـدا همـه  )تسـلیم حـق می شـود( و در نتیجـه اهـل عمـل بـه آن می شـود. و آنـگاه 

گر با همین حـال از دنیا برود، نزد  کامـل شـده و ا کنـد، اسـامش  اینهـا را بـرای او فراهـم 

گـر نخواهد به بنـده ای خیر برسـاند، او  خـدا جـزء مسـلمانان حقیقـی خواهـد بـود. امـا ا

گـر  را بـه حـال خـودش رهـا می کنـد و سـینه اش تنـگ و بسـته خواهـد بـود. در نتیجـه ا

حقّـی بـر زبانـش جـاری شـود، اعتقـاد بـه آن پیـدا نمی کنـد )تسـلیم حـق نمی شـود(. و 

کـه  چـون اعتقـاد پیـدا نکـرده، خداونـد توفیـق عمـل بـه آن را بـه او نمی دهـد. و آنـگاه 

ایـن خصوصیـات )بـی اعتقـادی و تـرک عمـل( تـا زمـان مـرگ در او باشـد و او بـا همیـن 

کـه بـر زبانـش  حـال از دنیـا بـرود، پیـش خـدا جـزء منافقـان خواهـد بـود و همـان حقّـی 

جـاری شـده امّـا توفیـق اعتقـاد و عمـل بـه آن را از طرف خدا پیدا نکـرده، در روز قیامت 

کنیـد و  کـه چنیـن اسـت پـس تقـوای الهـی پیشـه  حجّتـی علیـه او خواهـد شـد. حـال 

کـه  کنـد  کاری  و  کنـد  فـراخ  بـرای تسـلیم شـدن  را  تـا سـینه هایتان  از خـدا بخواهیـد 

گویـا شـود و تـا هنگام مرگ بـر همین حال شـما را نگه دارد  زبان هایتـان بـه سـخن حـق 

و اینکـه عاقبـت شـما را همچـون عاقبـت صالحـان پیـش از شـما قـرار دهـد. و قدرتـی 

نیسـت مگـر از خـدا. و سـتایش از آن خـدای ربّ العالمیـن اسـت«.

کـه چـون اهـدای معرفـت بـه شـکل یکطرفـه از سـوی  برخـی ایـن شـبهه را مطـرح می کننـد 

گرفتـه اسـت، پـس انسـان اختیـار نـدارد، و در نتیجـه اعتقـاد بـه خداونـد  خداونـد صـورت 

متعـال نیـز دارای ثـواب و پـاداش نیسـت. 

کابی( ص13 – 14 ح 1  کلینی، اهکابی، ج8 د رومه   .1
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گوهـر اختیـار اهـدا نشـده  کـه البتـه بـه مـا در همـه ابعـاد زندگـی  کنیـم  در پاسـخ بایـد بیـان 

یم به صورت قهرا و جبرا مواجه می شـویم،  کار دار که با آن سـر و  کثر موضوعاتی  اسـت، ما در ا

کـه  گـوار  کـه بـر مـا نـازل شـده اسـت، بسـیاری از پیشـامد های نا بسـیاری از بلایـا و مصیباتـی 

کـه اعظـم آنهـا مبحـث مـرگ انسـان اسـت، خـارج از دایـره اختیـار  گرفته انـد  بـر سـر راه مـا قـرار 

گونـه باشـد،  گـر امـر معرفـت مـا نسـبت بـه خداونـد نیـز بـه همیـن  مـا صـورت می پذیـرد. حـال ا

هیـچ اشـکالی ایجـاد نمی کنـد، امـا ثواب و پاداش در چیسـت؟ در اعتقـاد و نگهداری از این 

کـه بـاز بـه لطـف خداونـد، مسـتوجب پـاداش خداونـد می گـردد. وظیفه  جواهـر گرانبهـا اسـت 

اصلـی انسـان تـازه بعـد از هدایت شـدن آغاز می شـود. قبول یا ردّ هدایت خـدا فعل اختیاری 

انسـان و صنـع اوسـت. در اینجـا هـم عقـل حکم می کند که انسـان تسـلیم هدایت الهی شـود 

و بـا آن مخالفـت نکنـد ایـن حکـم عقـل خود یکی دیگـر از جلوه های هدایت خداوند اسـت، 

ولـی پذیرفتـن یـا نپذیرفتـن حکـم عقـل بـه اختیار آدمی اسـت و آنچـه معیار مؤاخـذه و عقاب 

کـه مقدّمـات آنهـا  کـه بـه اختیـار او اسـت، یـا امـوری  خـدا قـرار می گیـرد، همـان امـوری اسـت 

اختیـاری بوده باشـد.
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خلاصه درس:
اینکــه  نــه  او هســتند  هســف  مرهــون  قــرار می گیرنــد صربــاً  اههــی  مــورد هدایــم  کــه  کســانی   _1
کــه هدایــم نمی شــوند مایــع  کار داشــته باشــند. پــس حقّــی از آنهــا هــس  اطــتحقاقی بــرای ایــن 
نشــده و ظلمــی در مــورد آنهــا نربتــه اطــم، بلکــه صربــاً از بضلــی محــروم شــده اند و اینکــه خــدا 
کســی را از بضــل خــود محــروم کنــد، ظلــس نیســم. بــه تعبیــر دقیــق تــر، هدایــم خــدا از بــاب ادع 

ــا هدایــم نکــردن ظلــس محســوب شــود. او نیســم ت

کنــد، بایــد دو شــرط بــه صــورت  یــش را اثــاره  2_ بــرای آنکــه شــخصی خداشناطــی بســری خو
گــردد: نخســم اینکــه متذکّــری از جانــف خداونــد متعــاع بــرای او برطــتاده  همزمــان محقــق 
یــش  ــا پنــد و تذکــر بــه بسرتــش بازگردانــد، دوم آنکــه حــق تعاهــی از بــاب هســف خو شــود، و او را ب

چشــس و زبــان و قلــف  ی را مُهــر و مــوم نکــرده باشــد.

 در جایــی بــه کار مــی رود کــه هنــوز هدایــم خــدا بــه شــخص ااســا نشــده اطــم، 
ً
3_ مــلاع معمــولا

کــه راه حــق و حقیقــم را شــناخته وهــی آن را نپذیربتــه اطــم.  گفتــه می شــود  کســی  کابــر بــه  امّــا 
کابــر در حقیقــم از مــلاع خــارج شــده اطــم. بنابرایــن 

4_ اهــدای معربــم از طــرف خــدا بــه بندگانــش ابامــه می گــردد و آنچــه اختیــاری بنــدگان اطــم، 
کــه اهبتــه وجــود  ایجــاد مقدّمــات و زمینه هــای اــادی بــرای ااســای هدایــم از طــرف خداطــم، 

رت نــدارد. آن مقدّمــات هــس بــرای ابامــه هدایــم مــر 

پرسش های درس نوزدهم:
1.مقدار معربة الله در هر کس تابع چیسم و چگونه کسف می شود؟

ری چگونه اطم؟ 2. چه شروطی برای معربة الله لازم اطم و طبف این یادآ 

یغ داشته، وظیفه ای دارند؟ چرا؟ 3. آیا بندگان نسبم به آنچه خداوند املش را از آنها در

کیسم؟ کابر  گفته می شود و  کار می رود و به چه کسی  کجا به  4. ملاع معمولا در 

کنید. کلی ابراد از منظر هدایم اههی کدام هستند؟ بیان  5. طه دطته 



 درس بیستم: 
نقش انسان در معرفت

 معرفـة الله فعـل خداونـد اسـت و انسـان نقشـی در پیدایـش آن نـدارد، امـا در ایـن مسـیر مـا 

یـم کـه بعـد از تحقـق معرفـت، ملزم به انجام آنها می شـویم. تا زمانی که نسـبت به  وظایفـی دار

خـدا جاهـل باشـیم _ کـه البتـه ایـن فـرض بـه طـور کلی محـال اسـت _ در قالب مثال تـا زمانی 

کـه نسـبت بـه خداونـد متعـال آشـنایی لازم را نداشـته باشـیم، یـا در ایـن دنیـا متذکـر فطـرت 

خـود نشـده باشـیم، وظایفـی ماننـد پرسـتش حـق تعالـی نیـز از مـا مرتفـع اسـت. امـا همیـن کـه 

معرفـة الله در ضمیـر مـا ایجـاد گردیـد، وظایفـی نیـز بـر مـا بار می شـود.

کید شـــده، اعتقاد عقلانی بـــه آن معرفتی  کـــه در احادیث بر آن تأ  نخســـتین  وظیفـــه ای 

که فطرتاً در خویش یافته ایم. یعنی به وســـیلۀ عقل خویش، باید به آن معرفت ایجاد  اســـت 

که مـــا در اینجا با عقل خویش شـــناختی نســـبت به  کنیـــم. دقت شـــود  شـــده اعتقـــاد پیدا 

کـــه به فعل خداونـــد متعال در ما  خـــدا پیـــدا نمی کنیـــم، بلکه آن شـــناخت قلبی و فطری را 

 ایجاد شـــده اســـت، به نور عقـــل _ یا تعبیر برخی روایات، »به قلـــب« _ تصدیق می کنیم، و به 

آن اعتقاد می یابیم.

امام صادق؟ع؟ ضمن حدیثی طولانی در مورد ویژگی های ایمان می فرماید: 

حُ   تَـرِدُ الْجَـوَارِ
َ

ـذِی لا
َ
مِیـرُ بَدَنِـهِ الّ

َ
ـذِی بِـهِ یَعْقِـلُ وَ یَفْقَـهُ وَ یَفْهَـمُ، وَ هُـوَ أ

َ
»فَمِنْهَـا قَلْبُـهُ الّ

وَ  قْـرَارُ  ِ
ْ

فَالإ یمَـانِ،  ِ
ْ

مِـنَ الإ الْقَلْـبِ  عَلَـی  فَـرَضَ  مَـا  ـا  مَّ
َ
فَأ مْـرِه... 

َ
أ وَ  یِـهِ 

ْ
رَأ عَـنْ   

َّ
إِلا تَصْـدُرُ   

َ
وَ لا
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 شَـرِیکَ لَـه... فَذَلِـکَ مَـا 
َ

 الُلّه وَحْـدَهُ لا
َّ

 إِلَـهَ إِلا
َ

نْ لا
َ
سْـلِیمُ بِـأ ضَـا وَ التَّ الْمَعْرِفَـهُ وَ الْعَقْـدُ وَ الرِّ

یمَـان.1 یکـی از  ِ
ْ

سُ الإ
ْ
قْـرَارِ وَ الْمَعْرِفَـهِ وَ هُـوَ عَمَلُـه... وَ هُـوَ رَأ ِ

ْ
فَـرَضَ الُلّه عَلَـی الْقَلْـبِ مِـنَ الإ

کـه بـه وسـیله آن خـرد ورزد و نیـک در می یابـد و  اعضـای انسـان، قلـب )روح( اوسـت 
می فهمـد. قلـب فرمانـده بـدن اسـت و اعضـای بـدن بـدون نظـر و دسـتور او بـه حرکـت 
کرده، اقـرار و معرفـت و اعتقاد  کـه خـدای تعالـی بـر قلـب واجـب  در نمی آینـد... ایمانـی 
کـه معبـودی جـز اللّه نیسـت، او یگانـه اسـت و شـریکی نـدارد...  و تسـلیم بـه ایـن اسـت 
کـرده، عمـل قلـب اسـت و عمـل قلب،  کـه خداونـد بـر قلـب واجـب  ایـن اقـرار و معرفتـی 

سـرلوحه ایمـان اسـت«.

کـه امـام باقـر؟ع؟ در مـورد  پـس فعـل مـا در معرفـت همـان تصدیـق قلبـی اسـت، آنچنـان 

کـه معرفـت یعنـی شـناخت خـدا، بلکـه  معنـای معرفـت خداونـد بـرای انسـان، نمی فرمایـد 

کـه معرفـت یعنـی تنهـا تصدیـق آن شـناخت فطـری، ماننـد تصدیـق خـدا و  بیـان می دارنـد 

تصدیـق ولایـت اهـل بیـت و تبـرّی از دشـمنان آنهـا ابوحمـزه می گویـد: امـام باقـر؟ع؟ فرمودند: 

مَـــا یَعْبُدُهُ هَکَذَا ضَالا. قُلْتُ: 
َ
ا مَنْ لا یَعْرِفُ الَلّه، فَإِنّ مَّ

َ
مَـــا یَعْبُدُ الَلّه مَنْ یَعْـــرِفُ الَلّه. فَأ

َ
»إِنّ

 وَ تَصْدیقُ رَسُـــولِهِ؟ص؟ وَ 
َ

ک! فَمَا مَعْرِفَـــةُ الِلّه؟ قَالَ: تَصْدِیقُ الِلّه عَـــزَّ وَ جَلّ جُعِلْـــتُ فِـــدَا
 مِنْ 

َ
ـــةِ الْهُـــدَی؟عهم؟ وَ الْبَـــرَاءَةُ إِلَی الِلّه عَـــزَّ وَ جَلّ ئِمَّ

َ
؟ع؟ وَ الائْتِمَـــامُ بِـــهِ وَ بِأ مُـــوَالاهُ عَلِـــیٍّ

کـــه او را  کســـی خـــدا را عبـــادت می کند  ؛2 تنهـــا 
َ

هِـــمْ. هَکَـــذَا یُعْـــرَفُ الُلّه عَـــزَّ وَ جَـــلّ عَدُوِّ
گونه ]مانند برخی  که خدا را نشـــناخته باشـــد، خدا را این  کسی  شـــناخته باشـــد. امّا 
گمراهی می پرســـتد. پرســـیدم: معرفت خدا به چه معناست؟ فرمود:  از مردم[ از ســـر 
تصدیـــق خدای عزّوجلّ و تصدیق رســـولش؟صل؟ و پذیرش ولایـــت علی؟عهم؟ و اقتدا 
 بـــه ائمّـــه هدی: و تبـــرّی از دشـــمنان آنها بـــه خداوند عزیـــز. معرفت خـــدای عزّوجلّ

 همین است«.

مـی بیایـد و در مقـام بیـان مولکول هـای آب، بـرای 
ّ
کـه معل ایـن اعتقـاد ماننـد آن اسـت 

دو  از  آب  کـه  دهـد  نشـان  میکروسـکوپ  ماننـد  آزمایشـگاهی  ابـزار  وسـیله  بـه  دانش آمـوزان 

کابی ج 2 ص 34-33؛ مجلسی، بحارالانوار ج 66 ص 23. کلینی،   .1
کابی ج 1 ص 180 کلینی،   .2
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کسـیژن تشـکیل شـده اسـت. وظیفـه دانش آمـوزان بعـد از  مولکـول هیـدروژن و یـک مولکـول ا

کننـد و بـه  کـه صحـت آن را بـه وسـیله نـور عقـل تاییـد  تماشـای ایـن مشـاهدات، آن اسـت 

وسـیله عقـل بـه آن اعتقـاد یابنـد. 

آنـان هیـچ یـک از مشـاهدات را بـه وسـیله عقـل خویـش مشـاهده نکـرده بـود، بلکـه ایـن 

کـه چشـم و ابـزار آزمایشـگاهی بـرای عقـل انسـان فرسـتاده بـود. بـه همیـن دلیل  اطلاعاتـی بـود 

کـردن تـا حالـت  می گوییـم: دیـدن فعـل چشـم اسـت نـه عقـل. مثـال دیگـر، عمـل ذره بینـی 

مولکولـی فعـل میکروسـکوپ اسـت، امـا فعـل عقـل چیسـت؟ ایـن افعـال را تحلیـل و بررسـی 

می کنـد و صحـت و سـقم آن را در حـوزه علـم خویـش در می یابـد.

حـال ایـن سـؤال پیـش می آیـد کـه عقـل _ با توجـه به اینکه هیچ علمی نسـبت بـه خداوند 

بـه خداونـد محـال اسـت _ چگونـه می توانـد  نـدارد، بلکـه احاطـه علمـی او نسـبت  متعـال 

کـه عقـل بـه وسـیله وجـدان،  صحـت و سـقم معرفـة الله را تشـخیص دهـد؟ پاسـخ آن اسـت 

تحقّق معرفة الله را پذیرفته اسـت و راه پیش و پس ندارد، اما برای اتمام حجت باز هم برخی 

کـه مشـاهدات خـود را بـا آن می سـنجد. در بـاب خداشناسـی،  کلـی را می دانـد،  از قواعـد 

عقـل در می یابـد کـه بایـد خالقی داشـته باشـد. )حدّ نفی تعطیل( و خالقـش باید ماورای فهم 

کـه  و درک او باشـد، پـس هیـچ شـناختی نسـبت بـه او نمی توانـد داشـته باشـد. عقـل می یابـد 

ی محقـق نخواهـد شـد.  نبایـد کسـی حتـی شـبیه او باشـد و هیـچ یـک از اوصـاف بشـری در و

)حـد نفی تشـبیه(.

کــه بــا  کــه مــن خدایــی را می شناســم  گواهــی می دهــد،   در همیــن حــال وجدانــش بــه عقــل 

تمــام ایــن کشــفیات تــو مطابقــت می کنــد، او را می شناســم، ولــی ایــن شــناخت یــک شــناخت 

ولهــی و حیرت افــزا اســت، او هســت ولــی شــبیه بــه هیــچ شــیئی نیســت، مــن نمی توانســتم او را 

کنــون او را می شناســم.  بشناســم ولــی او توانســته اســت خــود را بــه مــن بشناســاند، و ا

ــا قوانیــن  گواهــی می دهــد، ب ــه آن  کــه وجــدان ب عقــل وقتــی تمــام ویژگی هــای شــناختی را 

ــه آن اعتقــاد پیــدا  کــه آن شــناخت، صحیــح اســت و ب ــد  خویــش تطبیــق می کنــد، در می یاب

می کنــد.
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کـه زلیخـا  شـاهدی قرآنـی بـر ایـن موضـوع داسـتان یوسـف پیامبـر و زلیخـا اسـت. زمانـی 

گریخـت، و در هـا بـه اذن الهـی یکـی پـس از  کـرد، یوسـف نبـی بـه سـوی در هـا  قصـد یوسـف 

ی را پـاره کرد. در ایـن مقام بود که  دیگـری بـاز شـدند تـا آنجـا کـه زلیخـا بـه او رسـید و پیراهن و

عزیـز مصـر نیـز از راه رسـید و موضـوع را از آن دو پرسـید. هـر دو خـود را منـزّه از ایـن عمـل قبیـح 

کـه شـاهد ماجـرا بـود، بـه صـدا آمـد و خطـاب بـه  کودکـی شـیرخواره  دانسـتند. در ایـن میـان 

گـر پیراهـن از پشـت پاره شـده اسـت، زلیخا قصد یوسـف داشـته اسـت، و  عزیـز مصـر گفـت: ا

کرده اسـت. آیات قرآنی، این  که قصد زلیخا  گر از جلو پاره شـده اسـت، این یوسـف اسـت  ا

یـداد را چنیـن بیـان می دارنـد: رو
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گرفتنـد و آن زن پیراهـن او را از پشـت بدریـد   و آن دو بـه سـوى در، بـر یکدیگـر سـبقت 
کـه قصـد بـد بـه خانـواده  کسـی  کیفـر  گفـت:  و در آسـتانه در، آقـاى آن زن را یافتنـد. زن 
گفـت: او از  کـرده چیسـت، جـز اینکـه زندانـی یـا دچـار عذابـی دردنـاك شـود؟ یوسـف  تـو 
گر  که ا کام خواسـت و شـاهدى از خانواده آن زن )کودک شـیرخواره( شـهادت داد  من 
گـر پیراهـن  گفتـه و او از دروغگویـان اسـت. و ا پیراهـن او از جلـو چـاك خـورده زن راسـت 
گفتـه و او از راسـتگویان اسـت. پـس چـون شـوهرش  او از پشـت دریـده شـده زن دروغ 
گفـت بی شـك ایـن از نیرنـگ شـما زنـان  دیـد پیراهـن او از پشـت چـاك خـورده اسـت، 
کـه نیرنـگ شـما زنـان بزرگ اسـت. اى یوسـف از این پیشـامد روى بگـردان، و تو  اسـت 

کاران بـوده  اى. کـه تـو از خطـا گنـاه خـود آمـرزش بخـواه  اى زن بـراى 

کـه در  گفتـنِ طفـل شـیرخواره امـری اسـت  کـه سـخن   در اینجـا عقـل حکـم بـه آن می کنـد 

علـم او پیـش از ایـن نبـوده اسـت، امـا بـه حکـم چشـم جمیـع افـراد حاضـر در آن مـکان، لـب 

1. یوطف: 29-25 
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بـه سـخن گشـوده اسـت و سـخن می گویـد. تـا همیـن جـا عزیـز مصـر نمی تواند ایـن واقعـه را ردّ 

کـرده اسـت.  کـودک را وجـدان  کنـد، زیـرا سـخن گفتـنِ آن 

امـا در اینجـا یـک بینـه اضافـی نیـز بـرای او قـرار داده شـده اسـت، و آن اسـتدلال عقلانـی 

گـر پیراهـن از پشـت پـاره شـده باشـد، پـس زلیخـا بایـد مقصّـر  کـه بیـان می کنـد ا کـودک اسـت 

باشـد. ایـن قاعـده عقلـی بـه ضمیمـه آن مشـاهده وجدانـی حجـت را بـر عقل تمـام می کند، و 

انسـان ناچـار بـه پذیـرش و اعتقـاد بـه آن می گـردد.

نقش پیامبران در معرفت
کنیـم انسـان نقشـی در  کـه شـاید فـرض  در جوامـع امـروزی ایـن تفکـر بسـیار رایـج اسـت 

تحقـق معرفـت خویـش نداشـته باشـد، امـا هرگـز نمی توانیـم پیامبـران را در ایـن امر با انسـان ها 

گـر ایـن امـر از دایـره اختیـارات آنهـا  شـریک بدانیـم، زیـرا پیامبـران بـرای هدایـت مـا آمده انـد و ا

کرده ایـم.  جـدا شـود، انـگار تمامـی وظایـف پیامبـران را از آنهـا خلـع 

ایـن بیـان اعتبـار حدیثـی قدرتمنـدی نـدارد، امـا امـروز در اذهـان عامـه مـردم چنیـن نقش 

کامـل مـورد  کـه شـناخت خـدا فعـل پیامبـران اسـت. البتـه ایـن امـر بـه صـورت  بسـته اسـت 

اشـکال نیسـت، بلکـه بـا ذکـر چنـد پیـش زمینـه می تـوان بـه چنیـن عقیـده ای بـاور داشـت، 

بلکـه اصـلًا بایـد چنیـن عقیـده ای را بـر خود ملـزم کنیم. پیـش زمینه های یادشـده عبارتند از:

1_ قرآن کلام خداوند متعال است؛ ولی پیامبر هر چه بگوید کلام بشری است و نمی تواند 

باز  انجام دهد،  که  و پیامبر هر فعلی  نیز فعل الله است  بیاورد، فعل معرفت  کلام الله  مانند 

فعل بشری از او سر زده است، بنابراین اصل تحقق معرفت را باید مختص ذات باری تعالی 

از جمله پیامبران جدایی و بینونت  بدانیم، و میان فعل خداوند و افعال همه مخلوقات 

که: کرم؟صل؟ چنین بیان داشته است  کامل قائل شویم. خداوند متعال خطاب به رسول ا

�1 )ای رسول ما(چنین نیست که هر کس
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که را  می خواهد هدایت می کند«. کنی لیکن خدا هر   را تو دوست بداری بتوانی هدایت 

1. قصص آیه 56
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2_ پیامبـران نقـش تذکـر بـه معرفـت دارنـد. البتـه انسـان بـه صـورت فطـری دارای معرفة الله 
ی ایـن فطـرت  گـون رو گونا بـه ایـن جهـان، آنقـدر حجاب هـای  اسـت، امـا بـه محـض ورود 
کـه دسـتیابی بـه آن فطـرت خداجـو، تقریبـاً محـال بـه نظـر می رسـد، مگـر اینکـه  را می گیـرد 
فرسـتاده ای از جانـب خداونـد متعـال بیایـد، و حقایـق صحیـح توحیـدی و فطـری را بـه مـا 
تذکـر دهـد، و روح و جـان مـا را بـا کلام خویـش منقلـب کنـد، تا ما حجاب هـای فطرت را کنار 

گوهـر نـاب فطـرت و معرفـة الله شـویم. بزنیـم، و متوجـه آن 

البتـه ایـن تذکـرات پیامبـر بـرای همـه مؤثـر نیسـت. ممکـن اسـت فـردی تذکـرات پیامبـر 
کفّـار مهـر زده باشـد، آن  کـه خداونـد متعـال بـر قلب هـای برخـی از  را بشـنود؛ امـا بـه آن دلیـل 
گر پیامبر شـخصی را متذکر کرد، پس بدون شـک  تذکـرات اثـر نکنـد. لـذا نمی تـوان گفت که ا

او هدایـت شـده اسـت. 

کـه پیامبـران مـردم را بـه نعمـت فرامـوش شـده فطـری یعنـی  همچنیـن بایـد توجـه داشـت 
معرفـة الله تذکـر می دهنـد، امـا مـردم می  تواننـد بـا عقـل خویـش این وجدانیـات را تأییـد کنند، 
یـا بـر خـلاف آن بـه پـا خیزنـد و باز فریاد شـرک و کفر سـر دهند، آن گونه که بسـیاری از مشـرکان 
بسـتند. توضیحـات  الهـی  نابـودی دیـن  بـه  کمـر  و  آمدنـد  اسـلام  پیامبـر  بـه جنـگ  آغـاز  در 

گذشـت. تفصیلـی ایـن مدعـا در دروس پیشـین 

بهتریـن  و  الهـی  درگاه  مقربـان  آنهـا  امـا  ندارنـد،  معرفـت  تحقـق  در  نقشـی  پیامبـران   _3
گـر بـه دعـا و  واسـطه بـرای آمـرزش خواهـی و طلـب مغفـرت بـه سـوی خداونـد هسـتند. لـذا ا
کـر و لال بـوده اسـت، مـورد  کـور و  کـه پیـش از ایـن از نظـر معنـوی  درخواسـت آنهـا، شـخصی 
گیـرد و هدایـت شـود، هیـچ جـای تعجبـی نیسـت، بلکـه ایـن امـر  لطـف و رحمـت الهـی قـرار 
بسـیار محتمـل اسـت. انسـان بایـد شـبانه روز و بـه صـورت مکـرر، چـه بـه صـورت مسـتقیم از 
کـردن اهـل بیـت، ایجـاد و افزایـش معرفـت خویـش را از خداونـد  خـدا و چـه از طریـق واسـطه 

کنـد. منـان طلـب 

برخی روایات به ظاهر مخالف
که معرفت خداوند متعال، تنها و تنها از طریق و مسیر   از ظواهر برخی از روایات برمی آید 
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اهـل بیـت صـورت می پذیـرد، و ایـن بزرگـواران و سـران آفرینـش تنهـا مسـیر رسـیدن بـه خداوند 

کـرم؟صل؟ چنیـن می فرماینـد که:  متعـال می باشـند. حضـرت زهـرا؟عها؟ بـه نقـل از رسـول ا

 بِسَبِیلِ مَعْرِفَتِهِمْ؛1 خدا جز از راه معرفت آنان شناخته نمی شود«.
َّ

 یُعْرَفُ الُلّه تَعَالَی إِلا
َ

»لا

و حضرت امام صادق؟س؟ فرمود: 

بْوَابَـهُ وَ صِرَاطَـهُ وَ 
َ
فَ الْعِبَـادَ نَفْسَـهُ، وَ لَکِـنْ جَعَلَنَـا أ »إِنَّ الَلّه تَبَـارَکَ وَ تَعَالـی لَـوْ شَـاءَ لَعَـرَّ

گـر خداونـد متعـال می خواسـت، نفـس خویـش را  ـذِی یُوْتَـی مِنْـه؛2 ا
َ
سَـبِیلَهُ وَ الْوَجْـهَ الّ

کـه  بـه بندگانـش می شناسـاند؛ ولـی مـا را درهـا و صـراط و راه و وجهـی قـرار داده اسـت 
از آن می تـوان بـه او رسـید«.

ایـن احادیـث اشـاره بـه معرفـت ترکیبی انسـان در این جهان دارد که پیرامـون آن در فصل 

آخـر معرفـة الله توضیحـات مفصلـی ارائـه خواهـد شـد. امـا بـه مقـدار فراخـور بحـث لازم بـه ذکر 

که: اسـت 

 اولًا بایـد بدانیـم شـناخت خداونـد متعـال، توسـط هـر مخلوقـی محـال اسـت، از سـوی 

که خداوند قبل از معرفی  دیگر معرفت خدا در عالم ذر نیز معرفتی خاصّ و ویژه بوده اسـت 

کـرده اسـت. پـس آن شـناخت نیـز بـر  اسـماء و صفـات لفظـی و تکوینـی خویـش بـه مـا اعطـا 

طبـق روایـات بـدون واسـطه بـوده اسـت، امـا در ایـن دنیـا مـا به وسـیله تذکـرات انبیـا و اوصیا و 

مشـاهدۀ آثـار قـدرت خـدا متذکّر آن معرفت نخسـت خود می شـویم، و دوبـاره خداوند متعال 

کـه  گـر ایـن تذکـرات نبـود، آنقـدر حجـب ظلمانـی دنیائـی مـا را فرامی گرفـت  را درمی یابیـم. ا

گاه متذکـر خداونـد متعـال نمی شـدیم. هیـچ 

پـس در کلام نورانـی حضـرت زهـرا؟عها؟ آنچـه به اندازه فهم اندک ما می رسـد، آن اسـت که 

کـرد،  کشـف  راه حقیقـی معرفـت را تنهـا و تنهـا می تـوان از مسـیر اهـل بیـت و تذکـرات ایشـان 

کـه راهکارهـای بسـیار مختلفـی  و ایـن کلام سـایر مسـیرهای عرفانـی، غربـی، شـرقی و ... را _ 

بـرای دسـتیابی بـه حـق متعـال ارائـه کرده انـد _ نفـی کـرده اسـت. کلام امیرمومنـان؟ع؟ به این 

1. صفار، بصائر اهدرجات، ص496؛ مجلسی، بحارالانوار ج 36 ص 351.
کابی ج 1 ص 184؛ مجلسی، بحارالانوار ج 24 ص 253 کلینی،   .2
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ی از ایشـان قرار بگیریم، سـپس  که ما ابتدا باید در مسـیر اهل بیت و پیرو مطلب اذعان دارد 

خداونـد متعـال بـه فعـل خویـش مـا را به معرفـة الله حقیقی متوجه سـازد.

خلاصه درس:
ــن مومــول بعــل  اههــی  ــدارد، و ای ــه خــدا ن ــش نســبم ب ی 1_ انســان نقشــی در پیدایــش معربــم خو
کــه بعــد از تحقــق معربــم، ملــزم بــه انجــام  یــس،  اطــم. امــا در ایــن مســیر مــا وظایفــی بــر اهــده دار

یس. ــو ــا می ش آنه

2_ اقــل بــه وطــیله وجــدان، تحقــق معربــة الله را پذیربتــه اطــم و راه پیــش و پــس نــدارد، امــا بــرای 
کــه مشــاهدات خــود را بــا آن می طــنجد، از آن  کلــی را می دانــد،  اتمــام حجــم برخــی قوااــد 

کــرد. ــه نفــی تعسیــل و نفــی تشــبیه اشــاره  ــوان ب جملــه می ت

کــه امــام باقــر؟ع؟ در تومیــح معربــم  3_ بعــل مــا در معربــم همــان تصدیــق قلبــی اطــم، آنچنــان 
ــد  ــان می دارن ــه بی ــد، بلک ــدا نمی گیرن ــناخم خ ــای ش ــه معن ــم را ب ــان، معرب ــرای انس ــد ب خداون
ــم اهــل  ــق خــدا و تصــدق ولای کشــفیات بســری ماننــد تصدی ــق آن  معربــم یعنــی تنهــا تصدی

بیــم و تبــری از دشــمنان آنهــا.

4_ نقــش پیامبــران در معربــم، بیشــتر در مــوارد حاشــیه ای صــورت می پذیــرد نــه در اصــل تحقــق 
آن، و از آن جملــه می تــوان بــه نقــش تذکــر دهــی پیامبــران و تأثیــر داــای ایشــان اشــاره داشــم.

پرسش های درس بیستم:
1. بعل ما در معربم چیسم؟ تومیح دهید.

2. پیامبران در معربةالله چه نقشی دارند؟

3. آیا تذکرات انبیاء اظام وطیله ای برای رطیدن به معربم خدای متعاع اطم؟

که ائمه هدی؟عهم؟ را تنها راه رطیدن به معربم می دانند، تومیح دهید. 4. روایاتی 

5. انسان با تبعیم از انبیا می تواند به چه معربتی دطم یابد؟



 درس بیست و یکم: 
مقدمات اقسام معرفت

معرفت علیا
خداونـــد متعـــال به حکم قـــرآن و روایات، خـــودش را به ما در عوالم پیشـــین شناســـانده 

که به راستی خداوند شما  گرفته است  اســـت، و پس از این معرفی از جمیع ابنای بشـــر اقرار 

کراه و اجبار شهادت داده اند ی اختیار یا ا کســـی است؟ ســـپس همه حاضران چه از رو  چه 

که خدایی جز »الله« نیست.   

گانـه ذر رخ داده اسـت، در ذر  ایـن واقعـه نـه یـک بـار بلکـه چندیـن مرتبـه در عوالـم سـه 

کمتـری خداونـد بـه معرفـی خویـش  اول بـه صـورت اعلـی مرتبـه و در ذر دوم و سـوم بـا شـدت 

پرداختـه اسـت. بـرای ژرف اندیشـی دقیق تـر در ایـن موضـوع بایـد آیـات و روایـات عوالـم ذر را 

یـم. یـم و بـه بررسـی آنهـا بپرداز بیاور

لْتُهُ عَـــنْ قَـــوْلِ الِلّه 
َ
بِی عَبْـــدِالِلّه؟ع؟ قَـــالَ: سَـــأ

َ
»الصّـــادق؟ع؟ عَـــنْ عَبْدِالِلّه بْنِ سِـــنَانٍ عَـــنْ أ

سْـــاَمُ،  ِ
ْ

«1؛ مَـــا تِلْـــکَ الْفِطْـــرَهْ؟ قَـــالَ: هِـــیَ الإ
ݦ
هاٰ٭ �یْ

َ
اٰسَ عَل رݦݨَ ال�ݩݦݩنݨّ ݨَ طݧ ی �نَ �ݑٖ

ݩَّ
هِ الݠ �ݩݩݩݑَ اللّٰ طْرݦَ ِ : »�ݦݨن

َ
وَجَـــلّ عَزَّ

2 وَ فِیـــهِ الْمُؤْمِـــنُ 
ݦݦݦݩ

مْ٭
ُ
ك ِ

ّ ىب رݦَ  ىبِ
سْ�ݑُ

ݩَ ݧ
ل

َ
وْحِیـــدِ، قَـــالَ ا خَـــذَ مِیثَاقَهُـــمْ عَلَـــی التَّ

َ
فَطَرَهُـــمُ الُلّه حِیـــنَ أ

گویـــد: از امـــام صـــادق؟ع؟ دربـــارۀ ایـــن ســـخن خـــدای  وَ الْکَافِـــرُ 2؛ عبداللّه بن ســـنان 

ـــا پرســـیدم: »آن فطـــرت چیســـت«؟  ـــاسَ عَلَیْهَ ـــرَ النَّ ـــی فَطَ تِ
َ
ـــرَةَ الِلّه الّ ـــی: فِطْ تبـــارک و تعال

1. روم: 30 
2. ااراف: 172
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گرفـــت و  فرمـــود: »اســـام اســـت. خـــدا آنـــان را هنگامی کـــه از آنهـــا عهـــد و پیمـــان 
ــم  ــان هـــم مؤمـــن و هـ ــان آنـ ــمْ. و در میـ کُـ ــتَ بِرَبِّ لَسْـ

َ
ــود: أ ــد، فرمـ ــد آفریـ براســـاس توحیـ

کافـــر بـــود«.

مقدمه نخست: شناخت اجزای انسانی
کـه در  انسـان دارای سـه جـزء اسـت: روح ایمانـی، روح حیوانـی و بـدن ترابـی. روح ایمانـی 

روایـات از آن بـه نام هـای روح العقـل، قلـب، روح، روح الحیـاه، نفـس نطقـی و... تعبیـر شـده، 

عالی تریـن جـزء تشـکیل دهنـده ماسـت.

فْـسِ؛  مِ وَ النَّ
َ

وحِ وَ الْعَقْـلِ وَ الـدّ شْـیَاءَ: الـرُّ
َ
رْبَعَـةِ أ

َ
 امـام صـادق فرمـود: »بُنِـيَ الْجَسَـدُ عَلَـی أ

مُ وَ 
َ

وحُ شَـیْئاً حَفِظَـهُ عَلَیْـهِ الْعَقْـلُ، وَ بَقِـيَ الـدّ ى الـرُّ
َ
وحُ تَبِعَـهُ الْعَقْـلُ، فَـإِذَا رَأ جَ الـرُّ فَـإِذَا خَـرَ

فْـسُ«1: بنـای پیکـر انسـان بـر چهـار چیـز اسـت: روح، و عقـل، خـون، و نفـس. وقتـی  النَّ
کـه  ج می شـود. و وقتـی  او خـار بـه همـراه  نیـز  ج می شـود، عقـل  از بـدن خـار کـه روح 
روح چیـزی را می بینـد عقـل آن را برایـش نـگاه مـی دارد، و خـون و نفـس در بـدن باقـی 

می ماننـد.

مرحـوم مجلسـی ذیـل ایـن حدیـث، »خـروج روح از بـدن« را بـه معنـی مـرگ گرفتـه اسـت و 

کـه مـراد از روح، »نفـس ناطقـه« اسـت، و مـراد از »نفـس«، روح حیوانـی اسـت. هـر دو  می گویـد 

پـس از خـروج از بـدن باقـی می ماننـد و از بیـن نمی رونـد2�

کـه از آن در روایـات بـه روح الشّـهوة، روح القـوّة و  دیگـر جـزء انسـان روح حیوانـی اسـت 

کـه از اسـامی آن معلـوم اسـت، بـه واسـطه ایـن روح، انسـان  ... تعبیـر شـده اسـت. همان گونـه 

اعمـال حیوانـی خویـش ماننـد خـوردن، شـهوت، خشـم، مهربانـی و ... را انجـام می دهـد.

کـه جـزء انـکار ناپذیـر ماسـت، همیـن بـدن ترابـی اسـت. ایـن بـدن در  جـزء نهائـی انسـان 

کمی دچار غفلت  گر آدمی  که ا دنیا دو جزء دیگر را آن چنان به خود وابسـته سـاخته اسـت، 

گـردد، سـایر اجـزای دیگـر خـود را از یـاد خواهـد برد. 

1. صد ق، اهخصاع، ج1 ص 226 
2. محلسی، بحارالانوار، ج 58 ص 292 
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کـه  ایـن جـزء، پسـت ترین جـزء انسـانی اسـت. و ایـن بـه سـبب محدودیت هایـی اسـت 

کـه ارواح می تواننـد آزادانـه در  دارد. ایـن جـزء در محـدوده مـکان و زمـان قـرار دارد، در حالـی 

کـه روح حیوانـی در هنـگام خواب از بـدن نیم کن  مسـیر مـکان و زمـان حرکـت کننـد، آنچنـان 

گاهـی بـه مکان هـای دیگـری  گذشـته سـفر می کنـد،  گاه بـه  گاه بـه آینـده مـی رود،  می شـود. 

کـه  کـه بـدن مـا تـا بـه حـال بـه آنجـا عزیمـت نکـرده اسـت و موضوعاتـی از ایـن قبیـل،  مـی رود 

آدمـی، روح  کـه در مـرگ  البتـه پرواضـح اسـت  نیسـتیم.  بیـان  ایـن  اثبـات  کنـون در صـدد  ا

کامـلًا از بـدن مفارقـت می کنـد. حیوانـی تمام کـن می شـود و 

مقدمه دوم: شناخت عوالم قبل
ه

ّ
ذر اول: عالم اظل

کـه مختـصّ ارواح ایمانـی جمیـع ابنـای بشـر اسـت.  ذر اول عالـم اظلـه و اشـباح اسـت 

نخسـتین مخلـوق خـدای متعـال در ایـن عالـم، وجـود ظلـی چهـارده معصـوم اسـت. امـام 

داشـته اند: بیـان  سـجاد؟ع؟ 

ـداً وَ  بِـي حَمْـزَةَ قَـال: سَـمِعْتُ عَلِـيَّ بْـنَ اَلْحُسَـیْنِ؟عهما؟ یَقُـولُ: إِنَّ اَلَلّه خَلَـقَ مُحَمَّ
َ
»عَـنْ أ

شْـبَاحاً فِـي ضِیَاءِ نُـورِهِ، یَعْبُدُونَهُ 
َ
قَامَهُمْ أ

َ
حَـدَ عَشَـرَ مِـنْ وُلْـدِهِ مِـنْ نُـورِ عَظَمَتِـهِ، فَأ

َ
عَلِیّـاً وَ أ

ةُ مِنْ وُلْدِ رَسُـولِ اَلِلّه؟ص؟؛1 ابو  ئِمَّ
َ ْ
سُـونَهُ، وَ هُمُ اَلأ حُونَ اَلَلّه وَ یُقَدِّ قَبْلَ خَلْقِ اَلْخَلْقِ، یُسَـبِّ

گویـد: امـام علـی بـن الحسـین؟ع؟ می فرمودنـد: خداونـد، محمد و علـی و یازده  حمـزه 
فرزنـد او ]علیهـم السـام[ را از نـور عظمـت خـود آفریـد و سـپس ایشـان را بصـورت اظلـه 
در پرتـو نـور خـود بـه پاداشـت، او را عبـادت می کردنـد. پیـش از آفرینـش مخلـوق، خـدا 

را تسـبیح و تقدیـس می کردنـد. اینـان ائمـه از فرزنـدان رسـول خـدا؟صل؟ هسـتند«.

که: از خصوصیات عالم ذر اول آن است 

کار  نخسـت: هنـوز مـاده و جسـمانیت و عـوارض آنهـا ماننـد مـکان و زمـان و ... نیـز در 

نبـوده اسـت، تنهـا ظـلّ و سـایه محـض بوده انـد. بـه همین سـبب ما بـه آفریده های ایـن عالم، 

مخلـوق نمی گوییـم، زیـرا خلـق در لسـان اهـل بیـت اشـاره بـه مصنوعـات مـادی دارد. بلکـه 

1. کلینی، اهکابي، ج1، ص530
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کـرد.  کلماتـی از ایـن قبیـل اسـتفاده  بـرای موجـودات ایـن عالـم می تـوان مصنـوع، مُحـدَث و 

حتـی مخلـوق هـم می تـوان گفـت، اما به شـرط آنکه بُعد مادّی مخلوقات مورد نظر ما نباشـد. 

تعبیـر بـه ظـلّ نیـز بـدان جهـت بـوده اسـت که نشـان از عدم اسـتقلال اظلـه در آن عالم داشـته 

باشـد. در حقیقـت قـوام ایـن اظلـه بـه آن نـور ولایـت یـا نـور عظمـت اسـت.

کلام حضرت باقرالعلوم؟س؟ در این زمینه شنیدنی است. 

 مِــنْ خَلْــقٍ 
َ
لُ مَــا ابْتَــدَأ وَّ

َ
 شَــيْ ءَ غَیْــرُهُ فَــأ

َ
بِــي جَعْفَــرٍ؟ع؟ قَــالَ:کَانَ الُلّه وَ لا

َ
»عَــنْ جَابِــرٍ عَــنْ أ

ــةً 
َ
ظِلّ

َ
وْقَفَنَــا أ

َ
هْــلَ الْبَیْــتِ مَعَــهُ مِــنْ نُــورِ عَظَمَتِــهِ؛ فَأ

َ
ــداً وَ خَلَقَنَــا أ نْ خَلَــقَ مُحَمَّ

َ
خَلَقَــهُ أ

 شَــمْسَ 
َ

 نَهَــارَ وَ لا
َ

 لَیْــلَ وَ لا
َ

 مَــکَانَ وَ لا
َ

رْضَ وَ لا
َ
 أ

َ
 سَــمَاءَ وَ لا

َ
خَضْــرَاء1َ بَیْــنَ یَدَیْــهِ، حَیْــثُ لا

کــه امــام باقــر؟ع؟ بــه او فرمــود: ای  کــرده   قَمَــرَ _ الْخَبَــرَ؛2 جابربــن یزیــد جعفــی روایــت 
َ

وَ لا

کــه  جابــر خــدا بــود و جــز او هیــچ نبــود، نــه معلومــی بــود و نــه مجهولــی. اول مخلوقــی 

آفریــد محمــد؟صل؟ و مــا اهــل بیــت بودیــم. مــا را از نــور عظمتــش همــراه بــا نــور رســول 

خــدا آفریــد، پــس مــا را بــه ســان ظلّ هایــی ســبز در حضــور خــود نــگاه داشــت، بــه نحوی 

ــیدی ــه خورش ــه روزی، ن ــبی و ن ــه ش ــی، ن ــه مکان ــی و ن ــه زمین ــود و ن ــمانی ب ــه آس ــه ن  ک

 و نه ماهی«

که: همچنین امیرالمومنین؟ع؟ در یکی از خطب خویش چنین بیان می دارند 

ـمَ بِکَلِمَةٍ فَصَـارَتْ نُوراً، 
َ
تِـهِ، ثُـمَّ تَکَلّ دَ فِـی وَحْدَانِیَّ حَـدٌ وَاحِـدٌ، تَفَـرَّ

َ
»إِنَّ الَلّه تَبَـارَکَ وَ تَعَالَـی أ

مَ بِکَلِمَةٍ فَصَارَتْ رُوحاً 
َ
تِی، ثُـمَّ تَکَلّ یَّ داً؟ص؟، وَ خَلَقَنِی وَ ذُرِّ ورِ مُحَمَّ ثُـمَّ خَلَـقَ مِـنْ ذَلِـکَ النُّ

کَلِمَاتُـهُ، فَبِنَـا احْتَجَّ  بْدَانِنَـا، فَنَحْـنُ رُوحُ الِلّه وَ 
َ
سْـکَنَهُ فِـی أ

َ
ـورِ وَ أ سْـکَنَهُ الُلّه فِـی ذَلِـکَ النُّ

َ
فَأ

 نَهَـارَ، وَ 
َ

 لَیْـلَ وَ لا
َ

 قَمَـرَ، وَ لا
َ

 شَـمْسَ وَ لا
َ

ـةٍ خَضْـرَاءَ حَیْـثُ لا
َ
عَلَـی خَلْقِـهِ ، فَمَـا زِلْنَـا فِـی ظُلّ

نْ یَخْلُـقَ الْخَلْـقَ؛3 خداونـد 
َ
حُهُ، وَ ذَلِـکَ قَبْـلَ أ سُـهُ وَ نُسَـبِّ  عَیْـنَ تَطْـرِفُ، نَعْبُـدُهُ وَ نُقَدِّ

َ
لا

تبـارک و تعالـی یکتـا و بـی  همتـا اسـت و در وحدانیـت خـود بـی  نظیـر اسـت، سـپس 
کلمـه نـور محمّـد؟صل؟ را آفریـد و مـن و ذریّـه  ام را آفریـد.  کـرد. آن  کلمـه  ای  تکلـم بـه 

1. می توان گفم تعبیر خضرا اشاره به حیات داشتن و زندگی اظله در آن ااهس داشته باشد.
2. مجلسی، بحارالانوار، ج 3، ح44

3. مجلسی، بحار الأنوار، ج 53، ص: 47
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کلمـه روح شـد. روح را خداونـد در آن نـور سـکونت  کـرد، آن  کلمـه  ای  سـپس تکلـم بـه 
کلمـات خداییـم. به وسـیله ما پنهان  داد و در بدن هـای مـا قـرار داد پـس مـا روح اللّه و 
از خلـق خـود شـد )یعنـی مـا را حجـاب بیـن خـود و خلـق قـرار داد مـا وسـیله و واسـطه 
که پشـت  کسـی  کـه پـرده واسـطه بین محجوب و  بیـن مخلـوق و خداییـم  همـان طـور 
کـه خورشـید و  پـرده اسـت می باشـد( و پیوسـته مـا در حیـات ظلّـی قـرار داشـتیم آنـگاه 
 مـاه و شـب و روزی وجـود نداشـت و نـه چشـمی بـه هـم می خورد ما او را می پرسـتیدیم

 و تسبیح می گفتیم پیش از آفرینش مخلوقات«

کـه فرموده اند اصـلًا نامی از اظله در هیچ کتـاب و علمی در میان  بـه همیـن سـبب اسـت 

نیامـده اسـت. در حدیثـی از امام باقر؟ع؟ می خوانیم.

 ِ ساٰ�ن
نْ اِ�ݧ

ْ
ی ال

َ
ݩݩݩݩݩݩݩݧیٰ عَل ݧ ݧ ݧ ݑݧ ݣݣ�ݧ

َ
عـن حمـران، قـال: سـألت أبـا جعفـر؟ع؟: عـن قـول اللّه عـز و جـل: »هَلْ ا

ا«1 فقـال: »کان شـیئا، و لـم یکـن مذکـورا«. قلـت:  و�ݦً كݨُ
ا مَدنݨْ �أً �یݨْ

َ �نݨْ �ث
ُ ݧ
ݩَك ݧ یݧ مْ ىݫ

َ
هْرِ ل

َ
�نٌ مِ�نَ الّ� حٖ�ی

ا«2. قـال: »لـم یکـن شـیئا  �أً �یݨْ
َ كُ �ث مݩْ ىیَ

َ
لُ وَلݠ ْ �بݧ

اُٰ� مِ�نݨْ �ݑَ �ن �ݑݨْ
َ
ل اٰ حنَ ىنّ

ݨَ
ساٰ�نُ ا

نݨْ اِ�ݧ
ݨْ
كُرُ ال

دݩنݨْ وَ لاٰ ىیَ
َ
فقولـه: »ا

گویـد: از امـام محمـد باقر؟ع؟ درباره این آیه پرسـیدم:  کتـاب، و لا علـم«؛3 حمـران  فـی 
ذْکُورًا«، فرمود: بـه عنوان یک  هْـرِ لَـمْ یَکُن شَـیْئًا مَّ

َ
ـنَ الدّ نسَـانِ حِیـنٌ مِّ ِ

ْ
تَـی عَلَـی الإ

َ
»هَـلْ أ

کـردم: پـس منظـور از  چیـز موجـود بـود، ولـی نامـی از آن بـه میـان نیامـده بـود. عـرض 
ـا خَلَقْنَـاهُ مِـن قَبْـلُ وَلَـمْ یَکُ شَـیْئًا«؟ )آیا انسـان 

َ
نّ

َ
نسَـانُ أ ِ

ْ
 یَذْکُـرُ الإ

َ
وَلا

َ
ایـن آیـه چیسـت: »أ

که چیزی نبوده اسـت؟(، فرمود:  کـه مـا او را قباً آفریـده ایم و حال آن  بـه یـاد نمـی آورد 
کتابـی و هیـچ علمـی بـه میـان نیامـده بـود«. نامـی از او در هیـچ 

دوم: هنـوز خداونـد اسـم و صفتـی را نیافریـده بـوده اسـت، در صـورت خلـق هـم بـه کسـی 

 معرفی نشده بودند. و خداوند خویش را بدون هیچ واسطه ای و به صورت معاینه به مخلوقات 

که ذیل آیۀ فطرت نقل شده می فرماید: خویش معرفی می کند. امام باقر؟ع؟ در روایتی 

ـه؛4 یعنـی خـدا خـودش را بـه  حَـدٌ رَبَّ
َ
 ذَلِـک لَـمْ یعْـرِفْ أ

َ
رَاهُـمْ نَفْسَـهُ، وَ لَـوْ لا

َ
فَهُـمْ وَ أ »فَعَرَّ

1. انسان: 1 
2. مریس: 67

3. برقی، محاطن، ص 343، ح 234
کابی ج2 ص13  .4
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کار انجـام نمی گرفـت هیچ کـس پـروردگارش را  گـر ایـن  ایشـان شناسـاند و ارائـه داد، و ا
نمی شـناخت«.

که به حضرت صادق؟ع؟  در تفسـیر علی بن ابراهیم قمی از »ابن مسـکان« نقل شـده 
کان هـذا؟ قـال: نعـم«1 یعنـی آیـا عینـاً خـدا را مشـاهده )یعنـی بـه اشـد  گفتـم: »معاینـة 

کردنـد؟ فرمـود: آری. مراتـب وجـدان او را یافتنـد( 

پـــس از ایـــن معرفـــی مســـتقیم بـــود، که خداونـــد اســـم اعظم اعظـــم اعظـــم تکوینی خود 

کرم؟صل؟ و اســـم اعظـــم اعظم خود یعنـــی امیرالمومنیـــن ؟ع؟2 را نیز  یعنـــی شـــخص پیامبر ا

معرفی می کند.

عـن زراره و حمـران عـن ابـی جعفـر و ابـی عبـداللّه؟عهما؟ قـالا: ان اللّه خلـق الخلـق و هـی 
کذّبه، ثـم بعثه فی  اظلـة، فارسـل رسـوله محمـداً ؟ص؟ فمنهـم مـن آمـن بـه و منهـم من 
کان آمـن بـه فـی الاظلّـة، و جحـده مـن جحـد بـه یومئـذٍ،  الخلـق الآخـر فآمـن بـه مـن 
کـه  کذّبـوا بـه مـن قبـل؛4 خداونـد خلـق را آفریـد؛ در حالـی  کانـوا لیؤمنـوا بمـا  فقـال3: مـا 

کابی ج2 ص13  .1
2. و قـاع الـي بـن اهحسـین؟عهما؟: حدثنـي أبـي، اـن أبیـه، اـن رطـوع الله؟ص؟ أنـه قـاع: یـا ابـاد الله! ان آدم همـا رأى 
کان الله قد نقل أشباحنا من ذروة اهعرش، اهی ظهره، رأى اهنور و هس یتبین الأشباح.  اهنور طاطعا بي صلبه، إذ 
]بقاع: یا رب! ما هذه الأنوار؟[ بقاع الله؟عز؟: أنوار أشـباح، نقلتهس من أشـرف بقال ارشـي، اهی ظهرك. و هذهك 
أمـرت اهملائکـة باهسـجود هـك، إذ کنـم واـاء هتلـك الأشـباح. بقـاع آدم: یـا رب! هـو بینتهـا هـي. بقـاع الله؟عز؟: 
أنظـر، یـا آدم ! اهـی ذروة اهعـرش. »بنظـر آدم؟ع؟ و واقـع أشـباحنا مـن ظهـر آدم؟ع؟ اهـی ذروة اهعـرش . بانسبـع بیـه 
صور أنوار أشـباحنا اهتي بي ظهره، کما ینسبع وجه الإنسـان، بي اهمرآة اهصابیة. برأى أشـباحنا. بقاع: ما هذه 
الأشـباح؟ یا رب! قاع الله؟عز؟: یا آدم ! هذه أشـباح أبضل خلائقي و بریاتي. هذا محمد و أنا اهحمید اهمحمود 
بـي ابعاهـي. شـققم هـه اطـما مـن اطـمي. و هـذا الـي و أنـا اهعلـي اهعظیـس. شـققم هـه اطـما من اطـمي. و هذه 
باطمة و أنا باطر اهسـماوات و الأرض. باطس أادائي من رحمتي یوم بصل قضائي. و باطس أوهیائي مما یضرهس 
و یشـینهس. و شـققم ههـا اطـما مـن »اطـمي. و هـذان« اهحسـن و اهحسـین و أنـا اهمحسـن اهمجمـل. شـققم 
کـرام بریتـي. بهـس آخـذ. و بهـس أاسـي. و بهـس أااقـف. و بهـس أثیـف.  اطـمهما مـن اطـمي. هـؤلاء خیـار خلقـي و 
بتوطـل بهـس اهـي. یـا آدم! و إذا دهتـك داهیـة، باجعلهـس اهـي شـفعاءك. بانـي آهیـم الـی نفسـي قسـما حقـا، لا 
أخیـف بهـس آمـلا و لا أرد بهـس طـائلا. بلذهـك حیـن نزهـم منـه اهخسیئة، داـا الله؟عز؟ ]بهس[ . بتـاب الیه. و غفر 

هـه. »تفسـیر کنـز اهدقائـق و بحر اهغرائـف، ج 1، ص376«
3. یونس: 74 

4. تفسیر ایاشی، ج 2، ص 126؛ بحارالانوار، ج 5، ص 259.
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آنهـا ظـل بودنـد. پـس رسـول خـود محمـد؟صل؟ را بـر آنـان فرسـتاد؛ برخـی از آنهـا بـه او 
که  گاه او را در دنیـا برانگیخـت. آنـان  کردنـد. آن  ایمـان آوردنـد و برخـی دیگـر تکذیبـش 
کـه در آنجـا  در عالـم اظلـه ایمـان آورده بودنـد، در اینجـا نیـز بـه او ایمـان آوردنـد و آنـان 
کردنـد. خداوند متعـال در این باره فرمـود: »چنین  کـرده بودنـد، اینجـا هـم انـکار  انـکار 

کـرده بودند«. کـه ایمـان آورنـد بـه آنچـه پیـش از ایـن تکذیبـش  نبودنـد 

امام باقر؟ع؟ فرمود: 

ةِ آدَمَ المیثاق.1  ظِلّه، حَیثُ أخَذَ مِن ذُریَّ
َ
 »فَوَالِلّه لَسمّاه اللّه تَعَالیَ »أمِیرَ المُؤمنینَ« فِي الأ

 پس سوگند به خدا، خداوند متعال حضرت علی؟ع؟ را، در عالم اظله، آنگاه که از فرزندان 
گرفت، »امیرالمؤمنین؟ع؟« نامید«. آدم عهد و پیمان 

که: یم  همچنین در روایتی از حضرت باقر العلوم؟ع؟ دار

ثَنَـا اَلْهَیْثَـمُ 
َ

ـا قَـالَ: حَدّ ثَنَـا اَلْحُسَـیْنُ بْـنُ عَلِـيِّ بْـنِ زَکَرِیَّ
َ

»فِـي تَفْسِـیرِ عَلِـيِّ بْـنِ إِبْرَاهِیـمَ حَدّ

بِیـهِ 
َ
هِ عَـنْ أ بِیـهِ عَـنْ جَـدِّ

َ
ضَـا عَـنْ أ ثَنَـا عَلِـيُّ بْـنُ مُوسَـی اَلرِّ

َ
انِـيُّ قَـالَ: حَدّ مَّ بْـنُ عَبْـدِ اَلِلّه اَلرُّ

اٰسَ  رݦݨَ ال�ݩݦݩنݨّ ݨَ طݧ ی �نَ �ݑٖ
ݩَّ
الݠ هِ  �ݩݩݩݑَ اللّٰ طْرݦَ ِ : »�ݦݨن

َ
ـدِ بْـنِ عَلِـيٍّ صَلَـوَاتُ اَلِلّه عَلَیْهِـمْ: فِـي قَوْلِـهِ عَـزَّ وَ جَـلّ مُحَمَّ

مِیـرُ اَلْمُؤْمِنِیـنَ وَلِـيُّ اَلِلّه. إِلَـی 
َ
ـدٌ رَسُـولُ اَلِلّه، عَلِـيٌّ أ  اَلُلّه، مُحَمَّ

َ
«2 قَـالَ: هُـوَ لَا إِلَـهَ إِلّا

ݦ
هاٰ٭ �یْ

َ
عَل

وْحِیـدُ؛3 از علـی بـن موسـی الرضا؟ع؟ از پدرش، از جـدّش محمد بن علی؟ع؟  هَاهُنَـا اَلتَّ

ـاسَ عَلَیْهَـا« فرمـود:  تِـی فَطَـرَ النَّ
َ
کـه آن حضـرت در معنـی آیـه »فِطْـرَةَ الِلّه الّ روایـت شـده 

لا إلـه إلّا اللّه، محمـد رسـول اللّه؟صل؟، علـیّ أمیـر المؤمنیـن ولـیّ اللّه اسـت و توحیـد تـا 

اینجـا اسـت«.

نزدیک به همین مضمون در روایتی دیگر از آن حضرت آمده است که ذیل همین آیه فرمود:

 »توحید، و محمد رسول اللّه و علی امیرالمؤمنین )که صلوات خدا برایشان و خاندانشان
 باد(«4

1. مجلسی، بحارالانوار، ج 26، ص 293.
2. روم: 30 

3. حویزی، تفسیر نور اهثقلین، ج4، ص183
4. صد ق، توحید، ص 329، ح 7
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همچنین در روایتی مفصل چنین بیان می دارند:

کَانَ  ـدُ بْـنُ عَلِـيٍّ اَلْبَاقِـرُ؟ع؟: یَـا جَابِـرُ!  بُـو جَعْفَـرٍ مُحَمَّ
َ
جَابِـرِ بْـنِ یَزِیـدَ اَلْجُعْفِـيِّ قَـالَ: قَـالَ أ

نْ خَلَـقَ 
َ
 مِـنْ خَلْـقٍ خَلَقَـهُ أ

َ
لُ مَـا اِبْتَـدَأ وَّ

َ
اَلُلّه وَ لَا شَـيْءَ غَیْـرُهُ وَ لَا مَعْلُـومَ وَ لَا مَجْهُـولَ. فَـأ

ـةً خَضْـرَاءَ بَیْـنَ 
َ
ظِلّ

َ
وْقَفَنَـا أ

َ
هْـلَ اَلْبَیْـتِ مَعَـهُ مِـنْ نُـورِهِ وَ عَظَمَتِـهِ؛ فَأ

َ
ـداً؟ص؟ وَ خَلَقَنَـا أ مُحَمَّ

رْضَ وَ لَا مَکَانَ وَ لَا لَیْلَ وَ لَا نَهَارَ وَ لَا شَمْسَ وَ لَا قَمَرَ. یَفْصِلُ 
َ
یَدَیْهِ، حَیْثُ لَا سَمَاءَ وَ لَا أ

سُـهُ وَ نَحْمَدُهُ  حُ اَلَلّه تَعَالَـی وَ نُقَدِّ ـمْسِ. نُسَـبِّ
َ

ـمْسِ مِـنَ اَلشّ
َ

کَشُـعَاعِ اَلشّ نَـا  نُورُنَـا مِـنْ نُـورِ رَبِّ
کَتَـبَ  نْ یَخْلُـقَ اَلْمَـکَانَ، فَخَلَقَـهُ وَ 

َ
 أ

َ
وَ نَعْبُـدُهُ حَـقَّ عِبَادَتِـهِ. ثُـمَّ بَـدَا لِلّه تَعَالَـی عَـزَّ وَ جَـلّ

دْتُـهُ وَ  یَّ
َ
ـهُ، بِـهِ أ مِیـرُ اَلْمُؤْمِنِیـنَ وَ وَصِیُّ

َ
ـدٌ رَسُـولُ اَلِلّه عَلِـيٌّ أ  اَلُلّه مُحَمَّ

َ
عَلَـی اَلْمَـکَانِ: لَا إِلَـهَ إِلّا

نَصَرْتُـهُ. ثُـمَّ خَلَـقَ اَلُلّه اَلْعَـرْشَ، فَکَتَـبَ عَلَـی سُـرَادِقَاتِ اَلْعَـرْشِ مِثْـلَ ذَلِـكَ، ثُـمَّ خَلَـقَ اَلُلّه 
ـارَ، فَکَتَـبَ عَلَیْهَا مِثْلَ  ـةَ وَ اَلنَّ طْرَافِهَـا مِثْـلَ ذَلِـكَ، ثُـمَّ خَلَـقَ اَلْجَنَّ

َ
ـمَاوَاتِ، فَکَتَـبَ عَلَـی أ اَلسَّ

خَـذَ عَلَیْهِـمُ 
َ
ـمَاءَ، ثُـمَّ تَـرَاءَى لَهُـمُ اَلُلّه تَعَالَـی وَ أ سْـکَنَهُمُ اَلسَّ

َ
ذَلِـكَ، ثُـمَّ خَلَـقَ اَلْمَاَئِکَـةَ وَ أ

؟ع؟ بِالْوَلَایَـةِ. فَاضْطَرَبَـتْ فَرَائِـصُ  ةِ وَ لِعَلِـيٍّ بُـوَّ ـدٍ؟ص؟ بِالنُّ ـةِ وَ لِمُحَمَّ بُوبِیَّ لَـهُ بِالرُّ اَلْمِیثَـاقَ 
سِـنِینَ  سَـبْعَ  بِالْعَـرْشِ  فَـاَذُوا  عَنْهُـمْ،  احْتَجَـبَ  وَ  اَلْمَاَئِکَـةِ  عَلَـی  اَلُلّه  فَسَـخِطَ  اَلْمَاَئِکَـةِ 
ضَـا، فَرَضِـيَ عَنْهُـمْ  لُونَهُ اَلرِّ

َ
خَـذَ عَلَیْهِـمْ وَ یَسْـأ

َ
ونَ بِمَـا أ یَسْـتَجِیرُونَ اَلَلّه مِـنْ سَـخَطِهِ وَ یُقِـرُّ

اِخْتَارَهُـمْ  وَ  لِنَفْسِـهِ  هُـمْ  اِخْتَصَّ وَ  ـمَاءَ  اَلسَّ قْـرَارِ  ِ
ْ

اَلإ بِذَلِـكَ  سْـکَنَهُمْ 
َ
أ وَ  بِذَلِـكَ،  وا  قَـرُّ

َ
أ مَـا  بَعْـدَ 

لَا  لَـوْ  وَ  بِتَسْـبِیحِنَا،  حُوا  فَسَـبَّ حَتْ،  فَسَـبَّ حَ؛  تُسَـبِّ نْ 
َ
أ نْوَارَنَـا 

َ
أ تَعَالَـی  اَلُلّه  مَـرَ 

َ
أ ثُـمَّ  لِعِبَادَتِـهِ. 

 
َ

سُـونَهُ. ثُـمَّ إِنَّ اَلَلّه عَـزَّ وَ جَـلّ کَیْـفَ یُقَدِّ حُونَ اَلَلّه وَ لَا  کَیْـفَ یُسَـبِّ نْوَارِنَـا مَـا دَرَوْا 
َ
تَسْـبِیحُ أ

هُ،  مِیـرُ اَلْمُؤْمِنِیـنَ وَصِیُّ
َ
ـدٌ رَسُـولُ اَلِلّه عَلِـيٌّ أ  اَلُلّه مُحَمَّ

َ
خَلَـقَ اَلْهَـوَاءَ، فَکَتَـبَ عَلَیْـهِ: لَا إِلَـهَ إِلّا

ةِ  بُوبِیَّ خَذَ اَلْمِیثَـاقَ مِنْهُمْ بِالرُّ
َ
سْـکَنَهُمُ اَلْهَوَاءَ وَ أ

َ
دْتُـهُ وَ نَصَرْتُـهُ. ثُـمَّ خَلَـقَ اَلُلّه اَلْجِـنَّ وَ أ یَّ

َ
بِـهِ أ

، وَ جَحَـدَ مِنْهُـمْ  قَـرَّ
َ
قَـرَّ مِنْهُـمْ بِذَلِـكَ مَـنْ أ

َ
؟ع؟ بِالْوَلَایَـةِ؛ فَأ ةِ وَ لِعَلِـيٍّ بُـوَّ ـدٍ؟ص؟ بِالنُّ وَ لِمُحَمَّ

مَرَ 
َ
ـقَاوَةِ وَ مَا صَارَ إِلَیْـهِ. ثُمَّ أ

َ
لُ مَـنْ جَحَـدَ إِبْلِیـسُ لَعَنَـهُ اَلُلّه، فَخُتِمَ لَهُ بِالشّ وَّ

َ
مَـنْ جَحَـدَ. فَـأ

حُوا بِتَسْـبِیحِنَا. وَ لَوْ لَا ذَلِكَ مَا دَرَوْا  حَتْ فَسَـبَّ حَ، فَسَـبَّ نْ تُسَـبِّ
َ
نْوَارَنَا أ

َ
 أ

َ
اَلُلّه تَعَالَی عَزَّ وَ جَلّ

ـدٌ   اَلُلّه مُحَمَّ
َ
طْرَافِهَـا: لَا إِلَـهَ إِلّا

َ
رْضَ، فَکَتَـبَ عَلَـی أ

َ ْ
حُونَ اَلَلّه. ثُـمَّ خَلَـقَ اَلُلّه اَلأ کَیْـفَ یُسَـبِّ

دْتُـهُ وَ نَصَرْتُـهُ. یَّ
َ
ـهُ، بِـهِ أ مِیـرُ اَلْمُؤْمِنِیـنَ وَصِیُّ

َ
رَسُـولُ اَلِلّه عَلِـيٌّ أ

رْضُ. ثُمَّ خَلَقَ اَلُلّه تَعَالَی آدَمَ؟ع؟ 
َ ْ
ـمَاوَاتُ بِغَیْرِ عَمَدٍ وَ ثَبَتَـتِ اَلأ فَبِذَلِـكَ یَـا جَابِـرُ قَامَتِ اَلسَّ

خَـذَ 
َ
تَـهُ مِـنْ صُلْبِـهِ، فَأ یَّ جَ ذُرِّ خْـرَ

َ
ثُـمَّ أ اهُ وَ نَفَـخَ فِیـهِ مِـنْ رُوحِـهِ.  رْضِ، فَسَـوَّ

َ ْ
دِیـمِ اَلأ

َ
مِـنْ أ
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مِنْهُـمْ  قَـرَّ 
َ
أ بِالْوَلَایَـةِ،  ؟ع؟  لِعَلِـيٍّ وَ  ةِ  بُـوَّ بِالنُّ ـدٍ؟ص؟  لِمُحَمَّ وَ  ـةِ  بُوبِیَّ بِالرُّ لَـهُ  اَلْمِیثَـاقَ  عَلَیْهِـمُ 

ـی الُلّه عَلَیْـهِ 
َ
ـدٍ صَلّ قَـرَّ بِذَلِـكَ. ثُـمَّ قَـالَ لِمُحَمَّ

َ
لَ مَـنْ أ وَّ

َ
ـا أ قَـرَّ وَ جَحَـدَ مَـنْ جَحَـدَ. فَکُنَّ

َ
مَـنْ أ

ـونَ  نِي، لَـوْلَاكَ وَ لَـوْ لَا عَلِـيٌّ وَ عِتْرَتُکُمَـا اَلْهَـادُونَ اَلْمَهْدِیُّ
ْ
تِـي وَ جَاَلِـي وَ عُلُـوِّ شَـأ وَ آلِـهِ: وَ عِزَّ

ـمَاءَ وَ لَا اَلْمَاَئِکَـةَ وَ  رْضَ وَ لَا اَلسَّ
َ ْ
ـارَ وَ لَا اَلْمَـکَانَ وَ لَا اَلأ ـةَ وَ اَلنَّ اشِـدُونَ، مَـا خَلَقْـتُ اَلْجَنَّ اَلرَّ

لَا خَلْقـاً یَعْبُدُنِـي. 

لُ  وَّ
َ
حَـبُّ اَلْخَلْقِ إِلَـيَّ وَ أ

َ
ـي وَ خِیَرَتِـي مِـنْ خَلْقِـي، أ نْـتَ خَلِیلِـي وَ حَبِیبِـي وَ صَفِیِّ

َ
ـدُ أ یَـا مُحَمَّ

كَ،  مِیـرُ اَلْمُؤْمِنِیـنَ وَصِیُّ
َ
یـقُ عَلِـيٌّ أ دِّ تُ إِخْرَاجَـهُ مِـنْ خَلْقِـي، ثُـمَّ مِـنْ بَعْـدِكَ اَلصِّ

ْ
مَـنِ اِبْتَـدَأ

وْلِیَائِـي وَ مَنَـارَ اَلْهُـدَى، ثُـمَّ هَـؤُلَاءِ 
َ
دْتُـكَ وَ نَصَرْتُـكَ، وَ جَعَلْتُـهُ اَلْعُـرْوَةَ اَلْوُثْقَـی وَ نُـورَ أ یَّ

َ
بِـهِ أ

نْتُمْ خِیَارُ خَلْقِـي فِي مَا بَیْنِي 
َ
تُ خَلْـقَ مَـا خَلَقْتُ وَ أ

ْ
جْلِکُـمْ اِبْتَـدَأ

َ
اَلْهُـدَاةُ اَلْمُهْتَـدُونَ. مِـنْ أ

کُمْ مِـنْ خَلْقِـي، وَ  ـنْ سِـوَا وَ بَیْـنَ خَلْقِـي، خَلَقْتُکُـمْ مِـنْ نُـورِ عَظَمَتِـي وَ احْتَجْـتُ بِکُـمْ عَمَّ
نْتُـمْ وَجْهِـي، لَا 

َ
 وَجْهِـي وَ أ

َ
 شَـيْءٍ هَالِـكٌ إِلّا

ُ
لُ بِکُـمْ. فَـکُلّ

َ
سْـأ

ُ
سْـتَقْبَلُ بِکُـمْ وَ أ

ُ
جَعَلْتُکُـمْ أ

کُـمْ. وَ مَـنِ اِسْـتَقْبَلَنِي بِغَیْرِکُـمْ فَقَـدْ 
َ
تَبِیـدُونَ وَ لَا تَهْلِکُـونَ وَ لَا یَبِیـدُ وَ لَا یَهْلِـكُ مَـنْ تَوَلّا

ـمَاوَاتِ  هْلِ اَلسَّ
َ
انُ عِلْمِي وَ سَـادَةُ أ ي وَ خُزَّ نْتُـمْ خِیَـارُ خَلْقِـي وَ حَمَلَةُ سِـرِّ

َ
 وَ هَـوَى. وَ أ

َ
ضَـلّ

رْضِ.
َ ْ
هْـلِ اَلأ

َ
وَ أ

نْوَارَنَـا 
َ
أ هْبَـطَ 

َ
أ وَ  اَلْمَاَئِکَـةِ،  وَ  اَلْغَمَـامِ  رْضِ فِـي ظُلَـلٍ مِـنَ 

َ ْ
إِلَـی اَلأ تَعَالَـی هَبَـطَ  إِنَّ اَلَلّه  ثُـمَّ 

حْنَاهُ فِـي  کَمَـا سَـبَّ رْضِـهِ 
َ
حُهُ فِـي أ وْقَفَنَـا نُـوراً صُفُوفـاً بَیْـنَ یَدَیْـهِ، نُسَـبِّ

َ
هْـلَ اَلْبَیْـتِ مَعَـهُ وَ أ

َ
أ

کَمَـا عَبَدْنَـاهُ  رْضِـهِ 
َ
سْـنَاهُ فِـي سَـمَائِهِ وَ نَعْبُـدُهُ فِـي أ

َ
کَمَـا قَدّ رْضِـهِ 

َ
سُـهُ فِـي أ سَـمَاوَاتِهِ وَ نُقَدِّ

ـورَ فِیـهِ  خْـذِ اَلْمِیثَـاقِ، سَـلَكَ ذَلِـكَ اَلنُّ
َ
ـةِ آدَمَ؟ع؟ لِأ یَّ رَادَ اَلُلّه إِخْـرَاجَ ذُرِّ

َ
ـا أ فِـي سَـمَائِهِ. فَلَمَّ

حُوا بِتَسْـبِیحِنَا. وَ لَـوْ لَا ذَلِـكَ لَا دَرَوْا  حْنَاهُ فَسَـبَّ ـونَ. فَسَـبَّ تَـهُ مِـنْ صُلْبِـهِ یُلَبُّ یَّ جَ ذُرِّ خْـرَ
َ
ثُـمَّ أ

وَ  ـةِ.  بُوبِیَّ بِالرُّ لَـهُ  مِنْهُـمْ  اَلْمِیثَـاقِ  خْـذِ 
َ
بِأ لَهُـمْ  تَـرَاءَى  ثُـمَّ   .

َ
جَـلّ وَ  عَـزَّ  اَلَلّه  حُونَ  یُسَـبِّ کَیْـفَ 

ةِ  بُـوَّ خَـذَ اَلْمِیثَـاقَ مِنْهُـمْ بِالنُّ
َ
«1. ثُـمَّ أ

ݦݦݦݩݩ
مْ٭

ُ
ك ِ

ّ ىب رݦَ سْ�ݑُ ىبِ
ݩَ ݧ
ل

َ
لَ مَـنْ قَـالَ: بَلـیٰ، عِنْـدَ قَوْلِـهِ: »ا وَّ

َ
ـا أ کُنَّ

قَرَّ وَ جَحَدَ مَنْ جَحَدَ.
َ
قَرَّ مَنْ أ

َ
؟ع؟ بِالْوَلَایَةِ، فَأ دٍ؟ص؟ وَ لِعَلِيٍّ لِمُحَمَّ

حَهُ، وَ نَحْـنُ  لُ خَلْـقٍ عَبَـدَ اَلَلّه وَ سَـبَّ وَّ
َ
أ لُ خَلْـقِ اَلِلّه وَ  وَّ

َ
أ بُـو جَعْفَـرٍ؟ع؟: فَنَحْـنُ 

َ
أ ثُـمَّ قَـالَ 

ینَ. فَبِنَا عُرِفَ  دَمِیِّ
ْ

سَـبَبُ خَلْـقِ اَلْخَلْـقِ وَ سَـبَبُ تَسْـبِیحِهِمْ وَ عِبَادَتِهِـمْ مِنَ اَلْمَاَئِکَـةِ وَ اَلآ

1. ااراف: 172 
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ثَـابَ 
َ
کْـرَمَ مِـنْ جَمِیـعِ خَلْقِـهِ وَ بِنَـا أ

َ
کْـرَمَ اَلُلّه مَـنْ أ

َ
ـدَ اَلُلّه وَ بِنَـا عُبِـدَ اَلُلّه وَ بِنَـا أ اَلُلّه وَ بِنَـا وُحِّ

�نُ  ْ ݧ �ݨݧ نَ ݧ �ݧ
َ
اٰ ل * وَاِںݡݩنّ و�نَ

ُّ �نݧ
ٓ

�نُ الصّاٰ ْ ݧ �ݨݧ نَ ݧ �ݧ
َ
اٰ ل ثَـابَ وَ بِنَـا عَاقَـبَ مَـنْ عَاقَـبَ. ثُـمَّ تَـاَ قَوْلَـهُ تَعَالَـی: »وَاِںݡݩنّ

َ
مَـنْ أ

«2. فَرَسُـولُ اَلِلّه؟ص؟  �نَ دٖ�ی عاٰىبِ
ْ
لُ الݠ ݢوَّ ݢ

َ
ا ا ىنَ

ݦَ
ا ݩٌ �نݦَ �ݧ

ݦَ
ل ݩݩݧٰ�ݨنݭِ وݦَ ݧ ݩݧ مݧ ْ ݧ حݧ لْ اِ�نْ كاٰ�نَ لِلرݦَّ «1. قَوْلَهُ تَعَالَی: »�ݑُ ُ�و�نَ ِ

مُسَ�بّ
ْ
ال

وْ شَـرِیكٌ، ثُـمَّ نَحْـنُ بَعْدَ رَسُـولِ 
َ
نْ یَکُـونَ لَـهُ وَلَـدٌ أ

َ
نْکَـرَ أ

َ
لُ مَـنْ أ وَّ

َ
لُ مَـنْ عَبَـدَ اَلَلّه تَعَالَـی وَ أ وَّ

َ
أ

صْـاَبِ وَ 
َ ْ
ـورُ یَنْتَقِـلُ مِـنَ اَلأ ـورِ صُلْـبَ آدَمَ؟ع؟. فَمَـا زَالَ ذَلِـكَ اَلنُّ وْدَعَنَـا بِذَلِـكَ اَلنُّ

َ
اَلِلّه. ثُـمَّ أ

ـذِي اِنْتَقَـلَ مِنْـهُ 
َ
ـنَ عَـنِ اَلّ  تَبَیَّ

َ
رْحَـامِ مِـنْ صُلْـبٍ إِلَـی صُلْـبٍ. وَ لَا اِسْـتَقَرَّ فِـي صُلْـبٍ إِلّا

َ ْ
اَلأ

مِّ 
ُ
بِـأ فَوَقَـعَ  لِـبِ،  اَلْمُطَّ عَبْـدِ  صُلْـبِ  فِـي  صَـارَ  ـی  حَتَّ فِیـهِ،  اِسْـتَقَرَّ  ـذِي 

َ
اَلّ فَ  شَـرَّ وَ  اِنْتِقَالُـهُ 

بِـي طَالِـبٍ. فَذَلِكَ 
َ
ـورُ جُزْءَیْـنِ: جُـزْءٌ فِـي عَبْـدِاَلِلّه وَ جُـزْءٌ فِـي أ عَبْـدِاَلِلّه فَاطِمَـةَ، فَافْتَـرَقَ اَلنُّ

نِسَـائِهِمْ.  رْحَـامِ 
َ
أ وَ  یـنَ  بِیِّ اَلنَّ صْـاَبِ 

َ
أ فِـي  یَعْنِـي   ،3» �نَ دٖ�ی السّاٰحبِ ݭِی 

ڡݨن كَ  َ �بݧ
ُّ
ل ݑَ �ݧ ىݑݨَ تَعَالَـی: »وݦَ قَوْلُـهُ 

هَـاتُ مِـنْ لَـدُنْ  مَّ
ُ ْ
بَـاءُ وَ اَلأ

ْ
دَنَـا اَلآ

َ
رْحَـامِ، وَ وَلّ

َ ْ
صْـاَبِ وَ اَلأ

َ ْ
جْرَانَـا اَلُلّه تَعَالَـی فِـي اَلأ

َ
فَعَلَـی هَـذَا أ

آدَمَ؟ع؟؛4 

کــه  گفــت: حضــرت باقــر؟ع؟ فرمــود: جابــر! خــدا بــود در حالــی  جابــر بــن یزیــد جعفــی 
کــه آفریــد، محمّــد  هیــچ چیــز بــا او نبــود، نــه معلــوم و نــه مجهــول. نخســتین موجــودى 
مصطفــی؟ع؟ بــود. مــا اهــل بیــت را بــا او آفریــد، از نــور خــود و عظمتــش بــه صــورت 
کــه آســمان و زمیــن و شــب و روز  ســایه اى ســبز در مقابــل خــود نــگاه داشــت، در حالــی 
و خورشــید و مــاه وجــود نداشــت. خــدا بــود. نــور مــا از نــور خــدا ماننــد پرتــو خورشــید 
نســبت بــه خورشــید بــود. مــا او را تســبیح و تقدیــس و تحمیــد می کردیــم و عبادتــی 
کــه مــکان را بیافرینــد. آن را آفریــد  کــرد )اراده فرمــود(  واقعــی می کردیــم. بعــد خــدا بــدا 
ــدٌ رَسُــولُ  اَلِلّه ، علــی امیرالمؤمنیــن و وصــی او   اَلُلّه ، مُحَمَّ

َ
ــهَ  إِلّا و بــر مــکان نوشــت: »لٰا إِلٰ

ــد و  اســت، بــه وســیله علــی؟ع؟ پیامبــر را تأییــد و نصــرت دادم«. ســپس عــرش را آفری
ــر اطــراف آن  ــد و ب ــگاه آســمان ها را آفری ــر ســرادق عــرش همــان جمــات را نوشــت. آن ب
کلمــات را نوشــت. بعــد بهشــت و جهنــم را آفریــد و بــر آنهــا نیــز همیــن جمــات را  همیــن 

1. صابات: 166-165 
2. زخرف: 81 

3. شعراء: 219 
4. مجلسی، بحار الأنوار، ج 25، ص 17
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گردانیــد. آنــگاه خداونــد خود را  کن آســمان  نوشــت. ســپس مائکــه را آفریــد و آنهــا را ســا
کــرد و عرفــان یافتنــد. از آنهــا پیمــان به ربوبیــت براى خــود و نبوت براى  بــه آنهــا معرفــی 
گرفــت. مائکــه از ایــن پیمــان مضطــرب  حضــرت محمّــد؟ص؟ و ولایــت بــراى علــی؟ع؟ 
گرفــت و در احتجــاب شــد. مائکــه هفــت ســال پناهنده  شــدند. خداونــد بــر آنهــا خشــم 
بــه عــرش شــدند و از خــدا تقاضــا می کردنــد آنهــا را از خشــم خــود پنــاه دهــد. آنــان اقــرار 
کــه از آنهــا راضــی شــود. خداونــد از  بــه پیمــان خــود می کردنــد و از خــدا می خواســتند 
گردانیــد و بــه  کن آســمان  آنهــا راضــی شــد. بعــد از اقــرار بواســطه همیــن اقــرار، آنهــا را ســا
کــرد. آنــگاه خداونــد  خدمــت خویــش اختصــاص داد و بــراى عبــادت، آنهــا را انتخــاب 
گر تســبیح  کردنــد. ا کننــد. از تســبیح مــا آنهــا تســبیح  کــه تســبیح  بــه انــوار مــا دســتور داد 
مــا نبــود آنهــا نمی دانســتند چگونــه خــدا را تســبیح و تقدیــس نماینــد. آنــگاه خداونــد 
ــدٌ رَسُــولُ  اَلِلّه، علــی امیــر المؤمنیــن   اَلُلّه ، مُحَمَّ

َ
ــهَ  إِلّا ــر آن نوشــت: »لٰا إِلٰ هــوا را آفریــد و ب

کــردم و نصــرت دادم«. ســپس جــن را آفریــد  وصــیّ او اســت، بوســیله علــی او را تأییــد 
گرفــت، بــراى خــود بــه ربوبیــت و بــراى  کــرد و از ایشــان پیمــان  کن هــوا  و آنهــا را ســا
کنــون اقــرار دارد کــرد، ا کــه اقــرار   محمّــد؟ص؟ بــه نبــوت و بــراى علــی بــه ولایــت. هــر 

کرد، اینك انکار دارد. که انکار   و هر 

کار او منتهـی بـه  کنـد.  کـرد، ابلیـس بـود، خـدا او را لعنـت  کـه انـکار  کسـی  نخسـتین 
کـه تسـبیح  کـرد  کنـون دارد. بعـد خداونـد بـه انـوار مـا امـر  کـه ا گردیـد و وضعـی  شـقاوت 
ایـن  کردنـد. در غیـر  بـه واسـطه تسـبیح مـا تسـبیح  کردنـد. جنیـان  نماینـد. تسـبیح 
کننـد. بعـد خداونـد زمیـن را آفریـد و در اطـراف  صـورت نمی دانسـتند چگونـه تسـبیح 
کـه  ـدٌ رَسُـولُ  اَلِلّه، علـی امیرالمؤمنیـن و وصـی اوسـت   اَلُلّه ، مُحَمَّ

َ
آن نوشـت:»لٰا إِلٰـهَ  إِلّا

کـردم«. پیامبـر را بوسـیله او تأییـد و نصـرت 

جابـر! بـر همیـن اسـاس آسـمان ها بـدون پایـه پـا بـر جـا اسـت و زمیـن اسـتوار اسـت. 
سـپس خداونـد آدم را از پهـن دشـت زمیـن آفریـد. قیافـه اش را آراسـت و در او از روح 
گرفـت به ربوبیت  کـرد و از ایشـان پیمان  ج  خـود دمیـد. آنـگاه ذریـه او را از نهـادش خـار
کـه خواسـت انـکار  کـرد و هـر  کـه خواسـت اقـرار  خـود و نبـوت محمّـد و ولایـت علـی. هـر 
کردیـم. آنـگاه بـه محمّـد؟ص؟ فرمود:  کـه بـه ایـن اقـرار  گروهـی بودیـم  کـرد. مـا نخسـتین 
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گـر تـو و علی و خانـدان هدایتگـر و هدایت  کـه ا »بـه عـزت و جـال و مقـام والایـم سـوگند 
شـده و راهنمایـت نبـود، بهشـت و جهنـم و مـکان و زمیـن و آسـمان و مائکـه و هیـچ 
کـه مـرا بپرسـتد. ای محمّـد! تـو دوسـت و حبیـب و صفـیّ  و  موجـودى را نمی آفریـدم 
کـه او را  کسـی هسـتی  برگزیـده خلـق مـن و محبوبتریـن آنهـا در نـزد منـی، و نخسـتین 
از میـان مخلـوق خـود امتیـاز بخشـیدم، سـپس بعـد از تـو صدّیـق امیرالمؤمنیـن علـی 
کـردم و او را دسـتاویز محکـم و روشـنی  کـه بـه وسـیله او تـو را نصـرت و تأییـد  وصـی تـو را 
بخـش دوسـتان و چـراغ راهنمـا قـرار دادم، پـس از او ایـن راهنمایـان هدایـت یافتـه را 
کـردم. و بـه واسـطه شـما آفریـدم آنچـه آفریـدم. شـما برگزیـدگان خلـق هسـتید.  خلـق 
بجـز  اسـت  نابودشـونده  چیـز  همـه  دادم.  قـرار  بازخواسـت  و  آمـرزش  وسـیله  را  شـما 
کـه شـما  کـه نابـود نمی شـوید و هـاك نمی گردیـد، و هـر  وجهـم، و شـمایید وجـه مـن 
گمـراه  کـه بـا محبـت دیگـرى بـه محضـر مـن آیـد،  را دوسـت بـدارد نابـود نمی شـود. هـر 
گنجینه  اسـت و عمر خود را به هدر داده اسـت. شـما برگزیدگان خلق و حامل اسـرار و 

علـم مـن و سـرور اهـل آسـمان ها و اهـل زمیـن هسـتید. 

آنـگاه خداونـد سـایبانی از ابـر و مائکـه بـر زمیـن فرسـتاد و انـوار مـا اهـل بیـت را بـا آن 
فرسـتاد و بـه صـورت نـور در مقابـل خـود قـرار داد. او را در زمیـن همـان سـان تسـبیح 
گونـه  زمیـن همـان  در  را  او  و  تقدیـس می کردیـم  و  تسـبیح  آسـمان  در  کـه  می کردیـم 
کـه ذریـه آدم  کـه در آسـمان می پرسـتیدیم. وقتـی خداونـد اراده فرمـود  می پرسـتیدیم 
گرفتـن پیمـان بـرآورد، ایـن نـور را در آن راه داد. آنـگاه ذریـه او را از  را از نسـل او بـراى 
کردیـم. بـه واسـطه تسـبیح مـا  کـرد. لبیـك می گفتنـد مـا خـدا را تسـبیح  ج  نهـادش خـار
کننـد. گـر تسـبیح مـا نمی بـود، نمي دانسـتند چگونـه تسـبیح  کردنـد. و ا آنهـا تسـبیح 

آنهـا شناسـاند. فرمـود:  بـه  را  ربوبیتـش خـود  بـه  گرفتـن  بـراى پیمـان  آنـگاه خداونـد 
گفتیـم. سـپس بـرای  کـه آرى  کسـانی بودیـم  آیـا پـروردگار شـما نیسـتم؟ مـا نخسـتین 
کـه خواسـت اقـرار  گرفـت. هـر  محمـد؟ص؟ بـه نبـوت و بـرای علـی؟س؟ بـه ولایـت پیمـان 

کـرد. کـه خواسـت انـکار  کـرد و هـر 

حضـرت باقـر؟ع؟ فرمودنـد: پـس ماییـم نخسـتین مخلـوق خـدا و نخسـتین پرسـتنده 
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و  مائکـه  عبـادت  و  تسـبیح  موجـب  و  آفرینـش  سـبب  مـا  بودیـم.  تسـبیح کننده  و  او 
گردید. و  انسـان ها بودیـم، و بـه وسـیله مـا خـدا شـناخته شـد و بـه وحدانیـت پرسـتش 
که مقامی یافت. ما سـبب پاداشِ پاداش  گرامی شـد هر یک از آفریدگان  به واسـطۀ ما 
ـونَ  

ُ
افّ ـا لَنَحْـنُ  اَلصَّ

ٰ
کـرد: »وَ إِنّ کیفـر تبهـکاران هسـتیم. سـپس ایـن آیـه را تـاوت  گیـران و 

لُ  اَلْعٰابِدِیـنَ«.  وَّ
َ
نَـا أ

َ
حْمٰـنِ  وَلَـدٌ فَأ کٰانَ  لِلرَّ حُونَ  « و آیـه دیگـر: »قُـلْ  إِنْ   ـا لَنَحْـنُ  اَلْمُسَـبِّ

ٰ
`وَ إِنّ

کـه منکر  کسـی اسـت  کـه خـدا را پرسـتید و اول  کسـی اسـت  کـرم؟ص؟ نخسـتین  پیامبـر ا
کـرم قـرار داریـم.  فرزنـد یـا شـریك داشـتن خـدا شـد. و در ایـن اقرارهـا مـا پـس از پیامبـر ا
سـپس نـور مـا را در صلـب آدم؟ع؟ قـرار داد. پیوسـته ایـن نـور از صلـب و رحم هـا بـه 
کامـاً آشـکارا  کـه منتقـل می شـد  صلـب و رحمـی دیگـر منتقـل می گردیـد. از هـر صلبـی 
کـه قرار می گرفت، آثار شـرافت  کـه ایـن نـور دیگـر از او منتقـل شـده و در صلـب دیگر  بـود 
نـور در او آشـکار می شـد تـا سـرانجام بـه صلـب عبـد المطلـب رسـید و بـه رحـم فاطمـه 
گردید: یك قسـمت در  مادر عبداللّه منتقل شـد. در این هنگام به دو قسـمت تقسـیم 
بَكَ  

ُ
گرفـت و قسـمت دیگـر در ابوطالـب. ایـن اسـت تفسـیر آیـه قـرآن:»وَ تَقَلّ عبـداللّه قـرار 

ـاجِدِینَ «که منظـور از آن اصـاب پیامبـران و رحمهاى همسـران ایشـان اسـت.  فِـي اَلسّٰ
تـا  بدیـن طریـق خداونـد مـا را در اصـاب و ارحـام پـدران و مـادران از زمـان آدم؟ع؟ 

کنـون جریـان داده اسـت«.

کریم می فرماید:  سوم: اینکه همگانی بوده است. در قرآن 

وا 
ُ
اٰل  �ݑ

ݦݦݦݩݩۖ
مْ٭

ُ
ك ِ

ّ ىب رݦَ  ىبِ
سْ�ݑُ

ݩَ ݧ
ل

َ
سِهِمْ ا نُ �ݧ ݩنݨْ ىݧ

َ
ی ا

ٓ ٰ هُمݨْ عَل َ دݧ َ هݧ
ݨْ �ث

َ
مْ وَا ُ ݨݑَهݧ ݧ ىݧ َّ ىی ِ�ّ

مْ دنُ ِ ݫ ݫ ݣݣهݫ ِ و�ݫ ُ هݧ دَمَ مِ�نݨْ طنُ یٓ ءاٰ �نٖ
َ كَ مِ�نݨْ ىب  َ�ىبُّ

دنَ
حݦنݨَ

َ
 ا

 »وَاِدݩنݨْ
که پروردگارت  ؛1 به یادآور زمانی را  �نَ لٖ�ی �نِ اٰ اٰ عن اٰ َ��نْ هٰدݦن ݩنّ اٰ كُںݡݩݧ ِ اِىنّ هݑݫ اٰمݨَ ی �ݫ �ݨݑِ

ݨْ
مݩݩَ الݠ وݨْ ݦَ وا ىی

ُ
وݣݣل �ݑُ �نْ ىݑَ

َ
 ا

ݦݨݨݨۚ
٭
ݩٓ

اٰ هِدْىن َ لیٰ �ث َ  ىب

گفت: آیا  گواه بر خویشتن ساخت و   از پشت فرزندان آدم، ذریه آنها را برگرفت و آنان را 
گواهی می دهیم. برای اینکه در روز رسـتاخیز  گفتند: آری،  من پروردگار شـما نیسـتم؟ 

نگوییـد مـا از این غافل بودیم«.

امام باقر؟س؟ در مورد این آیه فرمود: 

رَاهُمْ نَفْسَـــهُ وَ لَوْ 
َ
فَهُمْ وَ أ رِّ فَعَرَّ

َ
کَالذّ تَهُ إِلَی یَوْمِ اَلْقِیَامَـــةِ فَخَرَجُوا  یَّ جَ مِنْ ظَهْـــرِ آدَمَ ذُرِّ خْـــرَ

َ
أ

1. ااراف: 172
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هُ؛1 نســـل آدم را تا روز رســـتاخیز از پشـــت او در آورد و به صورت  حَدٌ رَبَّ
َ
لَا ذَلِكَ لَمْ یَعْرِفْ أ

کســـی پـــروردگارش  گـــر آن نبـــود،   مورچـــه در آمدنـــد و خـــود را بدان هـــا شناســـاند. و ا
را نمی شناخت.

کـه در آیـه و روایـت فـوق  البتـه در آن عالـم هنـوز جسـمانیت مطـرح نبـود. لـذا عباراتـی 

آمـده اسـت، ماننـد »ظهـر« و »اخـرج«، از عـوارض مـاده اسـت. لـذا ایـن آیـه می توانـد ناظـر بـه 

ذر دوم و سـوم باشـد. امـا بـا ایـن وجـود، در آیـه فـوق می شـود بـر مبنای مسـامحه، از ایـن الفاظ 

کـرده باشـد.  کلـی موضوعـات عوالـم ذر را مطـرح  کـرده باشـد، یـا آنکـه آیـه بـا بیـان  اسـتفاده 

که به خصوص در عالم اظله خداوند متعال، فرسـتاده خویش یعنی پیامبر  پیشـتر بیان شـد 

عظیـم الشـان اسـلام حضـرت محمـد؟صل؟ و وصـیّ پیامبرش را نیز معرفی کرده اسـت، حال 

کـه خـودش را نشناسـانده باشـد؟  چگونـه امـکان دارد 

سـیاق احادیـث بخـش قبـل و آیـه فـوق بـرای همگانـی بـودن معرفـت در عالـم اظلـه جـای 

شـکی باقـی نمی گـذارد. در حدیثـی دیگـر بـه طـور ویـژه بـه پیمـان شـیعیان در ذر اول اشـاره 

شـده اسـت.

که جناب زید بن علی؟ع؟ می گفت:  کرده  »عیاشی از عبد اللّه بن میمون قدّاح روایت 
گـر مردم می توانسـتند ما  ای دوسـتداران مـا! آیـا احـدی از مـردم مـا را یـاری نمی کنـد؟ ا
گمـان دوسـت می داشـتند. بـه خـدا سـوگند، دوسـتداران مـا را  را دوسـت بدارنـد، بـی 
گنجینه های طا و نقره، ارزشـمندتر اسـت. خداوند، خایق را  که از  گنجینه ای اسـت 
مْ  ُ هݧ

ُ
لاٰل ِ کرد: »وَطن گاه، این آیه را قرائـت  کـرد و سـپس آنـان را ظل هایـی قرار داد. آن  خلـق 

کسـی را  گرفت.لـذا از شـمار آنـان  صاٰلِ«2. سـپس از مـا و شـیعیان مـا پیمـان  ءاݦݦٰ
ْ
وِّ وَال

دݨݦُ عنُ
ْ
ال ىبِ

کسـی را نیـز بـر آن نمی افزایـد«.3 نمی کاهـد و 

گرفته است.   کراه صورت  ی اجبار و ا چهارم: اقرار به توحید، از رو

�ݩݩݩݑَ  طْرݦَ ِ  »�ݦݨن
َ

وَجَـلّ لْتُهُ عَـنْ قَـوْلِ الِلّه عَزَّ
َ
بِی عَبْـدِالِلّه؟ع؟ قَـالَ: سَـأ

َ
 »عَـنْ عَبْدِالِلّه بْنِ سِـنَانٍ عَـنْ أ

1. مجلسی، بحار الأنوار، ج 64، ص 135
2. راد: 15 

3. تفسیر ایاشی، ج 2، ص 222، ح 24
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حِیـنَ  الُلّه  فَطَرَهُـمُ  سْـاَمُ،  ِ
ْ

الإ هِـیَ  قَـالَ:  الْفِطْـرَة؟  تِلْـکَ  مَـا   .1»
ݦ
هاٰ٭ �یْ

َ
عَل اٰسَ  ال�ݩݦݩنݨّ رݦݨَ  ݨَ طݧ �نَ ی  �ݑٖ

ݩَّ
الݠ هِ  اللّٰ

«2 وَ فِیـهِ الْمُؤْمِـنُ وَ الْکَافِـرُ؛3 عبـداللّه 
ݦݦݦݩ

مْ٭
ُ
ك ِ

ّ ىب رݦَ  ىبِ
سْ�ݑُ

ݩَ ݧ
ل

َ
وْحِیـدِ؛ قَـالَ: »ا خَـذَ مِیثَاقَهُـمْ عَلَـی التَّ

َ
أ

گویـد: از امـام صـادق؟عهم؟ دربارۀ این سـخن خدای تبـارک و تعالی: فِطْرَةَ الِلّه   بن سـنان 
کـه »آن فطرت چیسـت«؟ فرمود: »آن، اسـام اسـت.  ـاسَ عَلَیْهَـا پرسـیدم  تِـی فَطَـرَ النَّ

َ
الّ

گرفـت و براسـاس توحیـد  کـه از آنهـا عهـد و پیمـان  کـرد  خـدا آنـان را هنگامـی  مفطـور 
کافـر بـود«. کـه در میـان آنـان هـم مؤمـن و هـم  کُـمْ«؟ در حالـی  لَسْـتُ بِرَبِّ

َ
آفریـد. فرمـود: أ

کـه از آن تعبیـر بـه »عالـم مشـیت« می شـود.  در عالـم ذر، ابتـدا مشـیت صـرف مطـرح بـود 

ـه شناسـاند، بدین صـورت که اظله خدا را بـه بصر خدای متعال 
ّ
خداونـد ابتـدا خـود را بـه اظل

شـناختند. در آنجـا معرفـی الجائـی بـوده، یعنـی از شـدت ظهـور و وضـوح، جایـی بـرای انـکار 

نبوده اسـت.

آیة الله میرزا مهدی اصفهانی در این مورد می نویسد:

»فـان اللّه تعالـی لیـس بعاجـز ان یخـرق جمیـع الحجـب و یعـرّف نفسـه و یعـرّف بنیـه 

و اوصیائـه، تعریفـاً شـدیداً ظاهـراً باهـراً بحیـث لا یبقـی لأحـد مـن آحـاد النـاس مجـال 

لوهیـة و النبـوة و الوصایة، وضوح الشـمس  تامّـل و تحیّـر، لشـدة اتّضـاح الامـر و تبیـنّ الا

القـی حجابـا  بـل  کذلـک،  یفعـل  لـم  لکـن اللّه  المنـار؛  علـی  النـار  تبیّـن  و  النّهـار  رائحـة 

کمـن  مسـدولًا رقیقـاً... اذ لـو قـام اللّه تعالـی ... لـکان ایمـان المومـن الجائیـاً اضطراریـاً، 

کلّ الحجب ینافـی الاختیار،  یـری الأسـد عیانـاً فیفـرّ و یهـرب منـه قهـراً اضطراراً.. و رفـع 

کل الحجـب حتـی یعاینـوا الـربّ و  کمـا فعـل اللّه تعالـی بهـم فـی الـذر الاول، حیـث خـرق 
خلفائـه مـن الانبیـاء و الاوصیـاء، فاخـذ منهـم العهـود والمواثیـق«4

همچنین می گوید:

»و اما عالم الارواح الاول فحیث لم یکن عالم الاختیار و مقام الامتحان، فلهذا لم یکن 

1. روم: 30 
2. ااراف: 172 

3. اهکابی، ج2، ص12
4. اصفهانی، خاتمه الاصوع ج2 بی حجیة بتوی اهفقیه ص 59 – 60 
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دار الاحتجـاب و نشـئة الحجـاب؛ فجمیـع الأرواح عرفـوا  اللّه بتعریفـه نفسـه المقدسـة
 لهم... و آمنوا و صدّقوا ایمانا جبلیاً وجودیا و تصدیقاً ارتکازیا شهودیاً وجدانیاً«1       

سـپس وقتـی خداونـد متعـال در عالـم اراده آنهـا را بـه خودشـان شناسـاند ایـن شناسـایی 

گروهـی در عالـم اراده فراهـم آورد. حجـاب شـد و زمینـه انـکار اختیـاری ولایـت را در 

بـه عبـارت دیگـر، در عالـم مشـیت، اظلـه بـه خودشـان معرفـت بسـیط داشـتند؛ بـه ایـن 

بـه خودشـان شـهادت  تنهـا  بـا چشـم وجـدان،  و  نبودنـد  بـه غیـر خودشـان  کـه عـارف  معنـا 

می دادنـد )اشـهدهم علـی انفسـهم(. امـا در عالـم اراده علاوه براین وجدان، تمایز خودشـان از 

کردنـد.  غیـر خودشـان را نیـز وجـدان 

میرزای اصفهانی می نویسد: 

»امـا عالـم الارادة فهـو ایضـا هـذ العالـم المشـیة، ولکـن بعـد مـا عـرف الله الصـور انفسـها 
 واحـدة منهـا انفسـها الناطقـة و عـرف امتیازهـا عـن غیرهـا...«.2

َ
کلّ بحیـث عـرف 

میـان  تمایـز  بـه  را عـارف  آنهـا  و  بـه خودشـان معرفـی شـدند  اظلـه  اراده،  وقتـی در عالـم 

شـد. ترکیبـی  خودشـان  بـه  آنهـا  معرفـت  کردنـد،  خودشـان  غیـر  و  خودشـان 

ه حجـاب انانیـت را پدید آورد و زمینه سـاز انکار 
ّ
ایـن »معرفـت ترکیبـی بـه نفـس« بـرای اظل

ولایـت گردیـد. از روایـات اسـتفاده می شـود کـه دربـاره خدای متعـال انکار باطنی بـود و ظاهراً 

ک آن سـرور، عده ای  »بلـی« گفتـه شـد. ولـی در مـورد ولایـت خاتـم النبییـن؟ص؟ و اهـل بیت پـا

کفـر و ایمـان شـدند. معنـای لـون و  کردنـد و لـذا متّصـف بـه  پذیرفتنـد و عـده ای مخالفـت 

صفـت در حدیـث شـریف »و بـالارادة میّـز انفسـها فـی الاوانهـا و صفاتها«3 را نیز بـه »لون ایمان 

و کفـر« تعبیـر فرموده انـد.

میرزای اصفهانی همچنین می نویسد: 

کـون عالم الارادة عالم تمیز الاشـیاء انفسـها فی الصفات  »علـی ان صریـح روایـة الکافـی 

1. همان، ص50-49
2. اصفهانی، بی اهنبی و مناصبه، ص 200

کلینی، اهکابی دط. دار اهحدیث(، ج9 ص148 ح 16  .3
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لـوان بصفـة المطیعیـة و العصیان و السـعادة و الشـقاوة و غیر ذلک...«.1 و الأ

کـه در نظـام ایـن عالـم وجـود دارد، بسـیاری آن را بـا  شـاید بـه دلیـل برتری هـای وجـودی 

عالـم عقـول فلسـفی مـورد مقایسـه قـرار دهنـد. امـا آنچـه مـدّ نظـر ما اسـت، حداقل سـه تفاوت 

بسـیار اساسـی بـا عالـم عقـول دارد:

کـه در روایـت جابربن یزید  کـه ایـن عالـم، ازلـی نیسـت و بـدء دارد، آن چنـان   نخسـت آن 

جعفـی بـه این موضوع اشـاره شـد.

کـه اقـرار  گونـه  ـه دارای فعلیـت بـوده و هسـتند، آن 
ّ
 دیگـر آنکـه تمامـی ظلّ هـا در عالـم اظل

کنـون نیـز در حال سـجده به سـوی پـروردگار متعال اند. قـرآن کریم به  بـه ربوبیـت داشـته اند و ا

ایـن موضـوع چنیـن اشـاره می فرماید:

که  صاٰلِ؛2 همه آنها  ءاݦݦٰ
ْ
وِّ وَال

دݨݦُ عنُ
ْ
ال مْ ىبِ

ُ هݧ
ُ
لاٰل ِ هًا وَطن ْ رݧ

َ
عًا وَك ݤصݦݩݦنِ طَوݨْ ْ ݧ اَ�ݧ

ݨْ
�ݑِ وَال مٰواٰ ݭیِ الݠسَّ

دݩُ مَ�نݨݨْ ڡݨن �بݦݦݩݩُ ْ ݧ َسݧ ِ �ی هݬݫ »وَلݬِلّٰ
کراه، و همچنیـــن ظلّ های آنها هر   در آســـمان ها و زمین هســـتند، از روی اطاعـــت یا ا

صبح و عصر برای خدا سجده می کنند«.

کــه در توضیــح ایــن آیــه فرمــود: آن  کــرده اســت  »ابــو جــارود از امــام باقــر؟ع؟ روایــت 
می کننــد،  اطاعــت  را  خداونــد  خــود  میــل  بــا  آســمان ها  در  کــه  کســانی  از  دســته 
ــر روی زمیــن  ــه ب ک ــان  ــه از روی میــل و رغبــت، مطیــع خداینــد. امــا آن ک فرشــتگان اند 
کــه در اســام بــه دنیــا آمــده  کســانی  از روی رغبــت، مطیــع خداینــد، مســلمانان اند و 
کــه از روی  کســانی  کــه از روی میــل و رغبــت، بــرای خداونــد ســجده می کننــد.  انــد، 
کرده انــد. آنــان  کــه اســام را بــا زور و تحمیــل قبــول  کســانی اند  کــراه ســجده می کننــد،  ا
ــرای  ــان ب ــب، ظلّ هایش ــح و ش ــگام صب ــه هن ــد، ب ــان ندارن ــد و ایم ــجده نمی کنن ــه س ک

خداونــد ســجده می کننــد«.3

ی العقول  که برای انسـان ها و ذو نکته قابل توجه در آیه فوق، اشـاره به ضمیر »مَن« اسـت 

ی کـه در عالـم اظله  بـه کار مـی رود. آن گونـه کـه بیـان شـد، انسـان دو روح دارد و روح ایمانـی و

1. اصفهانی، بی اهنبی و مناصبه، ص 200
2. راد: 15

3. تفسیر قمی، ج 1، ص 363
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کـه جمـادات و حیوانـات دارای ایـن روح نیسـتند، لـذا از ضمیـر  خلـق شـد، مختـصّ اوسـت 

»مـا« اسـتفاده نشـده اسـت و ایـن آیـه نیـز مؤیـدی بر بحث های پیشـین مـا خواهد بود.

کـه  تفـاوت سـوم آنکـه عالـم عقـول در فلسـفه، دارای فعلیـت محـض هسـتند، در حالـی 

مـا معتقدیـم در عالـم اظلـه، ظلّ هـا اختیـار دارنـد و در امتحانـات نبـوت و امامـت خویـش، بـا 

یده انـد. گوهـر اختیـار خـود بـه پذیـرش یـا ردّ آن دسـت یاز

ذر دوم: عالم ذر ترابی
که خلقت ارواح، چند هزار سـال پیش از ابدان  از متن صریح روایات برداشـت می گردد 
بـوده اسـت، امـا دومیـن امتحـان مختـصّ بدن هـای ترابـی اسـت و در واقـع امتحـان آنهـا زودتر 
کـه بررسـی مراحـل  گرفتـه اسـت. ابـدان چندیـن اقـرار و امتحـان داشـته انـد،  از ارواح صـورت 

مختلـف آن در حـد حوصلـه کتـاب حاضر نیسـت.

نبـوت  خـدا،  خداونـدیِ  بـاب  در  مـردم  از  گرفتـن  اقـرار  و  توحیـد  در  امتحانـات  آن   
پیامبـر؟صل؟، وصایـت امیرالمومنیـن؟ع؟ و دیگـر ائمـه تـا قائمیـت امـام عصـر8 در ایـن عالـم 
گـردد، سـپس بـه  کـرد تـا شـعله ور  نیـز بـوده اسـت. امـا در امتحانـی دیگـر، خداونـد بـه آتـش امـر 
که وارد آتش شـدند، مطیعان خداوند  جمیع انسـان ها دسـتور داد تا وارد آتش شـوند. افرادی 
کـه از ورود بـه آتـش سـر بـاز زدنـد، عاصیـان  شـدند و در ایـن دنیـا از سـعدا هسـتند، ولـی آنهـا 
کالبد آدم؟ع؟ بوده است. بودند و شقی شدند. تمام این عالم، قبل از تمامیت نفخ روح در 

در حدیثی از امام صادق؟ع؟ توضیحی در این زمینه آمده است. 

خَــذَ 
َ
ــوَافِ، إِذْ مَــرَّ رَجُــلٌ مِــنْ آلِ عُمَــرَ، فَأ »عَــنْ عَبْــدِ اَلِلّه بْــنِ سِــنَانٍ قَــالَ: بَیْنَــا نَحْــنُ فِــي اَلطَّ

ــذِي تَسْــتَلِمُهُ 
َ
ــكَ إِنَّ اَلّ غْلَــظَ لَــهُ وَ قَــالَ لَــهُ: بَطَــلَ حَجُّ

َ
بِیَــدِهِ رَجُــلٌ فَاسْــتَلَمَ اَلْحَجَــرَ فَانْتَهَــرَهُ وَ أ

ــوْلَ  ــمِعْتَ قَ ــا سَ  مَ
َ
ــدَاكَ! أ ــتُ فِ ــدِ اَلِلّه؟ع؟: جُعِلْ ــي عَبْ بِ

َ
ــتُ لِأ . فَقُلْ ــرُّ ــعُ وَ لَا یَضُ ــرٌ، لَا یَنْفَ حَجَ

ذِي قَالَ؟ قُلْــتُ: قَالَ 
َ
صَابَــهُ. فَقَــالَ: وَ مَــا اَلّ

َ
صَابَــهُ مَــا أ

َ
ــذِي اِسْــتَلَمَ اَلْحَجَــرَ، فَأ

َ
اَلْعُمَــرِيِّ لِهَــذَا اَلّ

مَــا هُــوَ حَجَــرٌ لَا یَضُــرُّ وَ لَا یَنْفَــعُ.
َ
ــكَ، ثُــمَّ إِنّ لَــهُ: یَــا عَبْــدَ اَلِلّه بَطَــلَ حَجُّ

کَـذَبَ. إِنَّ لِلْحَجَـرِ لِسَـاناً ذَلْقـاً یَـوْمَ اَلْقِیَامَةِ،  کَـذَبَ ثُـمَّ  کَـذَبَ ثُـمَّ  بُـو عَبْـدِ اَلِلّه؟ع؟: 
َ
 فَقَـالَ أ

وَ  ـمَاوَاتِ  اَلسَّ خَلَـقَ  ـا  لَمَّ تَعَالَـی  وَ  تَبَـارَكَ  اَلَلّه  إِنَّ  قَـالَ:  ثُـمَّ  بِالْمُوَافَـاةِ.  وَافَـاهُ  لِمَـنْ  یَشْـهَدُ 
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جَاجـاً. فَخَلَـقَ تُرْبَـةَ آدَمَ مِـنَ اَلْبَحْـرِ اَلْعَـذْبِ، وَ 
ُ
رْضَ خَلَـقَ بَحْرَیْـنِ: بَحْـراً عَذْبـاً وَ بَحْـراً أ

َ ْ
اَلأ

ا  دِیمِ، فَتَرَکَهُ مَا شَـاءَ اَلُلّه. فَلَمَّ
َ ْ
ـلَ آدَمَ فَعَرَكَ عَـرْكَ اَلأ جَـاجِ، ثُمَّ جَبَّ

ُ ْ
شَـنَّ عَلَیْهَـا مِـنَ اَلْبَحْـرِ اَلأ

یْمَـنِ.
َ ْ
کَتِفِـهِ اَلأ قَامَـهُ شَـبَحاً، فَقَبَـضَ قَبْضَـةً مِـنْ 

َ
وحَ أ نْ یَنْفُـخَ فِیـهِ اَلـرُّ

َ
رَادَ أ

َ
أ

یْسَـرِ، وَ قَالَ: هَؤُلَاءِ 
َ ْ
کَتِفِهِ اَلأ ةِ. وَ قَبَـضَ قَبْضَةً مِنْ  ، فَقَـالَ: هَـؤُلَاءِ إِلَـی اَلْجَنَّ رِّ

َ
کَالـذّ  فَخَرَجُـوا 

هْـلُ اَلْیَسَـارِ: یَـا 
َ
صْحَـابَ اَلْیَسَـارِ، فَقَـالَ أ

َ
صْحَـابَ اَلْیَمِیـنِ وَ أ

َ
نْطَـقَ اَلُلّه تَعَالَـی أ

َ
ـارِ. فَأ إِلَـی اَلنَّ

 لَهُمْ: 
َ

ـنْ لَنَـا وَ لَـمْ تَبْعَـثْ إِلَیْنَـا رَسُـولًا؟ فَقَـالَ اَلُلّه عَزَّ وَ جَـلّ ـارَ وَ لَـمْ تُبَیِّ رَبِّ لِـمَ خَلَقْـتَ لَنَـا اَلنَّ
بْلِیکُمْ. 

ُ
نْتُـمْ صَائِرُونَ إِلَیْـهِ، وَ إِنِّي سَـأ

َ
ذَلِـكَ لِعِلْمِـي بِمَـا أ

جْعَلُهَـا 
َ
ـارِ، فَإِنِّـي أ مُـوا جَمِیعـاً فِـي اَلنَّ سْـعِرَتْ، ثُـمَّ قَـالَ لَهُـمْ: تَقَحَّ

ُ
ـارَ فَأ مَـرَ اَلُلّه تَعَالَـی اَلنَّ

َ
فَأ

يِّ شَـيْءٍ جَعَلْتَهَـا لَنَـا هَرَبـاً مِنْهَـا؟ وَ لَوْ 
َ
لْنَاكَ لِأ

َ
مَـا سَـأ

َ
عَلَیْکُـمْ بَـرْداً وَ سَـاَماً. فَقَالُـوا: یَـا رَبِّ إِنّ

صْحَابِ 
َ
سْـعِرَتْ، ثُمَّ قَـالَ لِأ

ُ
ـارَ فَأ  اَلنَّ

َ
مَـرَ اَلُلّه عَـزَّ وَ جَـلّ

َ
صْحَـابَ اَلْیَمِیـنِ مَـا دَخَلُـوا. فَأ

َ
مَـرْتَ أ

َ
أ

سَـاَماً.  وَ  بَـرْداً  عَلَیْهِـمْ  فَکَانَـتْ  جَمِیعـاً،  مُـوا  فَتَقَحَّ ـارِ.  اَلنَّ فِـي  جَمِیعـاً  مُـوا  تَقَحَّ اَلْیَمِیـنِ: 
صْحَـابُ 

َ
صْحَـابُ اَلْیَمِیـنِ: بَلـیٰ، طَوْعـاً. وَ قَـالَ أ

َ
کُـمْ؟ قَـالَ أ  لَسْـتُ بِرَبِّ

َ
فَقَـالَ لَهُـمْ جَمِیعـاً: أ

نْفُسِـهِمْ. 
َ
شْـهَدَهُمْ عَلـیٰ أ

َ
خَـذَ مِنْهُـمْ جَمِیعـاً مِیثَاقَهُـمْ وَ أ

َ
کَرْهـاً. فَأ ـمَالِ: بَلـیٰ،  اَلشِّ

، فَالْتَقَمَ اَلْمِیثَاقَ مِـــنَ اَلْخَلْقِ 
َ

خْرَجَهُ اَلُلّه عَـــزَّ وَ جَـــلّ
َ
ـــةِ، فَأ کَانَ اَلْحَجَـــرُ فِـــي اَلْجَنَّ  قَـــالَ: وَ 

کَرْهاً وَ  رْضِ طَوْعـــاً وَ 
َ ْ
ـــمٰاوٰاتِ وَ اَلأ سْـــلَمَ مَنْ فِـــي اَلسَّ

َ
هِـــمْ. فَذَلِـــكَ قَوْلُـــهُ تَعَالَـــی: »وَ لَهُ أ کُلِّ

هْبَـــطَ اَلُلّه تَعَالَی اَلْحَجَرَ، 
َ
ـــةَ وَ عَصَی، أ سْـــکَنَ اَلُلّه تَعَالَی آدَمَ اَلْجَنَّ

َ
ا أ إِلَیْـــهِ یُرْجَعُـــونَ«1. فَلَمَّ

فَا. فَمَکَثَ مَا شَـــاءَ اَلُلّه ثُـــمَّ رَآهُ فِي اَلْبَیْتِ،  هْبَطَ آدَمَ عَلَی اَلصَّ
َ
فَجَعَلَـــهُ فِـــي رُکْنِ بَیْتِـــهِ، وَ أ

رْبَعِینَ 
َ
کَبَّ عَلَیْـــهِ وَ بَکَی عَلَیْـــهِ أ

َ
فَعَرَفَـــهُ وَ عَـــرَفَ مِیثَاقَـــهُ، وَ ذَکَـــرَهُ فَجَـــاءَ إِلَیْهِ مُسْـــرِعاً، فَأ

نْ 
َ
مِرْتُمْ أ

ُ
جْـــلِ ذَلِكَ أ

َ
صَبَاحـــاً تَائِباً مِنْ خَطِیئَتِهِ وَ نَادِمـــاً عَلَی نَقْضِهِ مِیثَاقَهُ. قَالَ: فَمِنْ أ

یْتُهَا وَ مِیثَاقِي تَعَاهَدْتُهُ لِتَشْـــهَدَ لِـــي بِالْمُوَافَاةِ
َ

دّ
َ
مَانَتِـــي أ

َ
 تَقُولُـــوا إِذَا اِسْـــتَلَمْتُمُ اَلْحَجَرَ: »أ

 یَوْمَ اَلْقِیَامَةِ«2؛ 

 عبد اللّه بن سنان  گوید: در طواف بودیم، مردى از آل عمر از نزدیك ما گذشت و دستش 
کـه دسـتش را وى  کـرد، آن مـرد عمـرى  گرفتـه بـود. وى حجـر را اسـتام  را مـردى دیگـر 

1. آع امران: 83 
2. مجلسی، بحارالانوار، ج 5 ص 245 – 246 
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که  گفت:حـجّ تـو باطـل اسـت، آنچـه را  گرفتـه بـود، بـر سـرش فریـاد زد و بـا درشـتی بـه او 
تـو اسـتام می کنـی، سـنگی اسـت، نـه نفعـی بـه حـال تـو دارد نـه ضـررى. عبـداللّه بـن 
کام مرد  کردم: فدایت شـوم، آیـا  سـنان می گویـد: مـن خدمـت امـام صـادق؟ع؟ عـرض 
گفـت و بـه او  کـرد چـه  کـه وى بـه آنکـه اسـتام  عمـرى را شـنیدید و ماحظـه فرمودیـد 
گفـت ؟ محضـرش عرضـه  کـه رسـاند؟ حضـرت فرمودنـد: بـه او چـه  چـه رسـاند آنچـه را 
که آنچه تو استام  گفت، اى بنده خدا حجّ  تو باطل است، سپس اقزود   داشتم: به او 

که نه ضررى دارد و نه نفعی. می کنی، سنگی است 

گفـت. روز قیامـت  گفـت، دروغ  گفـت، دروغ  حضـرت امـام صـادق؟ع؟ فرمودنـد: دروغ 
که او  کسـانی می دهـد  گویـا دارد و بـا آن شـهادت بـه وفـادارى  حجـر الاسـود زبانـی تیـز و 

کرده انـد.  کرده انـد و بدیـن وسـیله بـه عهـد خـود وفـاء  را اسـتام 

سـپس حضـرت فرمودنـد: وقتـی حـق تعالـی آسـمان ها و زمیـن را آفریـد، دو دریـا پدیـد 
آورد، یکـی شـیرین و دیگـرى تلـخ. تربـت آدم؟ع؟ را از دریـاى شـیرین آفریـد، سـپس از 
دریـاى تلـخ بـر آن پاشـید، بعـد آدم را از آن آفریـد، آنـگاه آن را همچـون پوسـت مالیـد، 
کـرد. وقتـی خواسـت در آن روح بدمـد، او را بـه صـورت شـبح و تمثالـی  سـپس رهایـش 
کتـف راسـتش برداشـت، بافاصلـه اجـزاء ریـزى همچـون  ایسـتاند، بعـد یـك مشـت از 
کـه این هـا اهـل بهشـت اند و یـك مشـت هـم از  ج شـدند. پـس فرمـود  مورچـه از آن خـار

خ انـد.  کتـف چپـش برداشـت و فرمـود: این هـا اهـل دوز

آمـده بودنـد و  بیـرون  کتـف راسـت  از  کـه  را  بعـد حـق تعالـی اصحـاب یمیـن و ذرّاتـی 
گشتند به سخن در آورد. اصحاب  ج  کتف چپ خار که از  اصحاب یسار یعنی ذرّاتی را 
یسـار عرضـه داشـتند: پـروردگارا، چـرا آتـش را بـراى مـا آفریـدى، و حـق را براى ما روشـن 
نکـردى و بـه سـوى مـا رسـولی نفرسـتادی؟ خداونـد عـزّ و جـلّ  بـه آنهـا می فرمایـد: بـه 
گر چه بعـد از بعث رسـل و تبیین  خاطـر آنکـه می دانـم شـما بـه طـرف جهنـم می رویـد، ا

واقـع باشـد و مـن شـما را بـه زودى می آزمایـم. 

گردیـد،  افروختـه  و  گـرم شـد  آتـش  گـرم شـود.  فرمـود  امـر  آتـش  بـه  تعالـی  آنـگاه حـق 
سـپس بـه آنهـا فرمـود: همگـی داخـل آتـش شـوید، مـن آن را بـراى شـما سـرد و سـالم 
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آتـش  مـا  بـراى  چـرا  پرسـیدیم  تـو  از  مـا  پـروردگارا،  داشـتند:  عرضـه  آنهـا  می گردانـم. 
کـه در آن  آفریـدى؟ و مقصودمـان از ایـن سـؤال، فـرار از آن بـود؛ حـال مـا را امـر می کنـی 
ایـن فرمـان را بدهـی، داخـل آن نمی شـوند.  نیـز  بـه اصحـاب یمیـن  گـر  ا داخـل شـویم؟ 

گـردد، پـس از آن بـه اصحـاب  گـرم شـود و افروختـه  حـقّ  عـزّ و جـل بـه آتـش امـر فرمـود 
برایشـان سـرد و سـالم  آتـش  گداختـه داخـل شـوند و  آتـش  کـه در  یمیـن فرمـان داد 
می گـردد. بعـد بـه تمـام آنهـا فرمود:آیـا مـن پـروردگار شـما نیسـتم ؟ اصحـاب یمیـن از 
کراهـت جـواب دادنـد بلـی. پـس بـارى  گفتند:بلـی. و اصحـاب یسـار از روى  روى میـل 

گرفـت و ایشـان را بـر خودشـان شـاهد قـرار داد.  تعالـی از جملگـی آنهـا پیمـان 

بعـد امـام؟ع؟ فرمود:حجـر الاسـود آن وقـت در بهشـت بـود. خداوند عـزّ و جل بیرونش 
کام  آورد. حجـر، پیمـان نامـۀ خائـق را در خـود فـرو بـرد. بـه همیـن معنـا اشـاره دارد 
إِلَیْـهِ  یُرْجَعُـونَ «  کَرْهـاً وَ  رْضِ  طَوْعـاً وَ 

َ ْ
ـمٰاوٰاتِ  وَ اَلأ سْـلَمَ  مَـنْ  فِـي اَلسَّ

َ
لَـهُ  أ حـق تعالـی: »وَ 

)تمـام موجـودات در آسـمان و زمیـن خـواه و ناخواه مطیع او بوده و رجوعشـان بسـوى 
او اسـت(. 

کـرد و وى مرتکـب  کن  کـه حـق تبـارك و تعالـی حضـرت آدم؟ع؟ را در بهشـت سـا  زمانـی 
گردیـد، حـق تعالـی حجـر را از بهشـت فـرود فرسـتاد و آن را در رکنـی از ارکان بیت  لغـزش 
کوه صفا هبوط   داد. آدم براى  خود قرار داد و جناب آدم؟ع؟ را از بهشت به زمین روى 
کـرد، سـپس حجـر را در بیـت دیـد، آن را شـناخت و یـاد  مـدّت مدیـدى آن جـا درنـگ 
میثـاق و عهـدش افتـاد. از ایـن رو نـزد حجـر آمـد و بـه سـرعت خـود را به آن جا رسـانید. 
کرد  گریسـت و از خطایـش توبـه  سـپس خویـش را روى آن افکنـد و مـدّت چهـل بامـداد 
کـرد. سـپس امـام؟ع؟ فرمودنـد: بـه  کـرده اظهـار پشـیمانی  کـه عهـد را نقـض  و از ایـن 
کردیـد بگوییـد: "امانتـی ادّیتهـا و  گاه حجـر را اسـتام  کـه هـر  همیـن سـبب امـر شـده اید 

میثاقـی تعاهدتـه لتشـهد لـي بالموافـاة یـوم القیامة"«

یداد اشـــاره شـــده اســـت. امـــام صادق؟ع؟  گـــون بـــه ایـــن رو گونا در روایـــات، بـــه طـــرق 

می فرماینـــد:

کرد. سـپس یک مشـت  گل جـاری  کنـد، آب را بـر  کـه خـدا خواسـت آدم را خلـق  »آنـگاه 
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از آن را برداشـت و بـه هـم مالیـد. بعـد بـا دسـت خویـش آن را بـه دو قسـمت تقسـیم 
کـه حرکـت می کردند. بعد آتشـی  کـرد و آنهـا ماننـد ذرّاتـی بودنـد  کـرد. بعـد آنهـا را پخـش 
کرد داخل آن شـوند. آنان به سـوی آتش رفتند  شـعله ور سـاخت و به اهل شِـمال امر 
کـرد تـا داخـل آتـش شـوند. آنـان  و ترسـیدند و داخـل نشـدند. سـپس اهـل یمیـن را امـر 
کـه بـر آنـان سـرد و  کـرد  بـه سـوی آتـش رفتنـد و داخـل آن شـدند. خداونـد بـه آتـش امـر 
گفتنـد: خداونـدا! بـه مـا فرصـت  گـردد. وقتـی اهـل شِـمال ایـن امـر را دیدنـد،  سـامت 
گفـت: داخـل شـوید. آنهـا بـه سـوی  دیگـری بـده. خداونـد هـم فرصـت داد و بـه آنهـا 
بـه  را  آنهـا  ایسـتادند و داخـل آن نشـدند. پـس خداونـد  آتـش رفتنـد و در مقابـل آن 

گِل درآورد و از آن، آدم را آفریـد.1« صـورت 

 در روایتی دیگر می خوانیم:

نَـا 
ْ
صْحَابِنَـا، فَقُل

َ
کَرْنَـا رَجُـلًا مِـنْ أ

َ
ـا عِنْـدَهُ فَذ کُنَّ  :

َ
بِـي عَبْـدِ اَلِله؟ع؟ قَـال

َ
ذَیْنَـةَ عَـنْ أ

ُ
»عَـنِ اِبْـنِ أ

صْحَابِنَـا 
َ
ـةَ أ  عَامَّ

َ
ـهُ إِنّ

َ
نَـا ل

ْ
: فَقُل

َ
ةٌ. قَـال

َ
نْ تَکُـونَ فِیـهِ حِـدّ

َ
مُؤْمِـنِ أ

ْ
: مِـنْ عَلَامَـةِ اَل

َ
ةٌ. فَقَـال

َ
فِیـهِ حِـدّ

نْتُـمْ هُـمْ 
َ
یَمِیـنِ وَ أ

ْ
صْحَـابَ اَل

َ
مَـرَ أ

َ
هُـمْ أ

َ
ـی فِـي وَقْـتِ مَـا ذَرَأ

َ
 اَلَله تَبَـارَكَ وَ تَعَال

َ
: إِنّ

َ
ةٌ. فَقَـال

َ
فِیهِـمْ حِـدّ

ـمَالِ  صْحَابَ اَلشِّ
َ
مَرَ أ

َ
وَهَجِ. وَ أ

ْ
ةُ مِنْ ذَلِكَ اَل

َ
حِـدّ

ْ
صَابَهُـمْ وَهَـجٌ. فَال

َ
وهَـا فَأ

ُ
ـارَ، فَدَخَل ـوا اَلنَّ

ُ
نْ یَدْخُل

َ
أ

هُـمْ وَقَـارٌ؛2 محضـر 
َ
هُـمْ سَـمْتٌ وَ ل

َ
ـوا. فَمِـنْ ثَـمَّ ل

ُ
ـمْ یَفْعَل

َ
ـارَ، فَل ـوا اَلنَّ

ُ
نْ یَدْخُل

َ
_ وَ هُـمْ مُخَالِفُوهُـمْ _ أ

ى تندى و تیزى  امـام صـادق؟ع؟ بودیـم. نـام یکـی از اصحـاب و یـاران برده شـد. گفتیـم: در و

ئـم مؤمـن ایـن کـه در او تیزى و تندى اسـت. عرضه داشـتیم:  اسـت. امـام؟ع؟ فرمودنـد: از علا

در تمـام اصحـاب مـا تنـدى و تیـزى هسـت، سـرّ آن چیسـت ؟ حضـرت فرمودنـد: خداونـد 

تبـارك و تعالـی هنگامـی کـه انسـان را می آفریـد، بـه اصحـاب یمیـن _ کـه شـما همـان گروهیـد 

_ فرمـود: داخـل آتـش شـوید. اصحـاب یمیـن داخـل آتـش شـدند. سـوزش آتش به آنان رسـید. 

کـه  ایـن حـدّت و تیـزى از اصابـت همـان سـوزش آتـش اسـت. از طرفـی بـه اصحـاب شـمال _ 

کـه آنهـا نیـز بـه آتـش وارد شـوند، ولـی آنهـا وارد نشـدند. لـذا  مخالفـان شـما هسـتند _ امـر شـد 

سـوزش آتـش را لمـس و حـسّ نکردنـد، لـذا وقـار و سـنگینی دارنـد«.

کابی، ج 8، ص 13    1. مازندرانی، صاهح، شرح اصوع 
2. صد ق، الل اهشرایع، ج 1، ص 85
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کـه چیـزی بـه نـام »شـقی ازل و ابـد« وجـود نـدارد. آنـان حتـی می تواننـد بـا  بایـد دانسـت 

درخواسـت و دعـا عاقبـت بـه خیـر شـوند. ایـن مضمـون در ادعیـه و احادیـث نیـز وارد شـده 

کِتَـابِ شَـقِیّاً 
ْ
مِّ اَل

ُ
کُنْـتُ عِنْـدَكَ فِـي أ اسـت، از جملـه آنکـه در دعـای مأثـور می خوانیـم: »وَ إِنْ 

سَـعِیداً«1 نِـي 
ْ
فَاجْعَل

اصـولا تقدیـر در مـاء بسـیط اسـت و پیـش از مـاء بسـیط، تقدیری نیسـت. مرحـوم میرزای 

اصفهانی می نویسـد:

»و بالجملـه انـه تعالـی خلـق خلقیـن اثنیـن: المقـدر، و هـو المـاء البسـیط ای الجوهـر 
المتصـل بالـذات؛ و التقدیـر، و هـو عرضـه ای الکمّیـة العارضـة علیـه«2

کـه مـاء بسـیط بـه دو بحـر عـذب فـرات و ملـح اجـاج  در بیـان ائمـه معصومیـن؟عهم؟ آمـده 

ی ایـن تفکیک به  تفکیـک شـده اسـت. بنـا بـه نظـر مرحـوم آیـه الله میرزا مهـدی اصفهانـی غرو

غامـضِ علـم الهـی بـوده اسـت و در امتحـان دیگـری کـه گرفته شـد درجات نورانـی و ظلمانی 

گردیـد. ایشـان می گوید: مـاء بسـیط مشـخص 

کونیاً جسـمیاً  »فعندئـذ حصـل و وجـد موجـودات بشـریة ذوات أبـدان و ارواح و وجـوداً 
کالهبا یدبّون حقیقةً. فالاظلة  کانوا ذرات  کمال القدرة و الشعور، و  خارجیاً حقیقةً مع 
المتعلقـة بالمـواد الروحیـة المتعلقة بالمـواد البدنیة صاروا موجودیـن خارجین، ولکن 

فی غایة الصغر؛ فکانوا یقومون و یقعدون و یمشـون«3

روایت مسعودی از امیرالمؤمنین؟ع؟ در زمره روایات ناظر به ذر اول قلمداد شده است:

ـقَ ��� ثُـمَّ 
ْ
خَل

ْ
مُبْدَعَـاتِ نَصَـبَ اَل

ْ
ـةِ وَ إِبْـدَاعَ اَل یَّ بَرِ

ْ
خَلِیقَـةِ وَ ذَرْءَ اَل

ْ
 اَلَله حِیـنَ شَـاءَ تَقْدِیـرَ اَل

َ
»إِنّ

خَلِیقَةَ«4
ْ
خْفَـی اَلُله اَل

َ
أ

کلام مرحوم اصفهانی آمده است:  نه عالم تقدیر. پس از نقل روایت در 

1. طوطی، مصباح اهمتهجد ج 1 ح 16
2. اصفهانی، اهنبی و مناصبه، ص 168

3. همان، ص 203
4. مجلسی، بحار الأنوار،  ج 54،  ص212  بنقل از اثبات اهوصیة مسعودی
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»فانهـا راجعـة الـی عالـم الرواح و الـذر الاول، حیـث انـه تعالـی بعـد أخـذ المیثـاق غیّـب 

الرواح المعبّـر عنهـا بالصـور الخفیـة، ثـم بعـد ذلـک نصـب العوالـم _ ای عوالـم الاجسـام و 

الجسـمانیات _ مـن المـاء البسـیط« 

فِـي  بَهَـا  غَیَّ وَ  غَیْبِـهِ  فِـي  خَلِیقَـةَ 
ْ
ال اَلُله  خْفَـی 

َ
أ »ثُـمَّ  اسـت:  چنیـن  مسـعودی  روایـت  ادامـه 

کـه اشـاره بـه نصـب عوالـم  مَـاءَ...« 
ْ
مَـانَ وَ مَـرَجَ ال عَوَالِـمَ وَ بَسَـطَ الزَّ

ْ
مِـهِ، ثُـمَّ نَصَـبَ ال

ْ
مَکْنُـونِ عِل

مـادی ذری دارد، البتـه بعـد از اخفـاء اظلـه ذر اول در غیـب مکنـون الهـی اسـت.

میرزای اصفهانی می نویسد:

ـــس  ـــط. و لی ـــة فق ـــی الارواح و الاظل ـــع ال ـــه یرج ـــت ان ـــد عرف ـــذر الاول. و ق ـــو ال ـــذا ه »... ه
هـــذا العالـــم عالـــم جســـم ولامـــادة... امـــا الذرالثانـــی فهـــو راجـــع الـــی الموجـــودات 

الجســـمیة. 

و توضیحه یتوقف علی تمهید مقدمة، و هی انّ اللّه تعالی بعد ما خلق الأرواح و عرض 
علیهـم الولایـة و اخـذ منهـم المیثـاق، غیّبهـم فـی مکنـون علمـه بمـا شـاءاللّه ان یکونـوا 
غائبیـن. ثـم اظهرهـم ثـم نصـب العوالـم الـی العوالـم الجسـمیة و ترتیـب نصـب العوالـم 
علـی الاجمـال و الاندمـاج، هـو انـه تعالـی اذن فـی ان یملـک مهیـة مـاء البسـیط... من 

نـور الصـادر الاول، فملکتـه بـاذن اللّه تعالـی فصارت موجـودة...«.1

البتـه تقدیـر اجـزا در مـاء بسـیط نیـز واقعـی خارجـی اسـت، امـا واقعـی بـودن آن از جنـس 

عالـم تقدیـر اسـت، ولـی واقعـی بودنِ خارجیِ اشـیا در این جهان، از جنس عالم قضا اسـت، 

گرچـه هـر دو در گسـتره مـاء بسـیط تحقـق می یابنـد. مرحـوم اصفهانـی می نویسـد: 

»فالمـادة فـی عالـم القضـاء عیـن تلک المـادة فی عالم القدر، و الهیئـة عین تلک الهیئة 
حقیقةً«2

ذر سوم: عالم ارواح
ایـن عالـم نیـز مختـصّ ارواح حیوانـی بوده اسـت. شـناخت دقیـق ویژگی های ایـن عالم و 

1. اصفهانی، اهنبی و مناصبه، ص 162
2. همان، ص 202 
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ـه امـری بسـیار دشـوار اسـت، امـا آنچـه در بحـث معرفـت شناسـی 
ّ
تفاوت هـای آن بـا عالـم اظل

ی داده اسـت و همه ارواح  که در این عالم نیز همان امتحانات رو یم، آن اسـت  به آن نیاز دار

ی رغبت، اعتراف به  کراه یا از رو ی ا کرده اند، و سپس از رو حیوانی خداوند متعال را معاینه 

ربوبیـت پـروردگار متعـال داشـته اند. ایـن عالـم، بعدِ تمامیـت نفخ روح در حضـرت آدم؟ع؟، 

کوفـه اتفـاق افتـاده اسـت. امـام صـادق؟س؟  آن هـم روز جمعـه و در سـرزمین روحـاء نزدیـک 

ضمـن حذیثی طولانـی فرمود: 

سْـکَنَهَا الْهَـوَاءَ. فَمَـا تَعَـارَفَ مِنْهَـا ثَـمَّ 
َ
لْفَـیْ عَـامٍ، ثُـمَّ أ

َ
جْسَـادِ بِأ

َ ْ
رْوَاحَ قَبْـلَ الأ

َ ْ
»خَلَـقَ الُلّه الأ

کَـرَ ثَـمَّ اخْتَلَـفَ هَاهُنَـا؛1 خداونـد، ارواح را دو هـزار سـال پیـش از  ائْتَلَـفَ هَاهُنَـا، وَ مَـا تَنَا
کـه در آن جـا بـا هـم دوسـتی  کـرد. ارواحـی  کن  بدن هـا آفریـد، سـپس آنهـا را در هـوا سـا
کـه آن جـا بـا هـم دشـمنی و نفـرت  و الفـت داشـتند، در ایـن دنیـا نیـز چنین انـد و آنـان 

گونه انـد«. داشـتند، ایـن جـا نیـز همیـن 

کـه ارواح حیوانـی مـادّی هسـتند، زیـرا نیـاز بـه مـکان  از سـکونت در هـوا معلـوم می شـود 

دارنـد. امـا ذر اول قبـل از خلـق مـکان بـوده اسـت. امـام صـادق؟ع؟ می فرماینـد:

مَـا وَ 
َ
مَ عَلَیْـهِ ثُـمَّ قَـالَ: أ

َ
صْحَابِـهِ، فَسَـلّ

َ
مِیـرِ الْمُوْمِنِیـنَ؟ع؟ وَ هُـوَ مَـعَ أ

َ
نَّ رَجُـاً جَـاءَ إِلَـی أ

َ
»أ

کَمَـا قُلْـتَ، وَیْلَـک، إِنَّ الَلّه  نْـتَ 
َ
مِیـرُ الْمُوْمِنِیـنَ؟ع؟: مَـا أ

َ
ک. فَقَـالَ لَـهُ أ

َّ
تَـوَلا

َ
ـک وَ أ حِبُّ

ُ
الِلّه أ

یْـتُ رُوحَک 
َ
لْفَـیْ عَـامٍ عَـرَضَ عَلَیْنَـا الْمُحِـبَّ لَنَـا. فَـوَ الِلّه مَا رَأ

َ
بْـدَانِ بِأ

َ ْ
رْوَاحَ قَبْـلَ الأ

َ ْ
خَلَـقَ الأ

جُلُ عِنْدَ ذَلِک، وَ لَـمْ یُرَاجِعْهُ؛2 مردی نزد  کُنْتَ؟ فَسَـکَتَ الرَّ یْنَ 
َ
فِـی مَـنْ عَـرَضَ عَلَیْنَـا، فَأ

کـه آن حضـرت بـا اصحـاب خویش بود. بـه آن حضرت  امیرمؤمنـان؟ع؟ آمـد؛ در حالـی 
کـرد: سـوگند بـه خـدا تـو را دوسـت مـی دارم و از دوسـتان تـوام.  گفـت و عـرض  سـام 
کـه می گویـی. وای بـر تـو، خداونـد  گونـه نیسـتی  امیرمؤمنـان؟ع؟ بـه او فرمـود: تـو آن 
مـا عرضـه داشـت.  بـه  را  مـا  آفریـد و دوسـتان  از بدن هـا  را دو هـزار سـال پیـش  ارواح 
کـه بـه ما عرضه شـده اند ندیده  سـوگند بـه خـدا مـن روح تـو را در میـان ارواح دوسـتانم 

کت شـد و دیگـر سـخنی نگفـت«. کجـا بـودی؟ آن مـرد سـا ام؛ پـس تـو 

1. محلسی، بحارالانوار ج  67 ص 356
کابی ج 1 ص 438  کلینی،   .2
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روایت تکمیلی و مورد استفاده در موضوع معرفت در عوالم گذشته
کریم چنین می خوانیم: در قرآن 

ا  هݩݩَ
َ
ل َ مݧ وَحݦݨَ هاٰ  مِ�نݨْ �نَ  �ݑݨْ �نَ

ݨْ �ث
َ
وَا هاٰ  َ ݩنݧ �ݧ

ݨْ
ل ݩْمݪِ حݧ َ �ی �نْ 

َ
ا �نَ  ݨْ �ی َ ىب

َ
ا �نَ اٰلِ  �ب حبِ

ݨْ
وَال ݤصݦݩݦنِ  ْ ݧ اَ�ݧ

ݨْ
وَال �ݑِ  مٰواٰ الݠسَّ ی 

َ
عَل هݑَ  اَݣݣماٰىنَ

ْ
ال ا  �نَ ݣݣݣصنْ َ�رݨݨݨݨݦَ اٰ  »اِىنّ

عرضـه  کوه هـا  و  زمیـن  و  آسـمان ها  بـر  را  امانـت  مـا  ا؛1 
ً ݧ
هُوݣݣݣل َ حب ومًا 

ُ
ل طنَ كاٰ�نَ  ۥ  ُ هݧ

اِىنَّ  
ݦݩݩۖ
٭ ساٰ�ݩݩنُ

نݨْ اِ�ݧ
ݨْ
ال

کردیـم، امـا از برداشـتن آن سـر، بـاز زدنـد و از آن هراسـناك شـدند، ولـی انسـان آن را 
اسـت«. نـادان  او سـتمگرى  راسـتی  کـه  برداشـت 

مـراد از امانـت، ولایـت آل محمّـد؟عهم؟ اسـت، چنانکـه در تفسـیر برهـان، مفضـل بـن عمـر 

از حضـرت صـادق؟ع؟ روایـت می کنـد:

»خداونـد تبـارك و تعالـی ارواح را دو هـزار سـال پیـش از بدن هـا آفریـد. اعـلا و اشـرف آنهـا 

را ارواح حضـرت محمـد و علـی و فاطمـه و حسـن و حسـین و ائمـه بعـد از ایشـان صلـوات الله 

گرفت.  علیهـم قـرار داد و آنهـا را بـر آسـمان ها و زمیـن و کوه ها عرضه داشـت؛ نورشـان آنها را فرا

خـداى تعالـی بـه آسـمان ها و زمیـن و کوه هـا فرمـود: این هـا دوسـتان من و اولیـاى من و حجج 

من انـد بـر خلـق مـن، و پیشـوایان بـر مخلوقـات مـن انـد، و مـن آفریـده ای محبوب تـر از اینـان 

نیافریـدم. بهشـت را بـراى دوستانشـان و دوزخ را بـراى دشمنانشـان آفریـدم. هـر که منزلتشـان 

کـی کیفـر دهـم کـه هیـچ یك از  و مکانـت عظمتشـان را از مـن ادعـا کنـد، او را بـه عـذاب دردنا

عالمیـان را بـه آن عـذاب کیفـر نـداده باشـم، و او را بـا مشـرکان در اسـفل درك آتش جای دهم.

کنـد و منزلـت و مکانـت آنـان را از مـن ادعـا نکنـد، او را بـا  کـه بـه ولایتشـان اقـرار   و هـر 

ایشـان در روضـات جنـات جـای دهـم و هـر چـه بخواهنـد برایشـان باشـد و شـفاعت آنـان را 

کـدام یـک از شـما  گناهـکارم می پذیـرم. ولایتشـان امانـت مـن اسـت، اینـک  در حـقّ بنـدگان 

یـد آن بـار را بـا سـنگینی اش بـر مـی دارد و غیـر برگزیـدگان مـن آن را بـراى خـود ادعـا  برمی دار

کردنـد و بـه ملاحظـۀ عظمـت پروردگارشـان، از  کوه هـا از حمـل آن ابـا  کنـد؟ آسـمان و زمیـن و 
ادعـاى منزلـت و تمنـاى محـل ایشـان ترسـیدند«.2

1. احزاب: 72
2. بحرانی، طید هاشس، تفسیر برهان دچاپ المیه قس(، ج 3، ص 341_ 340 روایم دوم ذیل آیه 72 احزاب 
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خلاصه درس
1_ خداونــد متعــاع _ بــه حکــس قــرآن و روایــات معتبــر _ خــودش را در اواهــس پیشــین بــه مــا معربی کرده 
کــه بــه راطــتی خداونــد شــما چــه  گربتــه اطــم  و پــس از ایــن معربــی، از جمیــع ابنــای بشــر اقــرار 
کــراه _ شــهادت داده انــد که خدایی   کســی اطــم؟ طــپس همــه حامــران _ چــه از ر ی اختیــار یــا ا

جز »الله« نیسم.

کــه در روایــات، از آن بــه نام هــای روح اهعقــل، قلــف،  2_ انســان دارای طــه جــزء روح ایمانــی اطــم 
که از آن در روایات به روح  روح، روح اهحیاة، نفس نسقی و... تعبیر شــده اطــم، و روح حیوانی 
کــه بــدن ترابــی اطــم، تشــکیل   اهشــهوة، روح اهقــوّة، نفــس و ... تعبیــر شــده اطــم و جــزء طــوم 

شده اطم.

که در نظام این ااهس وجود  که _ به دهیل برتری های وجودی  ه و اشــباح اطــم 
ّ
 3_ ذر ا ع، ااهس اظل

 دارد _ بســیاری آن را بــا ااهــس اقــوع بلســفی مقایســه می کننــد، امــا اینهــا با هس، حداقــل دو تفاوت 
بســیار اطاطــی بــا ااهــس اقــوع دارد، نخســم آن کــه ایــن ااهــس ازهــی نیســم و بــدء دارد، دوم آنکــه 

بعلیــم صــرف نیســم، بلکــه رشــد و ترقــی و تنــزع دطــعادت و شــقاوت( در آن مســرح اطــم.

کــه خلقــم ارواح چنــد هــزار طــاع پیــش از ابــدان  یــح روایــات برداشــم می گــردد  4_ از متــن صر
بــوده اطــم، امــا دومیــن امتحــان مختــصّ بدن هــای ترابــی اطــم و در واقــع امتحــان آنهــا زودتــر 

گربتــه اطــم. از ارواح صــورت 

5_ پس بنابه نگرش دیگر، خدای متعاع چهار ااهس مشیم، اراده، قدر، قضا آبریده اطم.

6_ تعریــف خــدای منــان در ذر ا ع از مقوهــه معربــم بلا آیــه بــوده اطــم، یعنــی بــد ن واطــسه آیــه و 
حجــاب خــود را بــه بندگانــش شناطــانده اطــم.

 پرسش های درس بیست و یکم:
گر معربی خداوند متعاع در اواهس ذر نبود، انسان می توانسم خدا شنام باشد؟ 1. ا

2. انسان از چند جزء تشکیل شده اطم؟

یسید. 3. آیا ااهس اظله مادی بوده اطم؟ برای اثبات مسلف، روایم متناظر آن را بنو

گربتــه شــده اطــم؟ آنهــا را بــه تفکیــک طــه ااهــس ذر  4. چــه پیمان هایــی در اواهــس ذر از انســان ها 
یســید. بنو

5. ااهس اظله با ااهس اقوع بلسفی چه تفاوت هایی دارد؟

یشتن را نجات دهد یا اینکه راه بر او بسته اطم؟ 6. آیا شخص شقی می تواند خو





 درس بیست و دوم: 
اقسام معرفت خداوند

کـه معرفـة الله  کـه بدانیـم  کـه در درس پیشـین مطـرح شـد، ایـن بـود  مقصـود از مقدماتـی 

کنـون بـه بیـان حالات  در عوالـم گذشـته چگونـه بـوده اسـت و بـا اقسـام معرفـت آشـنا شـویم. ا

یـم. مختلـف معرفـت می پرداز

معرفت علیا
کـــه در   معرفـــت خـــدا در عالـــم ذر، معرفتـــی مســـتقیم و عـــاری از حجـــاب بـــوده اســـت، 

کـــه در آن عوالـــم رخ داده و ســـپس موقـــف آن  کرده انـــد،  روایـــت از آن بـــه »معاینـــه« تعبیـــر 

ـــام  ـــت. ام ـــده اس ـــی مان ـــان ها باق ـــی انس ـــناخت در درون تمام ـــا آن ش ـــت؛ ام ـــده اس ـــوش ش فرام

صـــادق؟ع؟ فرمـــود: 

قْرَارَ فِي صُدُورِهِمْ؛1 آن )به صورت(  ِ
ْ

ثْبَـتَ اَلإ
َ
نْسَـاهُمُ اَلْمُعَایَنَـةَ وَ أ

َ
»کَانَ ذَلِـكَ مُعَایَنَـةً لِلّه، فَأ

ایـن  بـه  اعتـراف  و  اقـرار  و  بـرد  آنهـا  یـاد  از  را  آن مشـاهده  بـود. سـپس  مشـاهده خـدا 
کـرد« مشـاهده را در دل هـای آنـان محکـم 

امام باقر؟ع؟ فرمود:

ـه؛2 یعنـی خـدا خـودش را بـه  حَـدٌ رَبَّ
َ
 ذَلِـک لَـمْ یعْـرِفْ أ

َ
رَاهُـمْ نَفْسَـهُ، وَ لَـوْ لا

َ
فَهُـمْ وَ أ »فَعَرَّ

1. برقی، اهمحاطن، ج 1، ص 281
2. کلینی، کابی، ج2، ص13
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کـس پـروردگارش  کار انجـام نمی گرفـت، هیـچ  گـر ایـن  ایشـان شناسـاند و ارائـه داد، و ا
نمی شـناخت«. را 

کان هذا؟ قال:  گفتم: »معاینة  که به حضرت صادق؟ع؟  از »ابن مسـکان« نقل شـده 
کردنـد؟ فرمود: آری نعـم«1 یعنـی آیـا عینـاً خدا را مشـاهده )عین به عین( 

کـه مـا خداونـد  از آن دارد  ایـن معرفـت مسـتقیم، حکایـت  بـه عیـن شـدن و  ایـن عیـن 

ایـن  نشـانه ای شـناختیم. در حقیقـت  و  آیـه  یـا  و صفتـی  اسـم  گونـه  بـدون هیـچ  را  متعـال 

گونـه حجـاب و واسـطه ای اسـت، لـذا ایـن معرفـت را  شـناخت یـک شـناخت بـدون هیـچ 

تعبیـر بـه »علیـا« کرده انـد و اصـل و حقیقـت معرفـت را همیـن معرفـت علیـا دانسـته اند. امـام 

فرمودنـد:  هشـتم؟ع؟ 

فَـاتِ عَنْـهُ؛2  وْحِیـدِ نَفْـيُ اَلصِّ کَمَـالُ اَلتَّ کَمَـالُ اَلْمَعْرِفَـةِ تَوْحِیـدُهُ وَ  یَــانَةِ مَعْرِفَتُـهُ وَ  لُ اَلدِّ وَّ
َ
»أ

کمـال معرفتـش توحید و اقرار بـه یگانگی  نخسـتین مرحلـۀ دینـدارى معرفـت اوسـت و 
کمـال توحیدش،نفـی صفـات از او اسـت« اوسـت و 

کمـال معرفـت توحیـد و  کلام نیـز اشـاره بـه همـان معرفـت علیـا داشـته باشـد.  شـاید ایـن 

یگانـه دانسـتن خداونـد اسـت. ایـن یگانـه دانسـتن بـه معنـای دقیـق، تنهـا در جایـی صـورت 

می پذیـرد کـه خداونـد خـودش را بـدون صفـات و مسـتقیم معرفـی کنـد و ایـن امـر بـه در عوالم 

گرفته اسـت. حال اینکه در هر سـه عالم اظله، ارواح و ابدان رخ داده اسـت  گذشـته صورت 

یـا خیـر؟ بحـث مـورد نظـر ما نیسـت، اما به یقیـن می توان گفت که در اظله ایـن موضوع اتفاق 

افتاده اسـت. 

کار نیسـت، پـس  کـه در ایـن نـوع معرفـت، هیـچ حجابـی در  نکتـه مهـم دیگـر آن اسـت 

شـناخت مـا بـدون ولـه و حیرانیـت صـورت می پذیـرد. بنابرایـن احادیـث فراوانـی کـه در بـاب 

ولهـی بـودن معرفـة الله ذکـر می گـردد اشـاره بـه سـایر اقسـام معرفـت مـی دارد.

تحقـق ایـن معرفـت در دنیـا تقریبـاً امـری محـال اسـت، زیـرا مـا در ایـن جهـان عـلاوه بـر 

1. کلینی، کابی ج2 ص13
2. صد ق، اهتوحید، ج 1، ص 56
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کـه بـا آنهـا مواجـه هسـتیم، دچـار حجاب هـای ذاتـی نیـز هسـتیم، آن  حجاب هـای عارضـی 

کـه خـود خلقـت مـا حجابـی عظیـم میـان مـا و خداسـت.  چنـان 

امام رضا ؟ع؟ ضمن خطبۀ جاودانۀ توحیدیه فرمودند:

»حَجَـبَ بَعضَهـا عَـن بَعـضٍ لِیُعلَـمَ أن لا حِجابَ بَینه و بَینَهـا غیرُها؛1 برخی از مخلوقات 
کـه حجابـی بیـن او و مخلوقـات، جـز  را از برخـی دیگـر پوشـیده داشـت تـا معلـوم شـود 

خـود آنها نیسـت«.

کـه همـان عالـم اظلـه اسـت، ختـی ایـن حجـب ذاتـی نیـز مطـرح  امـا در عالـم ذر نخسـت 

بـوده اسـت. در حقیقـت  ی مسـامحه  از رو نیـز  آنهـا  بـه  اطـلاق »خلـق«  بلکـه  نبـوده اسـت، 

کـه هیـچ از خـود نداشـتند، حتـی متوجـه خویـش نبـوده و خـود را  آنهـا سـایه هایی بوده انـد 

هیـچ  بـدون  را  خداونـد  شـوند.ابتدا  خویـش  مصنوعیـت  حجـاب  درگیـر  تـا  نمی شـناختند 

صـادق؟ع؟  امـام  شـدند.  خودشـناس  و  شـدند،  خـود  متوجـه  سـپس  شـناختند،  حجابـی 

می فرماینـد:

 تَعْـرِفُ نَفْسَـکَ بِنَفْسِـکَ مِـنْ نَفْسِـکَ، وَ 
َ

»تَعْرِفُـهُ وَ تَعْلَـمُ عِلْمَـهُ، وَ تَعْـرِفُ نَفْسَـکَ بِـهِ وَ لا
 2» ی٭ݦݩݩݩݦݩ �نٖ

َ
 ا

ٓ اٰ وُ��نُ وَهٰدݦن ُ ݧ ا ىی
ىنَ
َ
اٰلَ ا  �ݑ

ݦݦݦݦݩݩۖ
٭ وُ��نُ ُ ݧ  ىی

َ ݑݧ ݨْ�ݧ نݧ ںݩݧ اݦَ
َ
كَ ل

ىنَّ کَمَا قَالُوا لِیُوسُفَ»ءَاݭِ نَّ مَا فِیهِ لَهُ وَ بِهِ، 
َ
تَعْلَمُ أ

مِ الْقُلُوب؛3 او را می شناسـی 
ُ

نْفُسِـهِمْ بِتَوَهّ
َ
ثْبَتُوهُ مِنْ أ

َ
 أ

َ
فَعَرَفُـوهُ بِـهِ وَ لَـمْ یَعْرِفُـوهُ بِغَیْـرِهِ وَ لا

که نفـس خویش را به  و علـم او را عالِـم می شـوی و خـودت را بـه او می شناسـی؛ نـه ایـن 
کـه می فهمـی  نفـس خـود و بـه واسـطه نفـس خویـش بشناسـی. در ایـن صـورت اسـت 
کـه بـرادران یوسـف  هرچـه در خـود داری، از آنِ اوسـت و قائـم بـه اوسـت؛ همـان سـان 
گفـت: مـن یوسـف ام و ایـن بـرادرم اسـت«؛ پـس یوسـف  گفتنـد: »آیـا تـو یوسـفی؟  بـه او 
را بـه خـود یوسـف شـناختند نـه بـه غیـر او؛ و از پیـش خـود و با اوهـام قلب های خویش 

او را اثبـات نکردنـد«.

ازدیـاد اختلافـات در ایـن عالـم بـدان سـبب اسـت که برخـی معتقدند تنهـا دو حالت مورد 

1. صد ق، اهتّوحید، ص 38، باب2، ح2
2. یوطف: 90 

3. ابن شعبه حرّانی، تحف اهعقوع، ص 325
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فـرض اسـت، نخسـت مـادی و دوم غیرمـادی، آنچـه غیـر مـادی فـرض شـود تنهـا خداسـت، و 

آنچـه مـادی فـرض شـود مطمئنـاً مخلـوق اسـت. البتـه ایـن فـرض پیـش از ایـن مسـامحتاً مورد 

گر قرار باشـد همه چیز را مـادی تصور کنیم، از عـواض ماده مکان  قبـول مـا نیـز بـوده اسـت، امـا ا

کـه اهـل بیـت بـه سـان  داشـتن اسـت، حـال آنکـه در حدیـث نخسـت درس پیـش خواندیـم 

ظل هـای سـبزی بوده انـد در لامکانـی، پـس نمی تـوان بیـان داشـت لفـظ غیر مـاده تنها مختص 

بـه خداونـد متعـال اسـت. بلکـه طبـق روایـات در عالـم اظلـه، ظل هـا مادیت نداشـتند.

معرفت بسیط
کــه در عالــم دنیــا رخ  معرفــت بســیط همــان معرفــت بــه آثــار اســماء و صفــات اســت 

کــه در ایــن دنیــا متذکــر برخــی موضوعــات )از قبیــل 1_ فقــر ذاتــی  می دهــد. انســان هنگامــی 

خویشــتن 2_ بلایــا و مصیبــات 3_ آیــات موجــود در نظام هســتی و ...( می گردد، حجاب های 

کــه پیــش از ایــن در  فطرتــش برداشــته می شــود، و آدمــی در همــان لحظــه، آن معرفــت علیــا را 

ــد متعــال، معرفــت از  ــه خداون ــاره وجــدان می کنــد، و ب ــود دوب ــه او اعطــا شــده ب ــم قبــل ب عوال

نــوع بســیط پیــدا می کنــد.

کــه فقــر خویشــتن را وجــدان می کنیــم، ایــن فقــر، اثــر صفــت غنــا و قــدرت   مــا آن هنــگام 

کوتــاه  گرفتاری هــا و بلایــا دســت خــود را از هــر ســو  کــه در  بی کــران الهــی اســت. نیــز هنگامــی 

می بینیــم و اوج نیازمنــدی خــود را وجــدان می کنیــم، ایــن اثــرات صفــت بی نیــازی خداونــد 

ــا  ــتی را ب ــش هس ــود در آفرین ــای موج ــا و ظرافت ه ــه پیچیدگی ه ک ــان  ــت. و آن زم ــال اس متع

کمــک علــوم روز و مشــاهدات تجربــی در می یابیــم، اینهــا اثــرات برگرفتــه از صفــت حکیــم 

بــودن حــق تعالــی اســت.

 پــس در واقــع معرفــت بســیط را شــناخت از طریــق متذکــر شــدن بــه آثــار اســماء و صفــات 

کــه همــه انســان ها واجــد  کــرد. از ویژگی هــای ایــن معرفــت آن اســت  خداونــد می تــوان معرفــی 

گرفتــه  کــه در دشــواری ها قــرار  کفــار و مشــرکان، زمانــی  کســی حتــی  آن هســتند، یعنــی هــر 

باشــند و یــاوری جــز خــدا نداشــته باشــند، در آن هنــگام خــدا را بــا تمــام وجــود می یابنــد و از 

ــاری می طلبنــد.  او مســئلت و ی
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اینک در این زمینه توضیحاتی عرضه می شود.

1_ آیات و روایات با موضوع فقر ذاتی انسان
در قرآن می فرناید: 

دُ؛1 ای مردم شـما )همگی( نیازمند  َمٖ�ی حݧ
ݨْ
یݦُّ ال �ݦنِ

عنَ
ْ
هُ هُوَ ال ۖ وَاللّٰ

ݩݩݩݦݩ
هِ٭ ی اللّٰ

َ
ءُ اِل

ٓ راٰ �ݑَ �نُ
ْ
ݨُ ال مݨݨݧ ُ ݑݧ �ݩݧ ݨْ ىنݧ

َ
اٰسُ ا هَا ال�ݩݩݦنݨّ ُّ ىی

َ
ا

ٓ
اٰ »ىی

گونه حمد و سـتایش اسـت«. کـه بی نیاز و شایسـته هر  بـه خداییـد؛ تنهـا خداونـد اسـت 

کرم؟ع؟ می فرمایند:  رسول ا

فْتَخِرُ،2 فقر باعث افتخار من است و به آن مفتخرم«. 
َ
فَقْرُ فَخْرِی وَ بِهِ أ

ْ
»ال

و نیز فرمودند: 

»الفقـر فخـری و بـه أفتخـر علـی سـائر النبیـاء؛3 فقر باعث افتخار من اسـت و به آن بر سـایر 
انبیا مفتخرم«.

غالبـاً انسـان چنیـن اسـت کـه وقتـی در رفـاه کامـل بـه سـر بـرد، به جـای آنکه هر چه بیشـتر 
شـکرگزار نعمـات پـروردگار خویـش باشـد، بر عکس نفس خویش را قدرتمنـد و غنی می یابد، 

و کـم کـم کار بـه جایـی می رسـد کـه ادعـای ربوبیت سـر می دهد. 

ـــر  ـــای فق ـــان اعط ـــه ایش ـــال ب ـــد متع ـــزرگ خداون ـــاف ب ـــی از الط ـــه یک ک ـــم  ـــر دیدی درکلام پیامب
اســـت، آن هـــم نـــه فقـــط در حیطـــه منابـــع مالـــی و رفـــاه جســـمانی، بلکه اصلًا این مـــورد در مقابل 
کـــه نخســـتین مخلـــوق  کـــم ارزش جلـــوه می کنـــد. پیامبـــری  فقـــر ســـایر شـــئونات پیامبـــر بســـیار 
کمـــالات بخشـــیده  اســـت، و خلقتـــی نورانـــی داشـــته و تمـــام ایـــن هســـتی را بـــه نـــور خویـــش 
کـــه خـــود دارای خلقـــت   اســـت، حـــال بایـــد در محیـــط بســـیار پســـت و آلـــوده ای بـــه ســـان دنیـــا 

کند.  ناری است، زندگی 

کنـون در یـک جسـم مـادی  کـه اسـم اعظـم اعظـم اعظـم خداونـد متعـال هسـتند، ا ایشـان 

گرسـنگی، تشـنگی، شـهوت، خـواب و ...  گرفتـار شـده اند و تمـام عـوارض ایـن بـدن ماننـد 

1. باطر: 15  
2. مجلسی، بحارالأنوار ج 69، ص 55

3. ابن ابی جمهور، اواهی اهلآهی ج 1، ص 39
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برایشـان بـار شـده اسـت. عـلاوه بـر آن تمـام هسـتی خـود را معلـق در یـد قـدرت الهـی می یابـد، 

کـه از آن منصـرف  وقتـی حتـی نیت هایـش را بـه راحتـی متغیـر می بینـد، تصمیمـی می گیـرد 

کـه پـس از مدتـی بـر طـرف می شـود. کلام امیرالمومنیـن؟ع؟  می شـود، یـا همتـی پیـدا می کنـد 

بسـیار زیبـا بـه ایـن موضـوع اشـاره مـی دارد کـه:

 »عَرَفْتُ الَلّه سُبْحَانَهُ بِفَسْخِ الْعَزَائِمِ وَ حَلِّ الْعُقُودِ وَ نَقْضِ الْهِمَم ؛1 خداوند را به شکسته 
گره ها و به هم زدن نیت ها شناختم«. شدن تصمیم ها و باز شدن 

ــا دانشـــمندان و نیـــکان هســـتی اســـت،  ــر از هـــم صحبتـــی بـ کـــه شـــان او بالاتـ پیامبـــری 

بایـــد هـــم صحبـــت و معاشـــرت مردمـــی فاقـــد تمـــدن و فرهنـــگ مناســـب حتـــی بـــه نســـبت 

ایـــن حـــال  باشـــد. در  بیابان گـــردان عربســـتان  و  ی  بـــدو زمـــان، ماننـــد صحرانشـــینان  آن 

ـــه در  ـــون چگون کن ـــت، ا ـــته اس ـــه داش ک ـــی  ـــه مقامات ـــا آن هم ـــد ب ـــی می بین ـــر وقت ـــه پیامب ک ـــت  اس

کـــه داشـــته، بـــالله بـــوده اســـت.  گرفتـــه اســـت، می یابـــد آن غنایـــی  گـــون قـــرار  گونا تنگناهـــای 

گونـــه متذکـــر خداونـــد  کـــه فقـــر ذاتـــی و حقیقـــی خـــود را وجـــدان می کنـــد، و ایـــن  اینجاســـت 

متعـــال می گـــردد. 

کـه قـرآن نیـز از آن  امـا شـدیدترین وجـدان فقـر ذاتـی در انسـان، لحظـه مـرگ رخ می دهـد 

کـرده اسـت: تعبیـر بـه لقـاء 

کـه امیـدِ لقـاء خـدا را دارنـد،  کسـانی  2؛ آن  ٭ݦݩݦݩݩݩ �ݑٍ ءاݦݦݩٰ
َ
هِ ل لَ اللّٰ حبَ

َ
اِ�نَّ ا هِ �نَ ءَ اللّٰ

ٓ
اٰ �ݑ ِ وا لݫ ُ ݩݧ بݧ حݫ ْ رݨݧ ݦَ ݣݣىی »مَ�نݨݨْ كاٰ�نَ 

کـرده، فـرا می رسـد«. کـه خـدا بـرای وصـول معیّـن  کـه می رسـند، آن زمانـی  بداننـد 

بـه  تـو،  کـه  حقـاً  انسـان،  اى   3، هِ  �ی ݑٖ لاٰ�ݧ ُ مݧ �نَ حًا  ْ كَدݨݧ كَ  ِ
َ�ىبّ اِلیٰ  كاٰدِحٌ  كَ 

اِىنَّ ساٰ�نُ 
نݨْ اِ�ݧ

ݨْ
ال ا  َ هݧ ُ ّݧ ىی

َ
ا  

ٓ
اٰ »ىی

کـرد«. را ماقـات خواهـی  او  و  بـه سـختی در تاشـی،  پـروردگار خـود  سـوى 

2_ آیات و روایات با موضوع یاری خواستن در بلایا
در قرآن می فرماید: 

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه، حکمم 250
2. انکبوت: 5 

3. انشقاق: 6 
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و�نَ ؛1 هنگامی 
ُ
ݣݣݣك رݪِ

ݨْ ݩݩث ُسݧ ݢاٰ هُمݨݦݨْ �ی ݢ رِّ اِدن
�بَ
ْ
ی ال

َ
مْ اِل ىّٰهݦُ ݧ ݧ حب

اٰ �نَ مݩّ
َ
ل �نَ �نَ �ی ُ الّ�ٖ هݩݧ

َ
�نَ ل لِصٖ�ی

هَ مُ�ݦݩنݨْ كِ دََ�وُا اللّٰ
ْ
ل �نُ

ْ
ݭِی ال

ُوا ڡݨن ݩݧ ݧ �بݧ ݢاٰ َ�كݬِ ݢ اِدن  »�نَ
کـه خـدا آنـان  کشـتی شـوند، خـدا را بـا اخـاص می خواننـد. امّـا هنگامـی  کـه بـر سـوار بـر 

را بـه خشـکی رسـاند و نجـات داد، بـاز مشـرک می شـوند«.

 
ۚ ݧ ݧ
٭ دݩݦٌ ِ صݭݫ �ݑݨَ هُمݨْ مُ�ݑݨْ ىݦݩنݨْ مݭِ

رِّ �نَ
�بَ
ْ
ی ال

َ
مْ اِل ىّٰهݦُ ݧ ݧ حب

اٰ �نَ مݩّ
َ
ل �نَ �نَ �ی ُ الّ�ٖ هݩݧ

َ
�نَ ل لِصٖ�ی

هَ مُ�ݦݩنݨْ لِ دََ�وُا اللّٰ
َ
ل

ٌ كَالطنُّ ݧ حݬݪب ْ وݨݧ هُمْ مݦَ ىیَ سثِ ݢاٰ �نَ ݢ »وَاِݣݣدݩݩن
آنهـا  ابرهـا  ؛2 و چـون موجهـاى عظیـم هماننـد  ݭٍ و�ݫ ُ نݧ اٍٰ� كَ�ݧ �ݩݩݩݦݑݨݨّ حنَ اٰ كُلݩُّ 

ّ
اِل  

ٓ
اٰ �ن اٰىݑِ ـݘاٰىی ىبِ َْ�دُ  بݧ ݫ ݫ حݫ

َ �ی وَماٰ 

را فـرو پوشـد، خـدا را از روى اخـاص در دیـن بخواننـد. و چـون نجاتشـان دهـد و بـه 
کافرنعمـت، آیـات مـا را  کننـد. و جـز غـداران  خشـکی بـرد، برخـی بـه عهـد خویـش وفـا 

انـکار نکننـد«.

هاٰ  وا ىبِ
ُ حݧ رݪݭِ

هݑٍ وَ�نَ �بَ ِ
ٍ طَ�یّ حݫ رٖىی هِمْ ىبِ  �بِ

َ �نݧ ْ ݧ ىی رݦَ ݦَ كِ وَحب
ْ
ل �نُ

ْ
ݭِی ال

مْ ڡݨن ݩݑُ �ݧ نݨْ ݢاٰ كُ�ݩݧ ݢ ی اِدن
ݩٰٓ ݩݧ ݩݩݧ ݩݩݧ ݧ  حَ�ݑّݧ

ݩݩݦۖ
رِ٭ ْ ݧ ݨَ�ݧ ݧ ݧ �بݧ

ݨْ
رِّ وَالݠ

�بَ
ْ
ݭِی ال

كُمْ ڡݨن رݦݩُ ِ
�یݦݩّ َ ُسݩݧ ی �ی ٖ �ن

ݩَّ
 »هُوَ ال

�نَ  لِصٖ�ی
هَ مُ�ݦݩنݨْ هِمْ دََ�وُا اللّٰ طَ �بِ حٖ�ی

ُ
مݦْ ا ُ ݧ هݧ

ݩنَّ ىݧ
َ
ݢا ا وٓݢ

�نُّ کاٰ�نٍ وَطنَ َ ُ مِ�نݨْ كُلِّ مݧ مَوْحب
ْ
مݨُ ال ُ هݧ ءݨَ

ٓ اٰ صِ�نٌ وَحب حٌ عاٰ هاٰ ٖ�ىی ءَىݑݨْ
ٓ اٰ حب

کـه شـما را در بـرّ و بحـر  �نَ ؛3 اوسـت آن  اٰكِرٖىی ّ �نَّ مِ�نَ الݠسث وىنَ
ُ
ك �نَ

َ
ٖ� ل ِ اٰ مِ�نݨْ هٰدݦن �ݩن ݑَ �ݩݧ ْ �یݧ ݦَ حب

ْ �نݧ
َ
ْ ا �ݨنݨݧ أݭِ �ݨݧ

َ
�نَ لݠ �ی ُ الّ�ٖ هݩݧ

َ
ل

کشـتی بـا بـاد مایمـی سرنشـینان را بـه  کشـتی نشـینید و  کـه در  سـیر می دهـد تـا آن گاه 
کشـتی بـوزد  گاه بـاد تنـدی بـر  حرکـت آرد و آنهـا بـدان شـادمان و خوشـوقت باشـند. نـا
کـت ببیننـد.  و سرنشـینان از هـر جانـب بـه امـواج خطـر در افتنـد و خـود را در ورطـه ها
گـر مـا را از ایـن خطـر  کـه )بـار الهـا( ا آن زمـان خـدا را بـه اخـاص و دیـن فطـرت بخواننـد 

کرد«. نجـات بخشـی دیگـر همیشـه شـکر و سـپاس تـو خواهیـم 

که حضرت از او می پرسـد:   در حدیث حضرت امام صادق؟ع؟ با شـخصی آمده اسـت 
کشـتی سـوار شـده ای؟ وی جـواب می  دهـد: آری، حضـرت می فرمایـد: هیـچ اتّفـاق  آیـا 
کشـتی شـما غـرق شـود؟ عـرض می کنـد: آری. حضـرت می فرمایـد: در آن  کـه  افتـاده 
کـه تـو را از مهلکه نجات دهـد؟ می گویـد: بله، بعد  وقـت آیـا قلبـت متوجّـه جایـی شـده 

حضـرت می فرمایـد: »همـان خداونـد عالمیـان اسـت«.4

1. انکبوت:65 
2. هقمان: 32 
3. یونس: 22 

 4. مجلسی، بحارالانوار، ج3، ص 41، روایم 16؛ ج 67، ص 137، روایم7؛ ج 92، ص 232، روایم 14، ص 240،
 روایم 48
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بنـا بـر آیـات و روایـت فـوق، هنگامـی کـه انسـان در اوج مصیبت هـا و سـختی های زندگـی 

قـرار می گیـرد و دسـت خـود را از زمیـن و آسـمان کوتـاه می بینـد، درون قلـب خویـش، خداونـد 

رفـع  بـرای  او  از  نیسـت،  امیـد  نـا  هیچـگاه  تعالـی  حـق  از  فطرتـاً  گویـی  و  می یابـد  را  متعـال 

کمـک می گیـرد.  تش  مشـکلا

گرفتـه اسـت، متذکـر خداسـت و بـه  کـه در آن حالـت وجدانـی قـرار  انسـان تـا هنگامـی 

واسـطه آن بـلا و مصیبـت، حجاب هـای فطـرت کناره گرفته اند و خالصانـه خداوند متعال را 

صـدا می زنـد. نکتـه شـایان ذکـر اینجاسـت که شـاید خداپرسـتان در حالات عـادی این گونه 

بـا خلـوص نیـت و از صمیـم قلـب بـا خداونـد متعـال ارتبـاط برقـرار نمی کننـد، امـا مشـرکان و 

کفـار تـا هنگامـی کـه در معرفت بسـیط قـرار گرفته اند، این گونه مخلصانـه متوجه حق متعال 

می شـوند.

یا رهایی  کـه آن بـلا و مصیبـت برطرف گردد _ و در مثال قرآنی از طوفان های در امّـا همیـن 

گرچـه  گرفتاری هـا، ا کافـر و مشـرک می شـوند. پـس ایـن  یابنـد و بـه خشـکی برسـند _ دوبـاره 

بسـیار سـخت و طاقـت فرسـا اسـت، امّـا راهـی بـرای وجـدان حـق متعـال و یـادآوری خداونـد 

بـه معرفـت علیـا اسـت، لـذا بایـد بنا بر روایات با روحیه اسـتقبال نسـبت به آن برخـورد کنیم .

کـه اصـولًا ترجیـح بـلا و مصیبـت بـر خیـر و عافیـت، مـورد نکوهـش اهـل بیـت  می دانیـم 

بـوده اسـت. امـام باقـر؟ع؟ بـرای عیـادت بـه خانـه جابـر رفـت و در بالینـش نشسـت و بـا مهـر و 

محبـت خاصـی فرمودنـد: ای جابـر! حـال تـو چطـور اسـت؟ جابـر پاسـخ داد: در حالی هسـتم 

کـه پیـری را نسـبت بـه جوانی دوسـت دارم، مرگ را نسـبت بـه زندگی دوسـت دارم، بیماری را 

نسـبت بـه سـلامتی علاقمندم.

کـه در برابـر هرگونـه ناملایمـات، مقـاوم و صبور هسـتم. امـام باقر؟ع؟   منظـور جابـر ایـن بـود 

گر پیری را بخواهد همان را دوسـت  بـه او فرمـود: امـا مـن آنچـه را خـدا بخواهـد، دوسـت دارم. ا

گـر جوانـی بخواهـد، بـه همـان علاقمنـدم، بیمـاری یا سـلامتی، زندگی یا مـرگ هر کدام  دارم. ا
را او بپسـندد همان را می پسـندم.1

1. ارشاد مفید، ج 1، ص 165
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دیدیـم کـه پیامبـر مکـرم اسـلام نیـز فقـر را از خدای متعال درخواسـت نکرده انـد، بلکه بعد 

از آنکـه خداونـد ایشـان را بـه فقـر گرفتـار می کنـد، نسـبت بـه ایـن »فقـر مِـنَ الله« اسـتقبال نشـان 

می دهـد و بـه آن مباهـات می کنـد. در حدیـث شـریف دیگـر نیـز فقـر کلـی را طلـب نمی کنند، 

کـه دچـار فقـر نشـوند، بلکـه فقـر را در محـدوده ای می طلبنـد  بلکـه از خداونـد مسـئلت دارنـد 

کـه در صـورت عـدم ابتـلا بـه آن دچـار اسـتغنای نفـس و خودبرتربینی  شـوند.

3_ آیات و روایات با موضوع آیات موجود در آفرینش
در قرآن می فرماید: 

مْ مِ�نݨْ 
ُ ݧ
ك

ݦَ
ٯݑَ ل

َ
ل �نْ حنَ

َ
هٖݦٓ ا اٰىݑِ ىی رُو�نَ ٢٠ وَمِ�نݨْ ءاٰ سثِ �ݑَ �نْ رٌ ىݑَ َ َسث ْ �ب ُمݧ ݩݑݧ �ݧ ْ ىنݨݧ

َ
 ا

ٓ ݢاٰ ݢ مَّ اِدن
ُ �بٍ ىث راٰ مْ مِ�نݨْ ىݑُ

ُ
ك �ݑَ

َ
ل �نْ حنَ

َ
هٖݦٓ ا اٰىݑِ ىی »وَمِ�نݨْ ءاٰ

و�نَ ٢١ ُ رݩݧ
َّ
ك �نݩَ �ݑَ ݦَ ٍ ىی ݫ مݫ وݨْ �ݑَ ِ اٰ�ݑٍ لݫ ىی

ءاݦٰ
َ
لِكَ ل ݭٖی دنٰ

 اِ�نَّ ڡݨن
ݩۚ ݧ ݧ
٭ ݑً وََ�حْمَهݩݦݦݑݩً �ݧ

َ
وَدّ مݨْ مݦَ

ُ
ك �نَ �یْ َ عَلَ ىب بَ هاٰ وَحݫ ْ �یݧ

َ
ݢا اِل ݢ ݢ ٓ وݩݧ �نُ

ݦُ
ك ْ سݧ ݩݑَ ا لِ�ݧ حبً واٰ ْ �نݨݨݧ

َ
مْ ا

ُ
سِك ُ �نݧ ْ ىنݨݧ

َ
 ا

�نَ ٢٢  عاٰلِمٖ�ی
ْ
اٰ�ݑٍ لِل ىی

ءاݦٰ
َ
لِكَ ل ݭٖی دنٰ

 اِ�نَّ ڡݨن
ݦݦݦݦݦݩۚ

مْ٭
ُ
ك ِ ىݨنݫ واٰ

ݨْ ݧ
لݠ
ݦَ

مْ وَا
ُ
ك ِ �ݑ

سِ�نَ
ْ ݧ
ل

َ
ُ ا لاٰ�نݧ �ݑِ

ݤصݦݩݦنِ وَاحنْ ْ ݧ اَ�ݧ
ݨْ
�ݑِ وَال مٰواٰ ٯݑُ الݠسَّ

ْ
ل هٖ حنَ اٰىݑِ ىی   وَمِ�نݨْ ءاٰ

و�نَ ٢٣  ݩُ مَعݧ ْ َسݨݧ ٍ �ی ݫ مݫ وݨْ �ݑَ ِ اٰ�ݑٍ لݫ ىی
ءاݦٰ

َ
لِكَ ل ݭٖی دنٰ

 اِ�نَّ ڡݨن
ݩݩۚ
٭ لِهٖݩݩٓ صنݨْ ُكُمْ مِ�نݨْ �نَ ݧ وأݧ

ٓ
اٰ عݩݩن ݩݑِ �ݧ ْ ݢاىب هاِٰ� وَݢ

ݩݩنَّ ݧ لِ وَالݠ�ݧ ݩْ �یݧ
َّ
الل مْ ىبِ

ُ
اٰمُك هٖ مَ�ن اٰىݑِ ىی  وَمِ�نݨْ ءاٰ

ݭٖی 
 اِ�نَّ ڡݨن

ݨݨݦۚ
٭
ݩٓ

هاٰ ݑِ ىݧ ْ دَ مَوݧ ْ عݧ ݨَ  ىب
ْصنَ ݨݧ اَ�ݧ

ْ
هِ ال ی ىبِ �یٖ

ْ �ݧ ُ ݧ �یݧ
ءً �نَ

ٓ
ءِ ماٰ

ٓ
ماٰ لݩُ مِ�نَ السَّ ݪِ

رنݨّ �نَ ݦُ عًا وَىی َ ا وَطَمݧ وْ�نً رْ�ݑَ حنَ �بَ
ْ
مُ ال

ُ
ك ی ݣݣىݬݫ رݪٖ

ݩُ ݧ ݧ هٖ ىی اٰىݑِ ىی وَمِ�نݨْ ءاٰ

و�نَ ٢٤؛1 
ُ
ل عْ�ݑِ َ ٍ ىی ݫ مݫ وݨْ �ݑَ ِ اٰ�ݑٍ لݫ ىی

ءاݦٰ
َ
لِكَ ل دنٰ

از  و  آورَد  مـی  پدیـد  مـرده  از  را  زنـده  کـه وجـود  اسـت  ایـن  او  هـاى  نشـانه  از جملـه  و 
کِ مـرده موجـود زنـده مـی آفرینـد و  موجـود زنـده مـرده برمـی آورَد )او پیوسـته از خـا
ک بـی جـان مبـدل مـی سـازد ( و زمیـن را پـس از آن  همـواره موجـودات زنـده را بـه خـا
کنـد. شـما آدمیـان نیـز بـه سـان  گیـاه زنـده مـی  کـه خشـک و بـی جـان شـد، بـا رویـش 
گورهـا برانگیختـه مـی شـوید. و  گیاهـان، پـس از مـردن، حیاتـی دوبـاره مـی یابیـد و از 
ک مـرده و بـی جـان پدیـد آورد  کـه شـما را از خـا از نشـانه هاى ربوبیـت خـدا آن اسـت 
کنـده مـی  کـه بـراى تنظیـم امـور زندگـی در همـه جـا پرا گهـان انسـان هایی شـدید  و نا
کـه بـراى شـما از جنس خودتان همسـرانی  شـوید. و از جملـه نشـانه هاى او ایـن اسـت 
کنارشـان آرامـش یابیـد و میـان شـما الفـت و رحمـت برقـرار سـاخت تا نسـل  آفریـد تـا در 
که می اندیشـند نشـانه  بشـر را تـداوم بخشـد. بـه یقیـن در آنچـه یـاد شـد، بـراى مردمی 

1. روم: 24-20
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کـه تدبیـر امـور انسـان ها در اختیـار خداوند اسـت. و از نشـانه هاى  هایـی اسـت بـر ایـن 
او آفرینـش آسـمان ها و زمیـن و اختـاف زبان هـا و رنگ هـاى شماسـت. قطعـاً در آنچـه 
کننـده امـور  کـه خداونـد تنظیـم  یـاد شـد، بـراى دانشـوران نشـانه هایـی اسـت بـر ایـن 
آدمیـان اسـت. و از نشـانه هـاى ربوبیـت او خـواب شـما در شـب بـراى آرامـش یافتـن و 
تاشـتان در روز بـراى دسـتیابی بـه رزق خداسـت. بـه راسـتی در آنچـه یـاد شـد، بـراى 
کـه  کـه شـنواى حقیقت انـد نشـانه هایـی اسـت. و از نشـانه هـاى او ایـن اسـت  کسـانی 
بـرق آسـمانی را بـه شـما می نمایانـد تـا هـراس از صاعقـه و امیـد بـه بـارش باران در شـما 
کـه خشـک و  پدیـد آیـد، و از آسـمان بـاران می فرسـتد، سـپس بـه وسـیله آن، زمیـن را 
کسـانی  گیاهـان زنـده می کنـد. بـه یقیـن در آنچـه بیـان شـد، بـراى  مـرده بـود بـا رویـش 
کـه تدبیـر امـور هسـتی در اختیار  کار می گیرنـد، نشـانه هایی اسـت بـر ایـن  کـه خـرد را بـه 

خداونـد اسـت«.

 َ نݧ ْ�ݧ ݨݧ اٰلِ كَ�ݭیݧ �ب حبِ
ݨْ
ی ال

َ ݧ
*  وَاِل عَ�ݑݨْ َ ُ��نِ نݧ ْ�ݧ ݨݧ ءِ كَ�ݭیݧ

ٓ
ماٰ ی السَّ

َ ݧ
* وَاِل �ݑݨْ لِ�ݑَ َ حنُ نݧ ْ�ݧ ݨݧ لِ كَ�ݭیݧ بݭِ ݣݣݣىݫ اݪݭِ

ْ
ی ال

َ
و�نَ اِل رݦݩُ طنُ �نݨْ ݦَ لاٰ ىی

َ �نݨݨݧ
َ
 »ا

کـه چگونـه آفریـده شـده  ؛1 آیـا بـه شـتر نمی نگرنـد  َ ُ�طَِ��ݑݨْ نݧ ْ�ݧ ݨݧ ݨْصنِ كَ�ݭیݧ ݧ اَ�ݧ
ْ
ی ال

َ ݧ
* وَاِل َ�ݑݨْ ݧ �بݨݧ ِ ُصݭݫ ىنݧ

که چگونه برپا داشـته  کوه  که چگونه برافراشـته شـده اسـت و به  اسـت؟ و به آسـمان، 
گسـترده شـده اسـت؟« که چگونه  شـده اسـت و به زمین 

»توحیـد  در  صـادق؟ع؟  امـام  بیـان  در  الهـی  نشـانه های  و  آیـات  بیـان  نمونـه  بارزتریـن 

مفضـل« تجلـی یافتـه اسـت. امـام در آغاز، علت انکار یا شـک نسـبت به خداونـد در عده ای 

بـه  گاهـی از اسـباب و شـیوه آفرینـش جهـان هسـتی بیـان می فرمایـد. سـپس  افـراد را، ناآ از 

گـوارش و حـواس  بیـان آفرینـش جهـان و خلقـت انسـان و اعضـای بـدن او، ماننـد دسـتگاه 

آفریننـده  کـه  بـه حکمـت و قـدرت و علـم خداونـد متعـال،  آنهـا  از  گانـه، می پـردازد و  پنـج 

آنهـا اسـت، اسـتدلال می کنـد. امـام در جلسـه دوم بـه بیـان شـگفتی های جهـان حیوانـات، 

پایـان ماننـد اسـب، فیـل، زرافـه، میمـون، سـگ و پرنـدگان ماننـد مرغ  ماننـد خزنـدگان و چهار

و خفـاش و حشـراتی ماننـد زنبـور عسـل، ملـخ، مورچـه و ماهـی می پـردازد. در جلسـه سـوم 

شـگفتی های آسـمان و زمیـن ماننـد رنـگ آسـمان و طلـوع و غـروب خورشـید، و فصل هـای 

1. غاشیه: 20-17
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سـال و خورشـید و ماه و دیگر سـتارگان و حرکت بسـیار سـریع آنها در آسـمان و آفرینش سـرما 

کنـد. جلسـه  گیاهـان و... را بیـان مـی   کوه هـا و  گرمـا و بـاد و هـوا و چگونگـی ایجـاد صـدا و  و 

چهـارم هـم بـه بیـان اسـرار آفرینـش در بلاهـا و پاسـخ بـه شـبهات منکـران اختصـاص یافتـه 

اسـت.

در  می کنـد.  تعالـی  حـق  صفـات  و  اسـماء  متذکّـر  را  مـا  همگـی  نشـانه ها  و  آیـات  ایـن 

حقیقـت پـس از متذکـر شـدن بـه نظـم موجود در هسـتی مـا متوجه صفت ناظم بـودن خداوند 

می شـویم، پـس از تذکـر بـه چیدمـان و وابسـتگی اجـزای جهـان بـه یکدیگـر، پـی بـه صفـت 

حکمـت خداونـد می بریـم و بـه همیـن صـورت صفاتـی ماننـد قـدرت، رحمـت، قیّومیـت، 

کـه متذکـر  عدالـت، قاهریـت و ... برای مـان روشـن و وجدانـی خواهـد شـد. سـپس آن هنـگام 

ایـن صفـات شـدیم، بـاز بـه واسـطه آن صفـات و علامـات، متذکـر آن معرفـت علیـا و فطـری 

کـه در عوالـم پیشـین برای مـان رخ داده بـود و در حقیقـت، همان شـناخت  خویـش می شـویم 

بلاآیـه خداونـد اسـت.

بـه همیـن جهـت به معرفت بسـیط و البته معرفت ترکیبی »معرفـت اعتباری« می گویند، 

گـر آن معرفـت علیـا نبـود، ایـن  زیـرا ایـن دو مـا را متذکّـر بـه همـان معرفـت علیـا می کنـد، و ا

تذکـرات راه بـه جایـی نداشـتند. امـام باقـر؟ع؟ فرمـود: 

ـه؛1 یعنـی خـدا خـودش را بـه  حَـدٌ رَبَّ
َ
 ذَلِـک لَـمْ یعْـرِفْ أ

َ
رَاهُـمْ نَفْسَـهُ وَ لَـوْ لا

َ
فَهُـمْ وَ أ »فَعَرَّ

کـس پـروردگارش را  کار انجـام نمی گرفـت هیـچ  گـر ایـن  ایشـان شناسـاند و ارائـه داد، و ا
نمی شـناخت«.

گـر مـا پیـش از ایـن خداونـد متعـال را معاینه نمی دیدیم و او را نمی شـناختیم، به هر حال  ا

کـه جهـان را در بالاتریـن  بـا دیـدن نظـم موجـود در عالـم، پـی بـه یـک موجـود ناظـم می بردیـم 

مرتبـه نظـم قـرار داده اسـت. امـا اینکـه محبتـش در قلـب ما باشـد و عبادتش را بـر خود واجب 

بدانیـم و رفتارهایـی از ایـن قبیـل، بـرای ما روشـن نمی گشـت.

که لحظه ای دقت و تأمّل در آفرینش هسـتی می کنند،  کنون محبان حقیقی همین   اما ا

1. کلینی، کابی، ج2 ص13
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گویی همه چیز را فراموش  که  آن چنان سراسـر وجودشـان از محبّت محبوب لبریز می شـود، 

می کننـد. بـه جـز آن هـا، همه انسـان ها در درجات ضعیف تر دوسـتدار حق متعال هسـتند، و 

کـه این وجـدان کـردن در مراتب عالی  صبـح و شـام بـه عبـادت او می پردازنـد. بدیهـی اسـت 

و یـا حتـی مراتـب ضعیـف، نمی تواند برخاسـته از یک خالق یا یک ناظم ناشـناخته باشـد.

معرفت ترکیبی
که یکی  معرفت ترکیبی معرفت به اسـماء و صفات الهی اسـت، یعنی انسـان آن هنگام 
کند، به واسـطه این متذکر شـدن، آن معرفت علیای خویش  از اسـماء حق متعال را وجدان 
را بـه یـاد مـی آورد، و خداونـد متعـال را وجدان می کند. همچنیـن می دانیم که خداوند متعال 
دو نـوع اسـم و صفـت دارد،: لفظـی و تکوینـی. اسـم و صفـت لفظـی ماننـد قـادر، مختـار، حی 
و ... کـه هـزار مـورد آن در دعـای جوشـن کبیـر ذکر شـده اسـت، و اسـم و صفـت تکوینی مانند 
کـه اسـم اعظم اعظـم اعظم خداونـد متعال می باشـند، یا  وجـود مقـدس خاتـم النبییـن؟صل؟ 

کـه اسـم اعظم اعظم حق تعالی اسـت.  امیرالمومنیـن؟ع؟ 

گفـت بـرای نخسـتین  بـار بـه صـورت واضـح و روشـن جنـاب میـرزا مهـدی  شـاید بتـوان 
کیـد کردنـد کـه خداوند ما، خود را به وسـیله صفات، امـا به صورت  اصفهانـی بـر ایـن نکتـه تأ
تکوینـی از طریـق اهـل بیـت خویـش بـه مـا شناسـانده اسـت. ایشـان در مـدح و ثنـای پیامبـر 

کـرم؟صل؟ و ائمـه طاهریـن چنیـن بیـان می دارنـد: ا

 »فإنهم یصفونه بما وصف به نفسه، وحیث إنه تعالی قرّب الرسول والأئمة، لأنهم؟عهم؟ 
کونهم؟عهم؟غیـره  خلفـاؤه، فهـم یـرون ویبصـرون و یبطشـون بـه تعالـی، فهـم فـي عیـن 
کانـوا مـن أسـمائه العظمـی وصفاتـه العلیـا التـي وصـف  تعالـي بالضـرورة، لمـکان قربهـم 

نفسـه بهـا، فهـو تعالـی موصـوف و معـروف بغیـره بالحقیقـة«1

معرفـت ترکیبـی چنـد ویژگـی منحصـر به فرد و ممتاز دارد که آن را بر معرفت بسـیط برتری 

می بخشد:

گـر انسـان وارد معرفـت ترکیبـی شـود اثـرات معرفـت بـر او بسـیار پایـدار  کـه ا  نخسـت: آن 

1. معارف اهقرآن، ج 1، ص 396
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کـه در معرفـت بسـیط یـک تأثیـر نسـبتا زودگـذر را شـاهد بودیـم،  و اثرگذارتـر اسـت، در حالـی 

کـه بـه سـاحل می رسـید،  کشـتی و امـواج بلاهـا خـدا خـدا می کنـد، ولـی آن هنـگام  کـه در دل 

کـه در آن شـناخت  گونـه نیسـت. انسـان همیـن  دوبـاره مشـرک می شـد. معرفـت ترکیبـی ایـن 

که حاضر اسـت تمام هسـتی خود را دائماً  گیرد، آن چنان حیران و سرگشـته خواهد شـد  قرار 

و همیشـگی در مسـیر محبـوب خویـش فـدا سـازد. امـام صـادق؟ع؟ می  فرماینـد:

ـعَ الُلّه بِـهِ  عْیُنَهُـمْ إِلَـی مَـا مَتَّ
َ
وا أ

ُ
 مَـا مَـدّ

َ
وَجَـلّ ـاسُ مَـا فِـي فَضْـلِ مَعْرِفَـةِ الِلّه عَزَّ »لَـوْ یَعْلَـمُ النَّ

ـا یَطَئُونَـهُ   عِنْدَهُـمْ مِمَّ
َ

قَـلّ
َ
کَانَـتْ دُنْیَاهُـمْ أ نْیَـا وَ نَعِیمِهَـا، وَ 

ُ
عْـدَاءَ مِـنْ زَهْـرَةِ الْحَیَـاةِ الدّ

َ ْ
الأ

ذَ مَـنْ لَـمْ یَـزَلْ فِـي رَوْضَـاتِ 
ُ

ذُوا بِهَـا تَلَـذّ
َ

، وَ تَلَـذّ  وَ عَـزَّ
َ

مُـوا بِمَعْرِفَـةِ الِلّه جَـلّ رْجُلِهِـمْ، وَ لَنُعِّ
َ
بِأ

مِـنْ  وَ صَاحِـبٌ  وَحْشَـةٍ  کُلِّ  مِـنْ  آنِـسٌ   
َ

وَجَـلّ عَزَّ الِلّه  مَعْرِفَـةَ  إِنَّ  الِلّه.  وْلِیَـاءِ 
َ
أ مَـعَ  الْجِنَـانِ 

گـر  ا سُـقْم1 ؛  کُلِّ  مِـنْ  شِـفَاءٌ  وَ  ضَعْـفٍ  کُلِّ  مِـنْ  ةٌ  قُـوَّ وَ  ظُلْمَـةٍ  کُلِّ  مِـنْ  نُـورٌ  وَ  وَحْـدَةٍ  کُلِّ 

کـه معرفـت خـدا چـه ارزشـی دارد هیـچ گاه چشـم بـه نعمت هایـی  مـردم می دانسـتند 

کـه خداونـد بـه دشـمنان داده، ماننـد شـکوفایی زندگانـی دنیـا و نعمـت  نمی دوختنـد 

و  بمالنـد  خـود  گام  زیـر  آنچـه  از  می شـد  فروتـر  نظرشـان  در  دنیایشـان  آنـگاه  و  آن، 

کـه  کسـی  گردنـد، ماننـد  کام جـو  کننـد، و بـه شـناختن خـدای عزّوجـلّ چنـان  پایمـال 

کـه معرفـت خـدای  گلسـتان هاى بهشـت بـا دوسـتان خـدا بـه سـر بـرد. بـه راسـتی  در 

گونـه تنهایـی یـار و همدم، و در هـر تاریکی چراغ  عزّوجـلّ، از هـر هراسـی آرامـش و در هـر 
فـروزان، و از هـر ناتوانـی نیروبخـش، و بـراى هـر دردى درمـان اسـت«.

دوم: ایـن معرفـت بـه صـورت همگانـی ماننـد معرفت بسـیط در دنیا عرضه نشـده اسـت. 

کـه در دنیـا نصیـب همـگان  ایـن نـوع شـناخت، درجـه والایـی از شـناخت خداونـد اسـت 

نخواهـد شـد، و تنهـا کسـانی از آن بهره منـد می گردنـد کـه در مسـیر زندگـی خویـش بـه تبعیـت 

از انبیـاء و اولیـای الهـی بپردازنـد، یـا لطـف و رحمـت الهـی شـامل حـال آنـان شـود، وگرنـه از 

ـاسُ مَا  ـمُ النَّ
َ
ـوْ یَعْل

َ
آن بـی  بهـره خواهنـد بـود. در حدیـث فـوق نیـز بیـان شـد کـه امـام فرمودنـد: »ل

کـه معرفـت خـدا چـه ارزشـی دارد«. ایـن  گـر مـردم می دانسـتند  ، ا
َ

وَجَـلّ فِـي فَضْـلِ مَعْرِفَـةِ الِله عَزَّ

کابی ج 8 ص 247 ح 347  کلینی،   .1
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گـر معرفـت بسـیط باشـد همه ما به هـر مقدار و  کـدام معرفـت اسـت کـه مـردم از آن بیخبرنـد؟ ا

یـاد آن را دارا هسـتیم.  کـم یـا ز انـدازه، 

پـس دو نکتـه از ایـن روایـت قابـل برداشـت اسـت: یکـی آنکـه ایـن معرفت از جنسـی دیگر 

کـه در روایـت فـوق  کـه مـا حتـی در هنـگام اوج معرفـت بسـیط نیـز آن نشـانه هایی را  اسـت، 

بـه صـورت عمومـی  مطـرح می شـود، مشـاهده نمی کنیـم. دیگـر آنکـه ایـن معرفـت در همـه 

نمی شـود. یافـت 

ی از امیرالمؤمنین؟ع؟ حضرتش عرضه می دارد:  در یکی از مناجات های مرو

ـدُوکَ وَ عَرَفُـوکَ، فَعَبَـدُوکَ  وْلِیَائِـکَ، فَوَحَّ
َ
ـهِ أ ـذِی ظَهَـرْتَ بِـهِ لِخَاصَّ

َ
لُکَ بِاسْـمِکَ الّ

َ
سْـأ

َ
»فَأ

 
َ

لا وَ  بِـکَ.  یمَـانِ  ِ
ْ

الإ حَقِیقَـهِ  عَلَـی  تِـکَ  بِرُبُوبِیَّ لَـکَ  قِـرَّ 
ُ
لِأ نَفْسَـکَ  فَنِـی  تُعَرِّ نْ 

َ
أ بِحَقِیقَتِـکَ 

ـنْ یَعْبُـدُ الِاسْـمَ دُونَ الْمَعْنَـی. وَ الْحَظْنِـی بِلَحْظَـهٍ مِـنْ لَحَظَاتِـکَ  تَجْعَلْنِـی یَـا إِلَهِـی مِمَّ
کـه بـا آن، بـر اولیـای  ـه...1؛ از تـو می خواهـم بـه اسـمی  رْ بِهَـا قَلْبِـی بِمَعْرِفَتِـکَ خَاصَّ تَنَـوَّ
خـاصّ خویـش ظاهـر شـدی، پـس یگانگـیِ تـو را پذیـرا شـدند و تـو را شـناختند و بـه 
کردنـد، خـودت را بـه مـن بشناسـانی تـا بـا ایمـان حقیقـی بـه  حقیقتـت، تـو را عبـادت 
کـه اسـم را بـدون معنـا  کسـانی قـرار مـده  کنـم. خداونـدا مـرا از  تـو، بـه ربوبیّتـت اقـرار 
کنـی«. کـن تـا دلـم را بـه شـناخت خـود روشـن  می پرسـتند. مـرا بـا عنایتـی از عنایاتـت نظـر 

سـوم: بـه طـور معمـول مـا در دنیـا ابتـدا متذکّر معرفت بسـیط می شـویم، سـپس در صورت 

ی از دسـتوارت انبیـا بـه معرفـت ترکیبـی دسـت می یابیـم، لـذا بـه ایـن نـوع شـناخت،  پیـرو

کـه در آن مطـرح می شـود، بـدان معنـا  معرفـت اختیـاری نیـز اطـلاق می شـود. البتـه اختیـاری 

کنیـم، زیـرا معرفـت در همـه حـالات افاضـه  کـه معرفـت را از فعـل خـدا بـودن خـارج  نیسـت 

کـه مـا بـا تبعیـت از پیامبـران، در حقیقـت خـود را در  خداونـد اسـت، بلکـه منظـور ایـن اسـت 

کـه خداونـد متعـال بـه فعـل خویش مـا را متوجّـه معرفت ترکیبـی کند.  مسـیری قـرار می دهیـم 

گر  گر بنای هدایت داشـته باشـد، انجام می دهد، و ا البته دسـت خداوند متعال باز اسـت، ا

کتفـا کـرده اسـت. چنیـن بنایـی نداشـته باشـد، بـه همـان معرفـت بسـیط ا

1. مجلسی، بحارالانوار ج 91 ص 96.
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برخـی معتقدنـد معرفـت بـه صفات خداوند امکان پذیر نیسـت، زیرا مـا باید هر صفت را 

کـه خداوند  بـه صـورت سـلبی معنـا کنیـم. بـه عنـوان ما مثـال از صفت علم خـدا در می یابیم 

متعـال جاهـل نیسـت، و چیـزی بیـش از یـک معنـای تنزیهـی بـرای مـا معنـا پیـدا نمی کنـد، و 

از معنـای تنزیهـی نیـز شـناختی ثبوتـی حاصـل نمی شـود، پـس مـا هیـچ شـناختی نمی توانیـم 

نسـبت به صفات خداوند داشـته باشـیم. 

در پاسـخ بایـد گفـت: مـا زمانی می توانیم شـیئی را از حـالات و ویژگی های مختلف تنزیه 

گر معرفت پیشین نداشته باشیم  کنیم که ابتدا نسـبت به آن شـیء شـناخت داشـته باشیم. ا

کـه صفـت قـادر خداونـد متعـال بـه چـه معنای خارجی اشـاره دارد، آنگاه از ما سـؤال شـود که 

آیـا ایـن قـدرت همـان قـدرت رایـج بیـن مخلوقـات اسـت، در پاسـخ جـز اظهـار بی اطلاعـی 

گـر پیشـتر بـا صفـت قـدرت الهـی آشـنا شـده باشـیم،  کنیـم. امـا ا حقیقتـی را نمی توانیـم بیـان 

آن را بـا قدرت هـای رایـج می سـنجیم، و سـپس بـه تنزیـه دسـت می زنیـم، و می گوییـم قـدرت 

کـه می تـوان از  گـزارش عقلـی  خداونـد متعـال شـبیه بـه ایـن قدرت هـا نیسـت، تنهـا معنـا و 

یـف بشـری  کـه او ناتـوان نیسـت؛ امـا بیشـتر از آن، از سـنخ عقـل و تعار آن داد همیـن اسـت 

کـرده بوده  ایـم.  گرچـه معرفـت آن صفـت، را پیشـتر وجـدان  نیسـت، ا

کـه  گونـه  کـه ایـن معرفـت هـم صنـع الله بـوده اسـت، و مـا همـان  بـاز بایـد متذکـر شـویم 

یم، و توانایی  یم، توانایی شـناخت فعل او را هـم ندار توانایـی شـناخت خداونـد متعـال را ندار

شـناخت صفـات او را نیـز نخواهیـم داشـت.

گـر بنـا باشـد اقسـام معرفـت را در قالـب یـک مثـال بیـان کنیـم، ایـن گونـه مطـرح  در پایـان ا

می کنیـم کـه گاهـی مـا حیوانـی بـه نـام شـیر را عیـن بـه عیـن مشـاهده می کنیـم. این مشـاهده، 

کـه در حقیقـت ایـن صـدای  گاهـی صـدای غـرش او را می شـنویم،  معرفـت علیـا اسـت، امـا 

گاهی نیز  سـهمگین، از صفات آن حیوان اسـت، این معرفت ترکیبی نسـبت به شـیر اسـت. 

که همان آثار صفت بزرگ بودنِ پنجه های شـیر اسـت، و این  ردّ پای او را مشـاهده می کنیم، 

معرفـت، از نوع بسـیط اسـت.



دقـــائق توحیــــد298 

خلاصه درس
ــم از آن  ــم. در روای ــوده اط ــاب ب ــاری از حج ــتقیس و ا ــی مس ــس ذر، معربت ــدا در ااه ــم خ 1_ معرب
کــه در آن اواهــس رخ داده اطــم و طــپس موقــف آن برامــوش شــده  کرده انــد،  بــه »معاینــه« تعبیــر 

ــده اطــم. اطــم، امــا آن شــناخم در در ن تمــام انســان ها باقــی مان

کــه در ااهــس دنیــا رخ می دهــد.  2_ معربــم بســیط همــان معربــم بــه آثــار اطــماء و صفــات هســم 
یشــتن، بلایــا و  کــه در ایــن دنیــا متذکــر برخــی مومواــات از قبیــل: بقــر ذاتــی خو انســان هنگامــی 

مصیبــات، آیــات موجــود در نظــام هســتی و ... می گــردد.

کــه یکــی از  3_ معربــم ترکیبــی معربــم بــه اطــماء و صفــات اههــی اطــم، یعنــی انســان آن هنــگام 
یــش را بــه  اطــماء حــق متعــاع را وجــدان کنــد، بواطــسه ایــن متذکــر شــدن، آن معربــم الیــای خو

رد، و خداونــد متعــاع را وجــدان می کنــد. یــاد مــی آ 

پرسش های درس بیست و دوم:
1. معربم الیا چیسم؟

2. آیا غیر مادی دمجرد( تنها خدا اطم؟

یش را چگونه شناختیس؟ 3. در ااهس ذر ما نفس خو

4. معربم بسیط را شرح دهید.

5. چرا از مرگ تعبیر به هقاء الله شده اطم؟

6. معربم ترکیبی چیسم و از چه مسیری به انسان ااسا می شود؟



 درس بیست و سوم: 
تصوّر ناپذیری خداوند متعال

مقدّمه
کرده انـــد،  یـــادی ارائـــه  کـــه بـــزرگان بشـــری در آن ســـخنان ز یکـــی از مباحـــث توحیـــدی 

بحـــث اســـماء و صفـــات الهـــی اســـت. در ایـــن بخـــش از نوشـــتار دقائـــق توحیـــد، بـــا بررســـی 

دقیـــق بیانـــات معصومیـــن؟عها؟ چکیـــده ای از مباحـــث توحیـــدی در بحـــث اســـماء و صفـــات 

کـــه بـــا نظـــر مرحمـــت امـــام حـــیّ و حاضـــر، حضـــرت ولـــی  یـــم. امیـــد اســـت  الهـــی را می نگار

عصـــر؟عج؟ بتوانیـــم جرعـــه ای از بحـــر عمیـــق معـــارف اهل بیـــت؟عها؟ را بچشـــیم. در هـــر 

کلمـــات ائمـــه معصومیـــن؟عها؟ آمـــده  کلام بـــزرگان بشـــری در ارتبـــاط بـــا  فصـــل قســـمت هایی از 

کـــه بـــا دقـــت نظـــر و بـــه دور از هرگونـــه تعصـــب، بـــه دلالـــت ولـــی الله زمـــان حضـــرت  اســـت 

گـــون، بـــه  گونا حجّـــت بـــن الحســـن العســـکری؟عج؟ می تـــوان بـــه حقیقـــت جمـــع بیـــن اقـــوال 

روشـــنی دســـت یافـــت.

عدم امکان تخیّل خداوند
کات بشـری بـا توجـه بـه بیانـات دانشـمندان  یـف هـر  یـک از ادرا در ایـن فصـل، ابتـدا تعار

یف  یم تا روشـن شـود این تعار فلسـفه و منطق نوشـته شـده، سـپس به بررسـی روایات می پرداز

از عناویـن مختلـف، چـه مقـدار مـا را در خداشناسـی یـاری می کنـد. در دیـدگاه صدرالدّیـن 

ک بـر چهـار نوع اسـت: کـه ادرا شـیرازی در کتـاب اسـفار آمـده اسـت 
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کات بر  کـه ادرا »اعلـم أن أنـواع الإدراك أربعـة: إحسـاس و تخیـل و توهـم و تعقـل؛1 بـدان 
چهـار نـوع اسـت: احسـاس، تخیّل، توهـم و تعقل« 

نخست: ادراکات ظاهری
کات حسـی سـخن بـه میـان می آورنـد، در نظـر ایشـان حـواس  کـه فلاسـفه از ادرا هنگامـی 

کات هسـتیم.  کـه مـا نیـز بـه صـورت وجدانـی متوجّـه ایـن نـوع از ادرا گانـه اسـت  پنـج 

در نظر ارسطو، حواسّ عبارت است از: 

ک پنج گانـه، یعنـی بینایـی )باصـره(، شـنوایی )سـامعه(، بویایـی )شـامه(،  »آلات ادرا
کـی ظاهـری  کـه بـه حـواس ظاهـری یـا قـوای ادرا لمسـایی )لامسـه( و چشـایی )ذائقـه( 

و خارجـی معروف انـد.2«

در نتیجه دیدنی ها را با بصر، شـنیدنی ها را با سـمع، بوییدنی ها را با شـامه، چشـیدنی ها 

را بـا ذائقـه و ملموسـات را بـا لامسـه درک می کنیـم و بـه صـورت جزئـی ایـن محسوسـات را 

گـر شـامّه مـا  یـم و ا گل دار گل، درکـی از بـوی  ک می کنیـم. بـه بیـان دیگـر، بـا بوییـدن یـک  ادرا

گـر فردی ناشـنوا باشـد؛  از کار افتـاده باشـد دیگـر نمی توانیـم درکـی از بـوی گل داشـته باشـیم. ا

کـه بتوانـد تقلیـد کنـد و اصـوات  نمی توانـد سـخن بگویـد، چـون درکـی از بیـان کلمـات نـدارد 

کنـار یکدیگـر قـرار دهـد. در تاییـد ایـن مطلـب از بیـان فلاسـفه بـه مرتبـه حـس از  آنهـا را مرتـب 

دیـدگاه اسـتاد مطهـری رجـوع می کنیـم:

که در حال مواجهه و مقابله و ارتباط  »مرتبۀ حس عبارت اسـت از آن صوری از اشـیاء 
گانه )یا بیشـتر( در ذهن  کار افتادن یکی از حـواس پنج  ج، بـا بـه  مسـتقیم ذهـن بـا خـار
کـه در  کـرده و منظـره ای را  بـاز  کـه انسـان چشـم ها را  منعکـس می شـود؛ مثـاً وقتـی 
برابـرش موجـود اسـت تماشـا می کنـد، تصویـری از آن منظـره در ذهنـش پیـدا می شـود 
کـه انسـان حضـوراً و وجدانـاً در خود مشـاهده  و آن تصویـر همـان حالـت خاصـی اسـت 
کسـی صحبت می کند و صدای  که  می کند و آن را »دیدن« می نامیم، یا آنکه در حالی 

1. ملا صدرا، اطفار، ج 3 ص360
2. مظفر، محمدرما، اهمنسق، ص11.
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که آن را »شنیدن«  گوشش می رسد، حالت دیگری را در خود مشاهده می کند   وی به 
می نامیم، و. . «.1

بـر اسـاس بیـان اسـتاد مطهـری، دیـدن تصویـری از خارج اسـت که به وسـیلۀ بصـر به ذهن 

کـه آن شـیء را در خـود بـه صـورت  منعکـس شـده و بـه حالـت خاصّـی در انسـان می انجامـد 

ک به  حضـوری مشـاهده می کنـد. همچنیـن در سـایر حـواس تنهـا واسـطه درک هسـتند و ادرا

صـورت حضـوری در ذهـن )نفـس( صـورت می گیرد.

دوّم: قوّه خیال
یم، قـوّۀ »خیال« اسـت. در بیان  کـه مـا به شـرح آن می پرداز نخسـتین قـوای مُـدرک باطنـی 

کـه حـواس  کـه قـوّه خیـال صورت هایـی را  فلاسـفه تعریـف قـوّه خیـال بدیـن ترتیـب اسـت 

کـرده، حفـظ و نگهـداری می کنـد.2 گاهـی از قـوۀ خیـال بـا نـام »مصـوّره« و »متخیّله« یاد  درک 

می شـود.3 اسـتاد مطهری در کتاب »اصول فلسـفه و روش رئالیسـم« به شـرح این قوا پرداخته 

و در بیـان مرتبـه خیـال می نویسـند:

»مرتبۀ خیال: ادراك حسی پس از آنکه از بین رفت، اثری از خود در ذهن باقی می گذارد 

 و یـا بـه تعبیـر قدمـا، پـس از پیدایـش صـورت حسّـی در حاسّـه، صـورت دیگـری در قـوۀ 

کـه آن را »خیـال« یـا »حافظـه« می نامیـم، پیـدا می شـود و پـس از آنکـه صورت   دیگـری 

 حسّی محو شد، آن صورت خیالی باقی می ماند و هر وقت انسان بخواهد، آن صورت 
را احضار می کند و به اصطاح به این وسیله آن شئ خارجی را تصوّر می کند«.4

ک یـــک صورت  کـــه گاهی مـــا ادرا بـــرای روشـــن تر شـــدن ایـــن مبحـــث بایـــد بیـــان کنیم 

یا، تصویر دشـــت،  یـــم که ایـــن صورت جزئـــی می توانـــد تصویـــر در جزئـــی در ذهـــن خـــود دار

باشـــد. و...  جنگل 

1. مجمواه آثار شهید مسهری . ج6، ص 113
2. ر.ک کتاب اهنفس من اهشفا، ص 236.

3. ابن طینا، اهنفس من اهشفا، ص 235 و 239؛ حسن زاده آملی، حسن، طرح اهعیون، ص 392
4. مجمواه آثار شهید مسهری . ج6، ص 113
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سوّم: قوّه واهمه
نیرویی است که »معانی جزئی« را درک می کند. مثلًا گوسفند، دشمنی با گرگ یا دوستی 

 و علاقـه بـه فرزنـد خـود را درک می کنـد، دشـمنی و دوسـتی از امـور حسّـی نیسـت و از معانـی 

جزئی اسـت.1 برای شـرح این مطلب، به نوشـتاری از اسـتاد مطهری در کتاب »شرح مبسوط 

کتفا می کنیم: منظومه« ا

که این همان  گاهی ماّصدرا »واهمه« می نامند  »یك قوۀ دیگر را بوعلی و امثال او و 
که قوۀ ادراك معانی جزئی است، چون  که امروز آن را »غریزه« می گویند،  چیزی است 
قوۀ خیال تابع حس است و صور را ادراك می کند. اینها وقتی می گویند قوۀ خیال یعنی 
که صورت ها را از حس می گیرد. ولی انسان و حیوان_ بلکه حیوان  قوۀ ادراك صورت ها 
گوسفند  که  که معانی را درك می کند؛ می گویند، مثل آنچه  بیشتر_ یك قوّۀ دیگری دارد 
گر یك گوسفندی اول  نسبت به گرگ درك می کند بدون اینکه قبا تجربه ای کرده باشد. ا
که او را می دید  گوشمالی خورده بود و دفعۀ دوّم  کرده بود و یك دفعه از او  گرگ را تجربه 
که این تداعی همان صورت اولی است، ولی  او عداوت داشت، می گفتیم  نسبت به 
گرگ را می بیند از او می گریزد. امّا »عداوت«  کند وقتی  گوسفند قبل از اینکه تجربه  بچۀ 
صورت نیست، یك معنی است؛ مثل صداقت است، مثل دوستی است. شما می گویید 
که صورت ندارد، بلکه یك امر ذهنی است و آن را درك می کنید.  دوستی یك امری است 
می گویند گوسفند این عداوت را که یك معنی است نسبت به گرگ درك می کند. می گویند 
را ما می گذاریم  قوّه  این  را درك می کند. اسم  این عداوت  که  او هست  یك قوه ای در 
 »قوّۀ واهمه«. بعد می گویند در انسان هم این واهمه وجود دارد ولی در حد ضعیف تر، 

کی« داده اند«.2 که امروز به آن نام »غریزۀ ادرا این همان چیزی است 

چهارم: قوّۀ عاقله
 حکیمان معتقدند درک معانی کلی و مجرّد، و رسیدن به مجهولات از طریق معلومات، 

1. ر.ک اشـارات، ج 2، ص 341، کتـاب اهنفـس مـن اهشـفاء ص 23؛ صـدرا، محمـد بـن ابراهیـس، الاطـفار الاربعـة، 
ج 8، ص 215، اطـرار اهحکـس، ص 307.

2. مجمواه آثار شهید مسهری . ج9، ص 365
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ک اصل محبت، اصل بغض و عداوت، اصل  ویژگی مختصّ انسان است. برای مثال، ادرا

ک  کـه در نظـر فلاسـفه و عرفـا قـوه عاقلـه ایـن معانـی را ادرا کلـی هسـتند   احسـان و ... معانـی 

می کند. در مرتبه تعقّل به بیان استاد مطهری رجوع می کنیم:

کــه  کلــی بســازد  »ذهــن انســان پــس از ادراك چنــد صــورت جزئــی قــادر اســت یــك معنــای 
کــه پــس از آنکــه چنــد فــرد را ادراك  کثیــره باشــد، بــه ایــن ترتیــب  قابــل انطبــاق بــر افــراد 
ــل  ــاره ای از صفــات مشــترکه نائ ــه پ ــراد ب ــك از اف ــر صفــات اختصاصــی هــر ی ــرد، عــاوه ب ک
کــه عیــن  کــه در یــك فــرد دیــده، دو مرتبــه متوجــه می شــود  می شــود یعنــی یــك معنــی را 
همیــن معنــی در فــرد دوم نیــز هســت و همچنیــن در ســوم و چهــارم و. . .؛ ایــن مکــرّر 
کــه از همــان معنــی یــك  دیــدن یــك معنــی در افــراد مختلــف، ذهــن را مســتعد می کنــد 
کــه بــر افــراد نــا محــدودی قابــل انطبــاق باشــد. ایــن نحــوه از تصــور را  کلــی بســازد  صــورت 

کلــی« می نامنــد«.1 ــا »تصــور  »تعقــل« ی

تفکّر
کـردن نفـس اسـت از یـک مطلـب مجهـول، بـه منابـع و مبـادی معلومـۀ آن  فکـر، حرکـت 

کـردن عوامـل و علـل و مبـادی مطلـب و برگشـتن بـه آن مطلـب، و آن مجهـول را  و اسـتخراج 

یم. ایشـان  کـردن اسـت. در اینجـا بـه بیـان تعریف فکـر از منظر اسـتاد مطهری می پرداز معلـوم 

کـه یکـی از  کتـاب منطـق در تعریـف فکـر، مـواردی از عملکرد هـای ذهـن را برمی شـمرند  در 

آنهـا فکر اسـت:

کردن چند امر معلوم و دانسته برای کشف که عبارت است از مربوط   »تفکر و استدلال 
کـردن نوعـی ازدواج و توالـد و تناسـل در   یـك امـر مجهـول و ندانسـته. در حقیقـت، فکـر 
گذاری اندیشـه اسـت برای  میان اندیشـه هاسـت. به عبارت دیگر: تفکر نوعی سـرمایه 
کـردن بـر سـرمایۀ اصلـی. عمـل تفکـر خـود نوعـی ترکیـب اسـت،  تحصیـل سـود و اضافـه 
کـه عقیـم و  امـا ترکیبـی زاینـده و منتِـج، بـر خـاف ترکیب هـای شـاعرانه و خیـال بافانـه 

نازاست«.2

1. مجمواه آثار شهید مسهری . ج6، ص 114
2. مجمواه آثار شهید مسهری . ج5، ص 102
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 صدر المتالهین می گوید:

»و الفکـر انتقـال الذهـن فـی مـا حضـر عنـده مـن صـور الأشـیاء، و هـو المسـمی بالعلـم 
کان علی ترتیب خاصّ إلی ما لا یحضر من جهة ما لا یحضر، و هو الجهل؛1   لینتقل إذا 
کـه آن علـم  کـه حاضـر اسـت در نـزدش از صـور اشـیاء  فکـر انتقـال ذهـن اسـت در آنچـه 
کـه آن جهل  اسـت )معلومـات( تـا منتقـل شـود بـه سـوی آنچه حاضر نیسـت در نزدش 

اسـت. )مجهولات(«

عدم امکان ادراک ظاهری خداوند
کـه در بخش هـای قبـل از حـواسّ خمسـه ارائـه شـد، بـه بررسـی ایـن  بـا توجـه بـه تعریفـی 

کات ظاهری در شناخت خداوند متعال به روایات معصومین؟عهم؟  رجوع می کنیم. شیخ ادرا

 صدوق در باب التوحید و نفی التشبیه از امام صادق؟ع؟ روایت می کند:

ذِي لَا یُحَسُّ وَ لَا یُجَسُّ وَ لَا یُمَسُّ وَ لَا 
َ
کَانَ یَقُولُ: اَلْحَمْدُ لِلّه اَلّ هُ 

َ
نّ

َ
بِي عَبْدِ اَلِلّه؟ع؟ أ

َ
»عَنْ أ

ـتْهُ   شَـيْءٍ حَسَّ
ُ

کُلّ لْسُـنُ. وَ 
َ ْ
یُدْرَكُ بِالْحَوَاسِّ اَلْخَمْسِ، وَ لَا یَقَعُ عَلَیْهِ اَلْوَهْمُ، وَ لَا تَصِفُهُ اَلأ

کَانَ إِذْ لَـمْ یَکُنْ شَـيْءٌ غَیْرُهُ،  ـذِي 
َ
یْـدِي فَهُـوَ مَخْلُـوقٌ. اَلْحَمْـدُ لِلّه اَلّ

َ ْ
وْ لَمَسَـتْهُ اَلأ

َ
اَلْحَـوَاسُّ أ

کَائِـنٌ؛2 سـتایش مخصـوص  کَانَ وَ مَـا هُـوَ  نَهَـا، وَ عَلِـمَ مَـا  کَوَّ کَمَـا  شْـیَاءَ فَکَانَـتْ 
َ ْ
نَ اَلأ کَـوَّ وَ 

کـه حـسّ  نمی شـود، مـورد جسـت وجو قـرار نمی گیـرد، )بـا دسـت( لمس  خدایـی اسـت 

نمی گـردد، بـه حـواس پنج گانـه درك نمی گـردد، خیال ها بـر او چیره نمی شـوند، زبان ها 

یـا دسـت ها لمـس  کنـد و  را حـس  آنچـه حـواسّ  آن  را ندارنـد. هـر  او  قـدرت توصیـف 

کـه  هنگامـی  بـود  کـه  اسـت  خداونـدى  مخصـوص  سـپاس  اسـت.  مخلـوق  نماینـد، 

کـه او پدیـد آورد،  غیـر از او چیـزى نبـود، و اشـیاء را پدیـد آورد و آنهـا همان گونـه شـدند 

که هست و خواهد بود، می داند«.  و آن چه را 

کـه امـام صـادق؟ع؟ تمـام  بـا نظـر در حدیـث فـوق بـه صراحـت بـه ایـن نتیجـه می رسـیم 

ک حسّـی بـه درک حق متعال  حـواسّ را در شـناخت خداونـد متعـال ردّ فرموده انـد؛ یعنـی ادرا

1. ملا صدرا، اهلمعات اهمشرقیة بی اهفنون اهمنسقیة، ص 3  
2. صد ق، اهتوحید، ص 75
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که پروردگار متعال منزّه اسـت از اینکه به بصر، سـمع،  راهی نخواهند داشـت. واضح اسـت 

گردد. ذائقـه، لامسـه یا شـامّه محـدود 

عدم امکان ادراکات باطنی در خداوند
کات باطنـی اسـت، یعنـی آنچـه بـه مادّیـت اشـیاء ارتبـاط نـدارد.  بحـث مـا مربـوط بـه ادرا

کات  کارآمدیِ ادرا که نا لذا وارد بحث اصلی این بخش از اسـماء و صفات الهی می شـویم، 

کـه خداوند جسـم نیسـت و این  بشـری در خداشناسـی اسـت. در امـور مـادی، مشـخص بـود 

گرایـان و امثالهـم صرفـاً تدویـن نشـده اسـت.  نوشـتار هـم بـرای امثـال بت پرسـتان و مـادی 

که معمولا در مرتبه بعدی از شـناخت هسـتند شـامل می شـود؛ یعنی حداقل  بلکه افرادی را 

ممکـن، خداونـد متعـال را جسـم تصـوّر نمی کننـد و یـا بتـی را بـه عنـوان معبـود بـرای خـود قـرار 

کـرده باشـند و  نداده  انـد، بلکـه ممکـن اسـت صـورت ذهنـی یـا تجسّـمی خیالـی از خـدا ارائـه 

بـه آن قائـل باشـند. اینـک بـه بخـش هایـی از خطبـه توحیـدی امـام حسـین؟ع؟ می نگریم که 

می فرماینـد:

حقیـقِ إیقانـاً بِالغَیـبِ،   بِالتَّ
ّ

»لا تُدرِکُـهُ العُلَمـاءُ بِألبابِهـا و لا أهـلُ التّفکیـر بِتَفکیرِهـم إلا
ـهُ لا یُوصَـفُ بِشَـیءٍ مِـن صِفاتِ المخلوقیـنَ... یُصیبُ الفکرُ منـه الإیمانَ به موجوداً 

َ
لِأنّ

و وجـودَ الایمـانِ لا وجـودَ صِفَـةٍ.1 علمـا خـدا را بـا عقـل هایشـان درک نمی کننـد و اهـل 
فکـر بـا اندیشـیدن او را در نمی یابنـد؛ مگـر بـه ایجـاب )یـا تصدیـق( یقینی نسـبت به امر 
غیبـی. زیـرا او بـه هیـچ یـک از صفـات آفریـدگان وصـف نمی شـود... فکـر )تنهـا( بـه آنجـا 
کـه  کـه بـه موجـود بودنـش ایمـان آورد؛ در حـدّ اعتقـاد و ایمـان بـه او، نـه ایـن  می رسـد 

کند«. صفتـی برایـش ثابـت 

کـه در ذهـن مـا سـاخته شـوند، صفـات مخلوقـات هسـتند و چیـزی از آنهـا  صفت هایـی 

بـه خداونـد ارتباطـی نـدارد. مـولا امیرالمومنیـن؟ع؟ مـا را از سـاخت مثل و شـبه بـرای خداوند 

و تشـبیه او بـه مخلوقـات و راه دادن فکـر و وهـم بـه حـق متعـال بـر حـذر داشـته اند:

هُوهُ مِـن خَلقِـهِ أو تُلقُـوا عَلَیـهِ الأوهـامَ أو  بِّ الّـذی لا مِثـلَ لَـهُ أو تُشَـبِّ لُـوا بِالـرَّ قُـوا أن تُمَثِّ
َ
»اِتّ

1. ابن شعبه، تحف اهعقوع، ص 244.
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تُعمِلُـوا فیـه الفِکـرَ و تَضرِبُـوا لَـهُ الأمثـالَ أو تَنعَتُـوهُ بِنُعُـوتِ المَخلُوقیـنَ، فَـإنَّ لِمَـن ذلِـکَ 
کـه مثـل و ماننـد نـدارد، صورتـی نسـازید؛ هـم  نـاراً؛1 مراقـب باشـید بـرای پـروردگاری 
چنیـن او را بـه آفریدگانـش تشـبیه نکنیـد؛ اوهـام و افـکار بـر او میفکنیـد؛ فکـر را در او راه 
کس یکی  مدهیـد؛ بـرای او مثـال نزنیـد و بـه اوصـاف مخلوقـات، توصیفش مکنیـد. هر 

خ در انتظـار اوسـت«. از ایـن امـور را انجـام دهـد، دوز

امیرالمومنیـن؟ع؟ رکـن خداشـناس حقیقـی اسـت، و او بایـد دسـت فـرد فـردِ مـا را بگیرد و 

ه رفیع معرفت ببرد. شایسـته اسـت انسـان عاقل افسـار 
ّ
از منجـلاب ذهـن و فکـر و خیـال بـه قل

یـخ بسـپارد. ایشـان هفـت روز بعـد از شـهادت  نفسـش را بـه دسـت بزرگتریـن ارشـاد کننـدۀ تار

کـرم؟صل؟ خطبـه ای ایـراد فرمودنـد کـه عبارات آغازین آن شـاهد بحث ماسـت: رسـول ا

ـلَ   وجـودَه، و حَجَـبَ العُقُـولَ عَـن أن تَتَخَیَّ
ّ

ـذی أعجَـزَ الأوهـامَ أن تَنـالَ إِلا
َ
»اَلحَمـدُ لِِله الّ

که اوهام را از این  ـکلِ؛2 حمد از آنِ خداسـت؛ هم او 
َ

ـبَهِ و الشّ
َ

ذاتَه فی امتِناعِها مِنَ الشّ
کـه ذات او را  کـرد از ایـن  کـرد و عقل هـا را محجـوب  کـه جـز بـه وجـود او برسـند، ناتـوان 
کـه ذات او از شـبیه و شـکل  کننـد؛ )ایـن محجـوب شـدن( بـه ایـن علّـت )اسـت(  تخیّـل 

داشـتن امتناع دارد«.

گونه نقل شده است: کتاب شریف »تحف العقول« حدیث این  در 

 وُجُـودَهُ و حَجَـبَ العُقُـولَ أن تَخـالَ ذاتَـهُ 
ّ

ـذی أعـدَمَ الأوهـامَ أن تَنـالَ إلا
َ
»اَلحَمـدُ لِِله الّ

کـه بـرای افـکار چیـزی  کُلِ؛3 حمـد از آنِ خداسـت؛ هـم او  شـا ـبَهِ وَ التَّ
َ

لِامتِناعِهـا مِـنَ الشّ
کـه ذاتش را  کـرد از این  کـه بـه وجـود او برسـند و عقل هـا را محجوب  نگذاشـت جـز ایـن 

بـه خیـال درآورنـد؛ بـه جهـت امتنـاع ذات، از داشـتن شـبیه و هـم شـکلی«.

کـه بـا وهـم خـود  یـم  کـه مـا تـوان آن را ندار کیـد می شـود  در بیـان امیرالمومنیـن؟ع؟ بـه مـا تأ

یـم. اساسـاً  بـه درک صحیـح از صفـات خـدا برسـیم یـا این کـه حـق متعـال را بـه خیـال درآور

عقـل پوشـیده اسـت از اینکـه چیـزی در بـارۀ خـدا را بـه خیـال درآورد، چـون او مطلقـاً شـبیه و 

1. مجلسی، بحارالأنوار ج 3 ص 298، ح25.
2. صد ق، اهتّوحید، ص 73، باب2، ح27.

3. ابن شعبه، تحف اهعقوع، ص 92، باب ما ر ی ان أمیراهمؤمنین ل، خسبته اهمعروبة باهوطیلة.
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ماننـدی نـدارد. مـا هـر چـه بـه خیـال و وهـم خود، پـردازش کنیـم، نتیجتاً مخلوق ماسـت و ما 

کـه خداونـد بـه احاطـۀ مـا در نمی آیـد. چـه چیـزی را بـه خیـال  یـم، در حالـی  بـه آن احاطـه دار

کات ظاهری  کـه بتـوان بـه خدا نسـبت داد؟ بخصـوص اینکه خیالات ما نوعـاً از ادرا یـم  درآور

مـا پدیـد می آینـد، کـه همگـی مخلوقـات پـروردگار متعـال هسـتند.

امام رضا؟ع؟ می فرماید:

مُـوا الَلّه غَیْـرَه.1 هـر چـه بـه وهـم و فکـر شـما آمـد، خـدا را 
َ

مْتُـمْ مِـنْ شَـیْءٍ فَتَوَهّ
َ

»مَـا تَوَهّ
غیر آن بپندارید«.

امام صادق؟ع؟ فرمود:

 مَا وَقَعَ فِی الْوَهْمِ فَهُوَ بِخِاَفِه؛2 هر چه در وهم آید، خدا به خاف آن است«.
ُ

»کُلّ

گفتگویـی چنیـن بیـان  ابوهاشـم جعفـری خدمـت حضـرت امـام رضـا؟ع؟ می رسـد و در 

می دارد:

لْتُهُ عَنِ اَلِلّه هَلْ یُوصَفُ؟ 
َ
ضَا؟ع؟ قَالَ: سَأ بِي اَلْحَسَنِ اَلرِّ

َ
بِي هَاشِمٍ اَلْجَعْفَرِيِّ عَنْ أ

َ
»عَنْ أ

ݨصْاُٰ� وَهُوَ  ݧ ݧ ݧ اَݣݣىب
ْ
هُ ال

ُ
ِ�ك ْ دݧ  قَوْلَـهُ تَعَالَـی: »لاٰ ىݑُ

ُ
 مَـا تَقْـرَأ

َ
 اَلْقُـرْآنَ؟ قُلْـتُ: بَلَـی، قَـالَ: أ

ُ
 مَـا تَقْـرَأ

َ
فَقَـالَ: أ

بْصَـارَ؟ قُلْـتُ: بَلَـی. قَـالَ: مَـا هِـيَ؟ قُلْـتُ: 
َ ْ
«3. قُلْـتُ: بَلَـی، قَـالَ: فَتَعْرِفُـونَ اَلأ

ݩ
٭ ْصاٰ�ݩَ ݧ ݧ اَݣݣىب

ْ
دِْ�ݣݣكُ ال ىیُ

وْهَـامُ 
َ ْ
بْصَـارِ اَلْعُیُـونِ، فَهُـوَ لَا تُدْرِکُـهُ اَلأ

َ
کْبَـرُ مِـنْ أ

َ
وْهَـامَ اَلْقُلُـوبِ أ

َ
بْصَـارُ اَلْعُیُـونِ. فَقَـالَ: إِنَّ أ

َ
أ

کـه آیـا وصـف می شـود؟  وْهَـامَ؛4 از آن حضـرت دربـارۀ خداونـد پرسـیدم 
َ ْ
وَ هُـوَ یُـدْرِكُ اَلأ

خـدای  فرمایـش  آیـا  فرمودنـد:  بلـی.  کـردم:  عـرض  نمی خوانـی؟  قـرآن  آیـا  فرمودنـد: 
کـه او دیـدگان  کـه فرمـود: »دیـدگان او را درک نمی کننـد در حالـی  متعـال را نمی خوانـی 
را می شناسـی؟  )دیـدگان(  ابصـار  آیـا  بلـی. فرمودنـد:  کـردم:  را درک می کنـد«؟ عـرض 
کردم: دیدگان چشـم ها )أبصـار العیون(.  کـردم: بلـی. فرمودند: چیسـت؟ عرض  عـرض 
فرمودنـد: اوهـام قلبـی بزرگتـر از دیـدگان چشـم هاسـت؛ اوهـام او را در نمی یابنـد، در 

کابی ج 1  ص 100؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 39. کلینی،  1. صد ق، اهتوحید، ص 113؛ 
2. صد ق، اهتوحید، ص 80؛ مجلسی، بحارالانوار ج 3 ص 290   

3. انعام: 103 
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کـه او اوهـام را در می یابـد )بـر اوهـام احاطـه و تسـلّط دارد(«. حالـی 

در ابتـدای ایـن حدیـث شـریف، پرسـش ابوهاشـم از حضـرت رضـا؟ع؟ در مـورد توصیف 

گرفتـه اسـت،اما حضـرت رضـا؟ع؟ جواب ایشـان را با نفی اوهـام از خداوند  خداونـد صـورت 

متعـال می فرماینـد. سـؤال این جاسـت کـه ارتبـاط بیـن نفـی اوهـام قلبـی بـا توصیـف خداونـد 

متعـال چیسـت؟ چـون خداونـد بـه احاطـه ذهـن مـا در نمی آیـد، در نتیجـه نمی توانیم صفتی 

بـرای او در ذهـن خـود متصور شـویم. چگونه برای شـیئی نامحـدود در ذهن خود، محدودیت 

کنیم؟  ایجـاد 

برای روشنی این بحث به دو حدیث دیگر رجوع می کنیم.

 امام سجّاد؟ع؟ به ابو حمزۀ ثمالی فرمودند:

طیفُ الخَبیرُ؛1 
َ
؟ و هُوَ یُدرِکُ الأبصارَ وَ لا تُدرِکُه الأبصارُ وَ هُوَ اللّ

ُ
 »کَیفَ یُوصَفُ مَن لا یُحَدّ

 چگونه قابل توصیف است کسی که حدّی نمی پذیرد، و اوست که دیدگان را درمی یابد،
که دیدگان او را درنمی یابند و او لطیف و خیبر است؟!«  در حالی 

که فرمودند: حدیث دیگر از امام رضا ؟ع؟ نقل شده است 

»مَــن وَصَــفَ الَلّه بِخِــافِ مــا وَصَــفَ بِــهِ نَفسَــه، فَقَــد أعظَــمَ الفِریَــةَ عَلَــی الِلّه. قــالَ الُلّه: »لا 
طیــفُ الخَبیــر«. هــذِهِ الأبصــارُ لَیسَــت هــی 

َ
تُدرِکُــه الأبصــارُ و هُــوَ یُــدرِکُ الأبصــارَ و هُــوَ اللّ

کَیــفَ هُــوَ.2  تــی فِــی القُلُــوبِ، لا تَقَــعُ عَلیــهِ الأوهــامُ و لا یُــدرَکُ 
َ
مــا هِــیَ الأبصــارُ الّ

َ
الأعیُــنَ، إنّ

کند، به راســتی  کرده، توصیف  کــس خداونــد را بــه غیــر آن چه خــودش را بدان وصف  هــر 
بــه خــدا تهمــت بزرگــی زده اســت. خداونــد می فرمایــد: »لا تَدرِکُــه الأبصــارُ...«. »ابصــار« 
ــع  ــر او واق ــکار ب ــتند. اف ــم های دل هس ــا چش ــم ها نیســتند؛ بلکــه تنه ــه( چش  )در ایــن آی

که او چگونه است«. نمی شوند و درک نمی شود 

نتیجـه آنکـه خداونـد بـه حـواسّ ظاهـری، خیـال، وهم، عقـل و فکر در نمی آیـد. این خود، 

مقدمـه ای اسـت بـرای عجـز ما از اینکـه بخواهیم خداونـد را وصف کنیم. 

1. مجلسی، بحارالأنوار ج 3 ص 308 ح47.
2. مجلسی، بحارالأنوار ج 4 ص53، ح29 به نقل از تفسیر ایّاشی.
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کات بشـری  در اینجـا ایـن تذکـر و دقـت الزامـی اسـت که بیان اهـل بیت ؟عهم؟ در مورد ادرا

چیسـت؟ آیـا منظـور ائمـه معصومیـن؟عهم؟از وهـم و خیـال بـا بیـان فلاسـفه تطبیـق دارد؟ آیـا 

یـف اهـل منطـق دسـتاوردی بـرای بررسـی احادیـث اسـت؟ آیا ایـن نوع بحـث در توحید،  تعار

مـا را بـه معرفـت خداونـد نزدیـک می سـازد یـا اینکـه مانعـی بـرای رسـیدن بـه حقایـق توحیدی 

است؟ 

باید توجه داشته باشیم که عباراتی که اهل بیت؟عهم؟  در بیان حقایق عالم بیان فرموده اند، 

کات بشـری در احادیث  یـف بشـری تطابقـی نـدارد. ناظـر به بحث ما تعریـف ادرا الزامـاً بـا تعار

کتفـا می کنیم: کـه بـرای نمونـه به تعریـف عقل ا اسـت 

مُــورِ وَ 
ُ ْ
لَ اَلأ وَّ

َ
بِــي عَبْــدِ اَلِلّه؟ع؟ فِــي حَدِیــثٍ طَوِیــلٍ: إِنَّ أ

َ
ــارٍ عَــنْ أ »عَــنِ اَلْحَسَــنِ بْــنِ عَمَّ

ــةً  ــهُ اَلُلّه زِینَ ــذِي جَعَلَ
َ
ــلُ اَلّ ــهِ، اَلْعَقْ  بِ

َ
ــيْءٍ إِلّا ــعُ بِشَ ــي لَا یُنْتَفَ تِ

َ
ــا اَلّ ــا وَ عِمَارَتَهَ تَهَ ــا وَ قُوَّ هَ

َ
مَبْدَأ

ــرُ لَهُــمْ وَ  ــهُ اَلْمُدَبِّ
َ
نّ

َ
هُــمْ مَخْلُوقُــونَ وَ أ

َ
نّ

َ
لِخَلْقِــهِ وَ نُــوراً لَهُــمْ. فَبِالْعَقْــلِ عَــرَفَ اَلْعِبَــادُ خَالِقَهُــمْ وَ أ

وْا مِــنْ خَلْقِــهِ، 
َ
وا بِعُقُولِهِــمْ عَلَــی مَــا رَأ

ُ
ــهُ اَلْبَاقِــي وَ هُــمُ اَلْفَانُــونَ. وَ اِسْــتَدَلّ

َ
نّ

َ
ــرُونَ وَ أ هُــمُ اَلْمُدَبَّ

َ
نّ

َ
أ

ــراً لَــمْ  نَّ لَــهُ وَ لَهُــمْ خَالِقــاً وَ مُدَبِّ
َ
رْضِــهِ وَ شَمْسِــهِ وَ قَمَــرِهِ وَ لَیْلِــهِ وَ نَهَــارِهِ، وَ بِــأ

َ
مِــنْ سَــمَائِهِ وَ أ

ــورَ فِــي  نَّ اَلنُّ
َ
لْمَــةَ فِــي اَلْجَهْــلِ وَ أ

ُ
نَّ اَلظّ

َ
یَــزَلْ وَ لَا یَــزُولُ. وَ عَرَفُــوا بِــهِ اَلْحَسَــنَ مِــنَ اَلْقَبِیــحِ، وَ أ

هُــمْ عَلَیْــهِ اَلْعَقْــلُ...1 امــام صــادق؟ع؟ در حدیثــی طولانــی می فرماینــد: 
َ
اَلْعِلْــمِ. فَهَــذَا مَــا دَلّ

کــه هــر ســودى تنهــا بــه آن ارتبــاط دارد، عقــل اســت  آغــاز هــر چیــز و نیــرو و آبادانــی، آن 
کــه خداونــد آن را زینــت و نــورى بــراى خلقــش قــرار داده اســت. بــا عقــل، بنــدگان خالــق 
کــه آنهــا مخلوقنــد و او مدبّــر اســت و ایشــان تحــت تدبیــر  خــود را می شناســند و می داننــد 
اوینــد و اینکــه خالقشــان پایــدار اســت و آنهــا فانــی انــد. و بــه وســیلۀ عقــول خویــش، از 
که او و اینها خالق  کردند  دیدن آســمان و زمین و خورشــید و ماه و شــب و روز اســتدلال 
ــا عقــل، تشــخیص زشــت و زیبــا دادنــد و  و سرپرســتی دارنــد، بــدون آغــاز و بی انتهــا. و ب
دانســتند در نادانــی تاریکــی و در علــم نــور اســت. ایــن اســت آنچــه عقــل بــه آنهــا رهنمــا 

گشــته اســت…«

کاملًا واضح و روشـن اسـت. پس  تفاوت تعریف امام صادق؟ع؟ از عقل با بیان فلاسـفه 
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کـه خداونـد، محـاط عقـل ما نمی شـود و با تعقل بـه خدا نمی رسـیم. امام جواد؟ع؟  یافتیـم  در

فرموده اند:

فَقُلْـتُ:  وْحِیـدِ.  اَلتَّ عَـنِ  بَاجَعْفَـرٍ؟ع؟ 
َ
أ لْتُ 

َ
سَـأ قَـال:  نَجْـرَانَ  بِـي 

َ
أ بْـنِ  حْمَـنِ  اَلرَّ عَبْـدِ  »عَـنْ 

ـمُ شَـیْئاً؟ فَقَـالَ: نَعَـمْ، غَیْـرَ مَعْقُـولٍ وَ لَا مَحْـدُودٍ. فَمَـا وَقَـعَ وَهْمُـكَ عَلَیْـهِ مِـنْ شَـيْءٍ 
َ

تَوَهّ
َ
أ

وْهَـامُ، وَ هُـوَ خِـاَفُ مَـا 
َ ْ
کَیْـفَ تُدْرِکُـهُ اَلأ وْهَـامُ. 

َ ْ
فَهُـوَ خِاَفُـهُ، لَا یُشْـبِهُهُ شَـيْءٌ وَ لَا تُدْرِکُـهُ اَلأ

مُ شَـيْءٌ غَیْرُ مَعْقُـولٍ وَ لَا مَحْدُودٍ.1 ابن 
َ

مَا یُتَوَهّ
َ
وْهَـامِ؟ إِنّ

َ ْ
رُ فِـي اَلأ یُعْقَـلُ وَ خِـاَفُ مَـا یُتَصَـوَّ

گفتـم: می توانـم خـدا  گویـد: از امـام جـواد؟ع؟ راجـع بـه توحیـد پرسـیدم و  ابـی نجـران 
کـه حقیقتـش درك نمی شـود و حـدّى  کنـم ؟ فرمـود: آرى، ولـی شـیئی  را شـیئی تصـوّر 
کـه در خاطـرت در آیـد، خـدا غیـر او باشـد. چیزى مانند او نیسـت  نـدارد، زیـرا هـر شـیء 
کـه او بـر خـاف  کننـد، در صورتـی  و خاطرهـا او را درك نکننـد. چگونـه خاطرهـا درکـش 
کـه تعقـل شـود و در خاطـر نقـش بندد. در باره خدا تنهـا همین اندازه  آن چیـزی اسـت 

کـه حقیقتـش درك نشـود و حـدّى نـدارد«.  گـذرد: شـیئی  بـه خاطـر 

بـا نظـر بـه مخلوقـات و آیـات الهیـه، بـه وجـود خالقـی بـرای آنهـا پـی می بریـم؛ امّـا اینکـه آن 

کار عقـل نیسـت. لـذا در روایـات عالـم ذر، بعـد از اینکـه  کسـی اسـت؟ ایـن دیگـر  خالـق چـه 

گـر ایـن تعریـف  کـه ا پـروردگار متعـال خـودش را معرفـی می کنـد، امـام باقـر؟ع؟ بیـان می دارنـد 

نبـود کسـی معرفـت بـه خداونـد متعـال پیـدا نمی کـرد.

امام باقر؟ع؟ ذیل آیۀ 172 سوره اعراف می فرمایند:

 لَسْـتُ 
َ
نْفُسِـهِمْ أ

َ
شْـهَدَهُمْ عَلـیٰ أ

َ
تَهُـمْ وَ أ یَّ ـكَ مِـنْ بَنِـي آدَمَ مِـنْ ظُهُورِهِـمْ ذُرِّ خَـذَ رَبُّ

َ
»»وَ إِذْ أ

کُمْ قٰالُوا بَلیٰ«. قَالَ: ثَبَتَتِ اَلْمَعْرِفَةُ وَ نَسُـوا اَلْوَقْتَ، وَ سَـیَذْکُرُونَهُ یَوْماً. وَ لَوْ لَا ذَلِكَ لَمْ  بِرَبِّ
که خدای  که فرمایـد: »هنگامی  کام خدا  حَـدٌ مَـنْ خَالِقُـهُ وَ لَا مَـنْ رَازِقُـه2ُ؛ در بـارۀ 

َ
یَـدْرِ أ

کـه آیـا  گـواه سـاخت  تـو از پشـت فرزنـدان آدم ذرّیّـه آنهـا را برگرفـت و آنهـا را بـر خودشـان 
مـن پـروردگار شـما نیسـتم؟گفتند: بلـی«، امـام باقـر؟ع؟ فرمـود: معرفـت در دلهاشـان 
گر این  کردند، و یک روز آن را به یاد می آورند. و ا اسـتوار شـد ولی آنها وقت را فراموش 

1. همان، ص 82 
2. تفسیر ایاشی، ج 2 ص 40 
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کسـی اسـت؟« کـه خالـق و رازقـش چه  نبـود، هیچ کسـی نمی فهمیـد 

کـه خالـق و رازق او چـه کسـی  عقـل آدمـی خالـق و رازق را می فهمـد، امّـا ایـن حقیقـت را 

اسـت، بایـد بـه تعریـف خـدای منان بشناسـد.

خلاصه درس:
1_ بلاطــفه ادراکات حســی را حوام پنج گانه باصره، طــامعه، شــامه، لامســه و چشــایی می دانند. 

ادراکات باطنــی را بــه قــوّه خیــاع، قــوّه واهمــه و قــوّه ااقلــه دطــته بنــدی می نماینــد.

که حق متعاع به ادراکات حسی بشری محدود نمی گردد. 2_ بسیار روشن اطم 

ــوّه واهمــه معانــی  کــرده و ق کــه بشــر درک  3_ در بیــان بلســفی خیــاع شــامل صــورت هایــی اطــم 
جزئــی را درک می کنــد. خداونــد منــان محــدود بــه قــوای خیاهــی و وهمــی انســانی نمی شــود. 

کلــی و مجــرّد، و رطــیدن بــه مجهــولات از طریــق  4_ قــوّه ااقلــه: حکیمــان معتقدنــد درک معانــی 
ــک مسلــف  ــردن نفــس اطــم از ی ک یژگــی مختــصّ انســان اطــم و بکــر، حرکــم  معلومــات،  
کــردن اوامــل و الــل و مبــادی مسلــف و  ــع و مبــادی معلومــۀ آن و اطــتخراج  ــه مناب مجهــوع، ب

کــردن اطــم. ــه آن مسلــف، و آن مجهــوع را معلــوم  برگشــتن ب

5_ اقــل و تفکــر بشــریم بــه معربــم خداونــد متعــاع راهــی نــدارد همچنانکــه در احادیــث ااهــس ذر 
کســی او را نمی شناطــد. ردگار نباشــد  گــر تعریــف پــر  کــه ا نیــز بــدان اشــاره شــد 

پرسش های درس بیست و سوم:
یسید. 1. انوال ادراکات از نظر بلاطفه چند نول اطم؟ آنها را بنو

2. وهس، خیاع، اقل و بکر را از نظر بلاطفه به اختصار تومیح دهید.

یسید. 3. آیا خداوند متعاع به وهس در می آید؟ احادیث متناظر آن را بنو

کنید. 4. نقش اقل را در معربم خداوند متعاع بیان 

5. حدیثی در مورد اینکه ادراکات ظاهری به حق متعاع راهی ندارند نوشته و تومیح دهید.





 درس بیست و چهارم: 
توصیف ناپذیری خداوند

مقدّمه
گاهــی  هــدف از ایــن درس، تنزیــه خداونــد متعــال اســت از آنچــه بشــر، چــه بــر اســاس ناآ

و چــه بــا علــم و اطــلاع از معانــی مشــخص اســماء و صفــات الهــی، آنهــا را بــه صــورت مُــدرَک 

بشــری بــه ذات حــق متعــال نســبت می دهــد. هم چنیــن بایــد روشــن شــود اســماء و صفــات 

کــه هــر اســم یــا صفتــی را بــه خداونــد  یــم  ــا مــا اجــازه دار ــق دارنــد؟ آی
ّ
چگونــه بــه پــروردگار تعل

کــه  ــر ایــن موضــوع دارنــد  کــه روایــات بــه صراحــت اشــاره ب متعــال نســبت دهیــم؟ در حالــی 

کننــدگان توصیــف می کننــد و بزرگتــر اســت از  خداونــد برتــر و متعالــی اســت از آنچــه وصــف 

آن کــه بــه وصــف در آیــد. 

معنای »الله أکبر« 
یکـی از اذکاری کـه مـدام بـر زبـان جـاری می کنیم، چـه در اذان و اقامه و چه در تکبیر های 

کـه  کبـر« اسـت. ممکـن اسـت بـرای مـا ایـن سـؤال در ذهـن ایجـاد شـده باشـد  نمـاز، ذکـر »الله أ

که حق  کنیم  کسـی یا چیزی را تصور  خداوند از چه چیز بزرگتر اسـت؟ به راسـتی ما باید چه 

متعـال را از او بزرگتـر بدانیـم؟ آیـا ایـن مقایسـه بیـن مخلوقـات و خالـق، اساسـاً جایز اسـت؟ یا 

اینکـه بـه محدودیـت پروردگار منجر می شـود؟ 

کنید: به این حدیث شریف توجه 
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زبـان  بـه  را  کبـر«  أ عبـارت »اللّه  امـام جعفـر صـادق؟ع؟  »شـخصی در حضـور حضـرت 
از  بزرگ تـر اسـت؟ می گویـد:  از چـه چیـزی  او می پرسـند: خداونـد  از  ایشـان  مـی آورد. 
کـردی. می پرسـد: پـس چگونـه  دتَـهُ؛ او )خـدا( را محـدود 

َ
هـر چیـزی! می فرمایند:حَدّ

کـه وصـف  کبَـرُ مِـن أن یُوصَـفَ.1 خداونـد بزرگ تـر از آن اسـت  بگویـم؟ می فرماینـد: اَلُلّه أ
شـود«.

از بیـان امـام صـادق؟ع؟ روشـن می شـود کـه اصـلًا تصوّر یا خطـور ریز ترین مطلـب به ذهن 

و مقایسـۀ آن بـا خـدا غلـط اسـت. بـرای مثـال اینکه به طبیعـت بنگریم و بگوییـم خداوند که 

خالـق کـوه دماونـد اسـت، از ایـن کـوه بزرگتر اسـت، امام صادق؟ع؟ خطاب بـه ما می فرمایند 

کش  کشـا کـه ذهـن مـا بـه دنبـال آن در  کوچک تریـن تشـبیهی  کرده ایـم.  کـه خـدا را محـدود 

افـکار و تصـورات و خطـورات ذهنـی بـرود، لازمـه اش محدودیـت خداونـد متعـال اسـت. در 

نتیجـه حـق تعالـی بزرگ تـر از آن اسـت کـه وصـف شـود.

معنای »سبحان الله«
بـه آن توصیـه شـده ایم، ذکـر شـریف سـبحان الله اسـت. معنـای  کـه مکـرراً  دیگـر ذکـری 

کتـاب شـریف التوحیـد مرحـوم  کـه مـا از  ایـن ذکـر شـریف در روایـات ائمـه؟عهم؟ آمـده اسـت 

شـیخ صـدوق ؟ق؟اسـتفاده می کنیـم. ایشـان در ایـن کتـاب، بابـی را بـه معنـای »سـبحان الله« 

کـه در آن سـه روایـت آورده انـد: اختصـاص داده انـد 

مِیـرَ اَلْمُؤْمِنِیـنَ! مَا 
َ
ـابِ، فَقَـالَ: یَـا أ لَ رَجُـلٌ عُمَـرَ بْـنَ اَلْخَطَّ

َ
صَـمِّ قَـالَ: سَـأ

َ ْ
»عَـنْ یَزِیـدَ بْـنِ اَلأ

 .
َ
 وَ إِذَا سَـکَتَّ اِبْتَدَأ

َ
نْبَأ

َ
کَانَ إِذَا سُـئِلَ أ تَفْسِـیرُ سُـبْحَانَ اَلِلّه؟ قَالَ: إِنَّ فِي هَذَا اَلْحَائِطِ رَجُاً 

لْحَسَنِ! مَا تَفْسِیرُ سُبْحَانَ 
َ
بَاا

َ
بِي طَالِبٍ؟ع؟. فَقَالَ: یَا أ

َ
جُلُ، فَإِذَا هُوَ عَلِيُّ بْنُ أ لرَّ

َ
فَدَخَلَ ا

 مُشْـرِكٍ. فَإِذَا قَالَهَا 
ُ

کُلّ ا قَالَ فِیهِ   وَ تَنْزِیهُـهُ عَمَّ
َ

اَلِلّه؟ قَـالَ: هُـوَ تَعْظِیـمُ جَـاَلِ اَلِلّه عَـزَّ وَ جَـلّ

 مَلَـك؛2 یزیـد بن اصمّ  می گوید: مردى از عمر بن خطّاب پرسـید: 
ُ

کُلّ ـی عَلَیْـهِ 
َ
اَلْعَبْـدُ، صَلّ

گفـت: در ایـن محوطه،مـردى هسـت  اى امیرمؤمنـان! تفسـیر سـبحان اللّه چیسـت ؟ 

1. صد ق، معانی الأخبار، ص 11 – 12، باب معنی الله اکبر، ح2.
2. صد ق، اهتوحید،  ص 311
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گـر سـکوت باشـد، خـود سـخن می گویـد. آن مـرد  گاه می سـازد و ا گـر از او بپرسـند، آ کـه ا
کـه آن شـخص، علـی بـن ابـی طالـب؟ع؟ اسـت. آن مـرد  داخـل محوطـه شـد و دیـد 
پرسـید: اى ابـو الحسـن! تفسـیر سـبحان اللّه چیسـت ؟ فرمودنـد: سـبحان اللّه، بـزرگ 
 شـمردن عظمـت الهـی و منـزّه دانسـتن اوسـت از آن چـه مشـرکان می گوینـد. هـر زمـان

که بنده اى آن را بگوید، هر فرشته اى بر او درود می فرستد«.  

نَفَةٌ لِلّه 
َ
بَا عَبْدِ اَلِلّه؟ع؟ عَنْ سُـبْحَانَ اَلِلّه فَقَالَ؟ع؟ أ

َ
لْتُ أ

َ
»عَنْ هِشَـامِ بْنِ اَلْحَکَمِ قَالَ: سَـأ

؛1 هشام بن حکم می گوید:از امام صادق؟ع؟ معناى سبحان اللّه را پرسیدم.
َ

 عَزَّ وَ جَلّ

 آن حضرت فرمودند: منظور، منزّه شمردن خداوند است«.

 سُـبْحٰانَ اَلِلّه 
َ

بَا عَبْـدِ اَلِلّه؟ع؟ عَنْ قَوْلِ اَلِلّه عَزَّ وَ جَلّ
َ
لْتُ أ

َ
»عَـنْ هِشَـامٍ اَلْجَوَالِیقِـيِّ قَـال: سَـأ

 مَـا یَعْنِـي بِـهِ قَالَ تَنْزِیهَهُ؛2 هشـام جوالیقی می گوید: از امام صادق؟ع؟ درباره ى سـخن 

فرمودنـد:  آن چیسـت ؟  از  کـه می فرمایـد: »سـبحان اللّه«، منظـور  پرسـیدم  خداونـد 
یعنـی منـزّه و پـاك شـمردن خداونـد«.

کـه معنـای ذکـر »سـبحان  بـا توجّـه بـه احادیـث فـوق، بـه وضـوح بـه ایـن نتیجـه می رسـیم 

الله« تنزیـه حـق متعـال اسـت بـه طـور مطلـق، یعنی از هـر چیزی او، از جمله تشـبیه و توصیف 

مـا منـزه اسـت. حتـی مـا از اینکـه بگوییـم سـبحان الله، نیـز حـق متعـال را تنزیـه می گوییـم و 

مجـددا سـبحان الله را بـر زبـان جـاری می کنیـم و بـاز هـم بـه ایـن ذکـر شـریف ادامـه می دهیـم 

گفتـن مکـرر ایـن ذکـر، تکـرار نیسـت؛ بلکـه تنزیـه  و حتـی از تنزیهمـان نیـز او را مبـرّا می دانیـم. 

از تنزیـه اسـت. زبـان مـا قاصـر اسـت از آنکـه خداونـد را تنزیـه کنـد. ایـن چنیـن اسـت که خدا 

را حتـی از تنزیهمـان بایـد تنزیـه کنیـم. ذکـر شـریف سـبحان الله خـود تسـبیح پـروردگار متعال 

کـه در تسـبیحات حضـرت فاطمـه زهـرا $وارد شـده اسـت. اسـت، همچنـان 

امام صادق؟ع؟ فرمودند:

خَذْتَ 
َ
هْرَاء؟عها؟ إِذَا أ بِي عَبْدِ اَلِلّه؟ع؟ قَالَ: تَسْـبِیحُ فَاطِمَةَ اَلزَّ

َ
»عَنْ هِشَـامِ بْنِ سَـالِمٍ عَنْ أ

1. صد ق، اهتوحید، ج1،  ص 312
2. همان 
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حْهُ ثَاَثـاً وَ ثَاَثِیـنَ، وَ  رْبَعـاً وَ ثَاَثِیـنَ، وَ احْمَـدْهُ ثَاَثـاً وَ ثَاَثِیـنَ، وَ سَـبِّ
َ
ـرِ اَلَلّه أ مَضْجَعَـكَ، فَکَبِّ

ـاتِ وَ عَشْـراً مِـنْ آخِرِهَـا1. امـام 
َ
افّ لِ اَلصَّ وَّ

َ
ذَتَیْـنِ وَ عَشْـرَ آیَـاتٍ مِـنْ أ  آیَـةَ اَلْکُرْسِـيِّ وَ الْمُعَوِّ

ُ
تَقْـرَأ

صـادق؟ع؟ دربـارۀ تسـبیح فاطمـه زهـراء؟عها؟ فرمودند:چـون به بسـتر خود رفتی، سـی 
کبـر بگـو و سی وسـه بـار الحمـد للّه و سـی و سـه بـار سـبحان اللّه، و آیـة  و چهـار بـار اللّه ا
الکرسـی و دو سـورۀ قـل اعـوذ )فلـق و نـاس( را،بـا ده آیـه از اول سـورۀ و الصافـات،و ده 

آیـه از آخـرش بخوان«.

صـادق؟ع؟  امـام  اسـت.  شـده  کثیـر«  »ذکـر  بـه  تعبیـر  قـرآن  در  شـریف،  تسـبیح  ایـن  از   

فرموده انـد:

کْـرِ  هْـرَاءِ؟عها؟ مِـنَ اَلذِّ بِـي عَبْـدِ اَلِلّه؟ع؟ قَـالَ: تَسْـبِیحُ فَاطِمَـةَ اَلزَّ
َ
عْیَـنَ عَـنْ أ

َ
»عَـنْ زُرَارَةَ بْـنِ أ

صـادق؟ع؟  حضـرت  «3؛  ا  رݦً �ی ٖ ثݫ ݩݩݧ كَ�ݧ رًا 
ْ
ك دنِ هَ  اللّٰ كُرُوا  2:»ادنْ

َ
جَـلّ وَ  عَـزَّ  اَلُلّه  قَـالَ  ـذِي 

َ
اَلّ اَلْکَثِیـرِ 

کـه خداى عز و  فرمودنـد: تسـبیح فاطمـۀ زهـرا علیها سـام از جمله ذکر بسـیارى اسـت 
کـردن بسـیار«.« کنیـد یـاد  جـل فرمـوده اسـت:»خدا را یـاد 

اسـم خداوند منّان، سـبّوح اسـت و این اسـم غیر از پروردگار عالم اسـت. خدای متعال، 

سـبّوح قدوس اسـت. در قرآن می فرماید: 

؛4 تسـبیح می کننـد بـرای  مݭِ �ی ٖ ݫ حَكݫ
ݨْ
ِ ال رن ىی ٖ رن

َ عݧ
ْ
وسݬِ ال

ُ
دّ �ݑُ

ْ
مَلِكِ ال

ْ
ݨْصنِ ال ݧ اَ�ݧ

ْ
ݭیِ ال

�ݑِ وَماٰ ڡݨن مٰواٰ ݭیِ الݠسَّ
هِ ماٰ ڡݨن ݬحُِ لِلّٰ

بّ ݫ ݫ �ݫ َ ُسݧ »�ی

خداونـدِ ملـکِ قـدّوسِ عزیـزِ حکیـم، آنچـه کـه در آسـمان ها و زمیـن اسـت«. 

کنیـم و اسـامی او را نیـز تسـبیح  البتـه بایـد حـق متعـال را از اسـامی نیـز تسـبیح و تنزیـه 

ی«5 
َ
عْل

اأَ
ْ
ل
َ
ا كَ  ِ

َ�ىبّ اِْ�مَ  حِ  ِ
»َ��بّ می فرمایـد:  اعلـی  مبارکـه  سـورۀ  اول  آیـه  در  تعالـی  بـاری  بگوییـم. 

کـن. در احادیـث از ائمـه اطهـار؟عهم؟ در ایـن زمینـه  یعنـی اسـم پـروردگار بلنـد مرتبـه را تسـبیح 

آمـده اسـت. توضیحاتـی 

کلینی، اهکابی، ج 2 ص 536   .1
2. احزاب: 41 

کلینی، اهکابی ج 2 ص 500   .3
4. جمعه: 1

5. االی: 1
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امام صادق؟ع؟ فرمودند:

سْـمٰاءُ 
َ ْ
ِ اَلأ

: »وَ لِلّهّٰ
َ

بِـي عَبْـدِ اَللّه؟ع؟ فِـي قَـوْلِ اَلِلّه عَـزَّ وَ جَـلّ
َ
ـارٍ عَـنْ أ »عَـنْ مُعَاوِیَـةَ بْـنِ عَمَّ

تِـي لَا یَقْبَلُ اَلُلّه مِـنَ اَلْعِبَادِ 
َ
سْـمَاءُ اَلْحُسْـنَی اَلّ

َ ْ
اَلْحُسْـنیٰ فَادْعُـوهُ بِهٰـا«1 قَـالَ: نَحْـنُ وَ اَلِلّه اَلأ

 بِمَعْرِفَتِنَـا.2 در توضیـح آیـۀ »خـدا را نام هـاى نیکوسـت او را بـه آنهـا بخوانیـد« 
َ
عَمَـاً إِلّا

که خـدا عملی را از  امـام صـادق؟ع؟ فرمودنـد: سـوگند بـه خـدا مائیـم آن نام هـاى نیکو 
بنـدگان نپذیـرد مگـر آنکـه بـا معرفـت مـا باشـد«.

گوید: از امام رضا؟ع؟ پرسیدم:  ابن سنان 

نْ یَخْلُـقَ الْخَلْـقَ؟ قَـالَ: نَعَـمْ. قُلْـتُ: یَرَاهَـا وَ 
َ
 عَارِفـاً بِنَفْسِـهِ قَبْـلَ أ

َ
کَانَ الُلّه عَـزَّ وَ جَـلّ »هَـلْ 

 یَطْلُـبُ مِنْهَـا، هُـوَ 
َ

لُهَا وَ لا
َ
ـهُ لَـمْ یَکُـنْ یَسْـأ

َ
نّ

َ
کَانَ مُحْتَاجـاً إِلَـی ذَلِـکَ، لِأ یَسْـمَعُهَا؟ قَـالَ: مَـا 

هُ اخْتَارَ لِنَفْسِـهِ  یَ نَفْسَـهُ، وَ لَکِنَّ نْ یُسَـمِّ
َ
نَفْسُـهُ وَ نَفْسُـهُ هُوَ، قُدْرَتُهُ نَافِذَة؛ فَلَیْسَ یَحْتَاجُ أ

لِنَفْسِـهِ  مَـا اخْتَـارَ  لُ  وَّ
َ
فَـأ یُعْـرَفْ.  لَـمْ  بِاسْـمِهِ  یُـدْعَ  لَـمْ  إِذَا  ـهُ 

َ
نّ

َ
لِأ بِهَـا،  یَدْعُـوهُ  لِغَیْـرِهِ  سْـمَاءً 

َ
أ

لُ  وَّ
َ
هَـا. فَمَعْنَـاهُ الُلّه وَ اسْـمُهُ الْعَلِـیُّ الْعَظِیـمُ. هُوَ أ کُلِّ شْـیَاءِ 

َ ْ
عْلَـی الأ

َ
ـهُ أ

َ
نّ

َ
»الْعَلِـیُّ الْعَظِیـمُ«، لِأ

کُلِّ شَـیْءٍ.3 »آیـا خـدای عزّوجـلّ پیـش از آنکـه مخلـوق را بیافرینـد،  سْـمَائِهِ عَـاَ عَلَـی 
َ
أ

نسـبت بـه ذات خـود شناسـایی داشـت«؟ فرمـود: »آری«. پرسـیدم: »آن را می دیـد و 

می شـنید؟« )خـودش نـام خـود را می گفـت و خـودش می شـنید؟( فرمـود: »نیـازی بـه 

آن نداشـت، زیـرا نـه از آن پرسشـی داشـت و نـه خواهشـی، او خـودش بـود و خـودش. 

کـه ذات خـود را نـام ببـرد، ولـی بـرای خـود  قدرتـش نفـوذ داشـت، پـس نیـازی نداشـت 

گـر او بـه نـام خـود خوانـده  نام هایـی برگزیـد تـا دیگـران او را بـه آن نام هـا بخواننـد، زیـرا ا

کـه بـرای خـود برگزیـد، »علـیّ عظیـم«  نمی شـد شـناخته نمی شـد. نخسـتین اسـمی 

کلمـه اللّه دالّ  بـود، زیـرا او برتـر از همه چیـز اسـت. مقصـود از آن اسـم اللّه اسـت. )یعنـی 

که نخسـتین  نام های اوسـت  اسـت و ذات خدا مدلول( و اسـم او »علیّ عظیم« اسـت 

و برتـر از همه چیـز اسـت«.

1. ااراف: 180 
2. کلینی، اهکابي، ج 1، ص 143

3. همان، ص113 
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اسـم الله الاعظـم، چهـارده معصـوم؟عهم؟ هسـتند. آنهـا نیـز بایـد از مقایسـه بـا مخلوقـات 

می فرماینـد: بیـت؟عهم؟  اهـل  بـارۀ  در  امیرالمومنیـن؟ع؟  شـوند.  تنزیـه 

کُتُبِـهِ وَ جِبَالُ دِینِهِ؛  کُهُوفُ  مْـرِهِ وَ عَیْبَـةُ عِلْمِـهِ وَ مَوْئِلُ حُکْمِهِ وَ 
َ
 أ

ُ
هِ وَ لَجَـأ »هُـمْ مَوْضِـعُ سِـرِّ

ذْهَـبَ اِرْتِعَادَ فَرَائِصِهِ.
َ
قَـامَ انْحِنَـاءَ ظَهْرِهِ وَ أ

َ
بِهِـمْ أ

بُـورَ. لَا یُقَاسُ بِآلِ 
ُ

 ]وَ مِنْهَـا یَعْنِـي قَوْمـاً آخَرِیـنَ[ زَرَعُـوا اَلْفُجُـورَ وَ سَـقَوْهُ اَلْغُـرُورَ وَ حَصَدُوا اَلثّ
ى بِهِـمْ مَنْ جَـرَتْ نِعْمَتُهُمْ  حَـدٌ، وَ لَا یُسَـوَّ

َ
ـةِ أ مَّ

ُ ْ
ـدٍ ]صَلَـوَاتُ الِلّه عَلَیْهِـمْ[ مِـنْ هَـذِهِ اَلأ مُحَمَّ

الِي، وَ  یـنِ وَ عِمَادُ اَلْیَقِیـنِ؛ إِلَیْهِمْ یَفِيءُ اَلْغَالِي وَ بِهِـمْ یَلْحَقُ اَلتَّ سَـاسُ اَلدِّ
َ
بَـداً. هُـمْ أ

َ
عَلَیْـهِ أ

گنجینۀ اسـرار اویند و ملجأ  ـةُ وَ اَلْوِرَاثَـة1ُ. آنها  لَهُـمْ خَصَائِـصُ حَـقِّ اَلْوَلَایَـةِ، وَ فِیهِـمُ اَلْوَصِیَّ
کوه هـاى اسـتوار دیـن انـد.  کتاب هـا و  امـور و خزینـه علـوم و پایـگاه حکمـت و معـدن 
گروهـی دیگـر  کـرد. ]امـا[  بـه وسـیله ایشـان خمیدگـی پشـت و لـرزه پیکـر دیـن را راسـت 
کـت و نابـودى را  کردنـد و ها کاشـتند و بـا فریبـکارى آبیـارى  از مـردم بـذر تبهـکارى را 
کرد.  کردنـد. هیـچ یـک از این امـت را نمي توان با آل محمّـد؟صل؟ قیاس  بهـره بـردارى 
کـه نعمـت وجـود ایـن خانـدان سـبب بهره منـدى او شـده اسـت بـا  کسـی را  نمي تـوان 
کنـدروان هـر  آنهـا برابـر دانسـت. آل محمّـد اسـاس دیـن و پایـگاه یقیـن انـد، تنـدروان و 
گـروه بـه سـوى آنهـا بـر می گردند. امتیازات ولایت به ایشـان اختصاص دارد و وراثت  دو 

و وصایـت مخصـوص آنها اسـت«.

نفی صفات، آیۀ توحید
که اهل بیت  ؟عها؟برای ما بیان فرموده اند، نباید خداوند را به وصف  بر اساس اعتقاداتی 

یـم و بـرای او صفـت قائـل شـویم. همچنیـن بایـد صفـات را از ذات بـاری تعالـی نفـی  درآور

کنیـم و ایـن محـوری اصلـی در اعتقـادات اسـت. امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در یکـی از خطبه هـای 

توحیـدی بـه مـا ایـن کلام را آمـوزش می دهنـد:

فاتِ عَنهُ...؛2   عِبادَةِ الِله مَعرِفَتُهُ، و أصلُ مَعرِفَتهِ تَوحیدُهُ، و نِظامُ تَوحیدِه نَفیُ الصِّ
َ

ل  أوَّ
َ

 »إنّ

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه، خسبه دوم؛ مجلسی، بحار الأنوار، ج 23، ص117
2. ابن شعبه، تحف اهعقوع، ص 61، باب ما ر ی ان أمیراهمؤمنین؟ع؟، ح1.
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محـور بندگـی خداونـد، معرفـت اوسـت. اصـل معرفـت او، واحد دانسـتن اوسـت. نظام واحد 

دانسـتنِ او، نفی صفات از اوسـت«�

از حـق متعـال معرفـی  نفـی صفـات  را  توحیـد  نظـام  امیرالمومنیـن؟ع؟   ایـن خطبـه،  در 

می کنند. و در ادامه می فرمایند:

نَّ لَـهُ خَالِقـاً 
َ
کُلِّ مَخْلُـوقٍ أ  صِفَـةٍ وَ مَوْصُـوفٍ مَخْلُـوقٌ، وَ شَـهَادَةِ 

َ
کُلّ نَّ 

َ
»لِشَـهَادَةِ اَلْعُقُـولِ أ

کُلِّ صِفَـةٍ وَ مَوْصُـوفٍ بِالِاقْتِرَانِ، وَ شَـهَادَةِ اَلِاقْتِرَانِ  لَیْـسَ بِصِفَـةٍ وَ لَا مَوْصُـوفٍ، وَ شَـهَادَةِ 
زیـرا همـه  حَدَثِـهِ...؛  مِـنْ  اَلْمُمْتَنِـعِ  زَلِ 

َ ْ
اَلأ مِـنَ  بِالِامْتِنَـاعِ  اَلْحَـدَثِ  شَـهَادَةِ  وَ  بِالْحَـدَثِ، 

آفریـده ای  کـه هـر صفـت و موصوفـی مخلـوق اسـت، و هـر  گواهـی می دهنـد  عقل هـا 
کـه نـه صفـت اسـت نـه موصـوف، هـر صفـت و  کـه آفریـدگارى دارد  شـهادت می دهـد 
کـه حـادث  گواهـی می دهـد  و همراهـی  انـد،  کـه همـراه  گواهـی می دهنـد  موصوفـی 
کـه خـود ممتنـع از  کـه نمی توانـد ازلـی باشـد، چـرا  گواهـی  می دهـد  اسـت، و حـادث 

اسـت...«. حـدوث 

گر صفتی برای شـخصی یا چیزی قائل شـویم، در حقیقت مختصّات  که ا روشـن اسـت 

کنیـم،  گـر محلـه ای را بـه تماشـا بنشـینیم و بخواهیـم آن  را توصیـف  کرده ایـم. مثـلًا ا او را بیـان 

بایـد بگوییـم ایـن محلـه خانـه هایـی بـا فاصلـه چنـد متـر و نماهـای آجـری و مردمانـی سـفید 

پوسـت و... دارد. ایـن مختصّـات نشـان دهنـدۀ ویژگی هـای مخلوقـات اسـت و مخلـوق، 

یعنـی آنچـه خالـق می خواهـد.

کـه ایـن مختصات که صفت و موصوف باشـند،   پـس امیرالمومنیـن؟ع؟ تذکّـر می دهنـد 

گر کسـی بخواهد به کمال توحید برسـد، باید صفات  در آفریـدگار هسـتی راهـی نـدارد؛ بلکـه ا

را از خداونـد متعـال نفـی کنـد. امام موسـی بن جعفـر؟ع؟ فرموده اند:

فـاتِ  الصِّ نَفـیُ  کَمـالُ تَوحیـدِهِ  وَ  کَمـالُ مَعرِفَتِـهِ تَوحیـدُهُ،  وَ  بِـهِ مَعرِفَتُـهُ،  یانَـةِ  الدِّ لُ  »أوَّ
کمال معرفت  عَنهُ...1 نخسـتین  پلّۀ دین داری نسـبت به خداوند، معرفت اوسـت، و 

کمال توحید او به نفی صفات از او تحقّق می یابد«. او توحید اوست، و 

1. کلینی، اصوع کابی، کتاب اهتّوحید، باب جوامع اهتّوحید، ح6.
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مـولا  از  دیگــــــری  حدیـث  در  مطلـب،  ایـن  موضـــــوعیت  و  اهمیـــــت  بـر  کیـــــد  تأ  بـرای 

امیرالمومنین؟ع؟ نقل شده که کمال اخلاص را نفی صفات از ذات باری تعالی دانسته اند:

صدیـقِ بِـهِ تَوحیـدُهُ، و  کَمـالُ التَّ صدیـقُ بـه، و  کَمـالُ مَعرِفَتِـهِ التَّ یـنِ مَعرِفَتُـه، و  »أوّلُ الدِّ
فاتِ عنه...؛1 اصل و اسـاس  کمالُ الإخاصِ لَه نَفیُ الصِّ کَمـالُ تَوحیـدِه الإخـاصُ لَـه، و 
کامل  کمـال معرفـت او تصدیـق و اعتراف به اوسـت، و تصدیق  دیـن معرفـتِ اوسـت، و 
کمال اخاص  کامـل او اخـاص )در بندگی( برای اوسـت، و  او توحیـد اوسـت، و توحیـد 

بـرای او نفی صفات از اوسـت«.

کیـدات فراوانـی بـرای نفـی صفـات از خداونـد دربـر دارد. بـا دیـدن ایـن  ایـن عبـارات تأ

کـه ائمـه اطهـار ؟ع؟در مـورد نفی صفات از حق متعـال فرموده اند که کمال اخلاص  عبـارات 

کمال توحید و نظام توحید اوست، متوجه اهمیت این موضوع در اعتقادات  برای اوست و 

می شـویم.

یـم، برای تذکار  قبـل از اینکـه بـه بیـان ادامـه احادیـث در باب اسـماء و صفات الهی بپرداز

که به عقیدۀ فلاسفه تا وقتی که چیزی تصور نشود، نمی توان   در این بحث باید توجه داشت 

کـرد. ایـن مشـکلی اسـت بـس عظیـم در معرفـت خـدای تعالـی، چـون وجـدان  آن را تصدیـق 

بشـر گواهـی می دهـد کـه خداونـد تصـوّر نمی شـود. در خداوند متعـال و معرفـت،او را تصدیق 

صـدرا در ایـن بحـث می گویـد:
ّ

یـم. امّـا ملا می کنیـم در حالـی کـه تصـوری از خـدا ندار

یـنِ مَعرِفَتُـهُ«، أشـارةٌ إلـی أنَّ مَعرِفَـةَ الِلّه )تعالـی( وَلَـو بِوَجـهٍ ابتـداءُ  لُ الدِّ »قولـه ؟ع؟: »أوَّ
کام   2. بِوُجُـودِهِ  التّصدیـقُ  یُمکِـنُ  لا  شَـیءٌ  ر  یُتَصَـوَّ لَـم  مـا  فـإنَّ  الیَقیـنِ،  و  الإیمـان 
که معرفت خدای تعالی – هر چند  امام؟ع؟: »أوّلُ الدّینِ مَعرِفتُهُ« اشـاره به این اسـت 
معرفـت بـه وجـه باشـد – ابتـدای ایمـان و یقیـن اسـت؛ چـون تـا چیـزی تصـوّر نشـود، 

تصدیـق بـه وجـودش امـکان نـدارد«.

که آنچه از غیر خدا باشـد، در آن اختلاف و تناقضات مشـاهده می شـود.  یم  امّا توجّه دار

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه، ص 39، خسبۀ 1 
2. ملا صدرا، اطفار، ج  1 ص 136
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کـه این مطالب، الهی نیسـت و قرآن  چنین مطالبی ندارد: از اینجـا می فهمیـم 

ا؛1 آیـا در قـرآن  رݦً �ی ٖ ثݫ ݩݩݧ ا كَ�ݧ لاٰ�نً �ݑِ
هِ احنْ �ی وا �نٖ دݩُ بݩَ حݭݫ َ وݨݧ

َ
هِ ل رِ اللّٰ �یْ

دِ �نَ ْ كاٰ�نَ مِ�نݨْ ِ��نْ وݧ
َ
ݦۚ وَلݠ

ݩݩݩ
٭ �ݩݩنَ رْءاٰ �ݑُ

ْ
و�نَ ال ُ رݩݧ بَّ دَىݫ �ݩݩݑَ ݦَ لاٰ ىی

َ �نݨݨݧ
َ
»ا

گـر از جانـب غیـر خدا بـود، در آن اختاف  کـه ا از روی فکـر و تأمـل نمی نگرنـد؟ در حالـی 
بسـیار می یافتند«.

صـدرا در جایـی معتقـد اسـت کـه تصدیـق بلا تصوّر محال اسـت و این تصـوّر در خدا 
ّ

ملا

می شـود بـه وجـه خداونـد، و ایـن یـک معرفت اسـت به وجه او، لـذا این نوع معرفـت را ابتدای 

بـا واسـطه  نبایـد  را  اینکـه خـدا  بـه  امـا در جـای دیگـر اعتـراف دارد  ایمـان و یقیـن می دانـد. 

کی ندارد و نباید پروردگار  شناخت. حتّی یک امر اعتباری ذهنی بین خالق و مخلوق اشترا

کسـی این چنیـن خـدا را بشناسـد مشـرک اسـت و معرفـت گـر   را بـه غیـر او شـناخت؛ بلکـه ا

کسی صاحب معرفت نخواهد شد.  را باید خدا بدهد، وگرنه 

 بـه... مسـألۀ نهـم: معرفـت خـدا امـکان 
ّ

ـه لا یمکـن معرفـة اللّه إلا
َ
»المسـألة التّاسـعة: أنّ

نـدارد مگـر بـه خود خـدا... 

أو  بِمُتَوَسّـطٍ بینـه و بیـن خَلقِـهِ و بِصـورةٍ عقلیّـه  الَله بِحِجـابٍ، أی  یَعـرِفُ  ـه 
َ
أنّ زَعَـمَ  فَمَـن 

ه... هـر کس گمان 
َ
کُلِّ الوجـوهِ مِثل ـدٍ، إذ جَعَـلَ غَیـرَه مِـن  ، فهـو مشـرکٌ غیـرُ مُوَحِّ بِمثـالٍ خیالـیٍّ

کنـد کـه خداونـد را بـه حجابـی می شناسـد، یعنی به چیزی که واسـطۀ بین او و خلقش باشـد 

یـا بـه صورتـی عقلـی یـا مثالـی خیالـی، چنیـن کسـی مشـرک و غیـر موحد اسـت؛ زیـرا چیزی را 

کـه از هـر جهـت غیـر خداسـت، مثـل او قـرار  کـه از هـر جهـت غیـر موحـد اسـت؛ زیـرا چیـزی را 

داده اسـت... 

کُلِّ وَجهٍ إذ لا مشارَکَةَ بینَهُ و بَینَ غیرِه فی جنسٍ أو فَصلٍ أو  فحِجابهُ و مثالُه غیرُهُ مِن 
دٌ فردٌ عمّا عَداهُ... پس واسطه و مثال او  ما هو واحِدٌ مُوَحَّ

َ
ةٍ أو موضوعٍ أو عارِضٍ، و أنّ

َ
مادّ

از هر جهت غیر اویند؛ زیرا هیچ مشارکتی بین او و غیر خودش در جنس، فصل، مادّه، 
 موضـوع یـا امرعارضـی نیسـت و او یگانـۀ یکتـا دانسـته شـده و از غیـرش ممتـاز اسـت...
ـدَهُ، إذ لَیـسَ بَیـنَ خالِـقِ الأشـیاءِ و الأشـیاءِ شـیءٌ  فَمَـن عَرَفَـه بِغَیـرِه، فمـا عَرَفَـه و لا وَحَّ

1. نساء: 82



دقـــائق توحیــــد322 

که او را به غیر او بشناسـد، خدا را نشـناخته  ... پس هر  ... و لا عرضیِّ مُشـترکٌ لا ذاتیٌّ
و بـه توحیـد او قائـل نشـده اسـت؛ زیـرا بیـن خالـق اشـیاء و اشـیاء، هیـچ چیـز مشـترکی 

نیسـت؛ نـه ذاتـی... و نـه عرضـی... 

 فإن قلتَ: ألَیسَ الوجودُ أمراً مشـترکاً بینِ الخالِقِ و المَخلوقِ؟ قُلنا: أمّاالوجودُ بالمَعنَی

بِطَبیعـةٍ  فلیـسَ  الحقیقـیّ  الوجـودُ  أمّـا  و   ... ذهنـیٌّ اعتبـاریٌّ  أمـرٌ  فهـم  البدیهـیِّ   العـامِّ 

گر اشکال شود  بینِ الخالقِ و مخلوقِه... فأینَ المشارکة بینهما فی نحوٍ مِن الوجود؟1ا

کـه: مگـر وجـود، امـر مشـترک بین خالق و مخلوق نیسـت؟ می گوییم: امـا معنای عامّ و 

ک  ک در امر اعتباری سـبب اشـترا بدیهی وجود، یک امر اعتباریِ ذهنی اسـت )اشـترا

واقعـی بیـن خالـق و مخلـوق نمی شـود(... وجـود حقیقـی هـم یـک طبیعـت مشـترک 

 بیـن خالـق و مخلوقـش نیسـت... پـس چـه مشـارکتی بیـن آن دو )خالـق و مخلـوق( 

در نحوۀ وجود هست؟«

توصیف، نماد محدودیت است
کـه هـر صفـت و موصوفـی مخلـوق اسـت، و  در بخـش گذشـته بـه ایـن مطلـب اشـاره شـد 

کرده ایـم. کنیـم، او را محـدود  گـر خـدا را وصـف  مخلـوق بـودن یعنـی محـدود بـودن. پـس ا

امیرالمومنین؟ع؟ در یکی از خطبه های خود فرموده اند:

کس  هُ فَقَـد أبطَلَ أزلَهُ.2 هر 
َ

هُ وَ مَن عَدّ
َ

هُ فَقَـد عَدّ
َ

هُ، وَ مَـن حَـدّ
َ

»فَمَـن وَصَـفَ الَلّه فَقَـد حَـدّ
کند، او را به شمارش کرده است. و هر کس او را محدود  کند، او را محدود   خدا را وصف 

که او را بشمارد، ازلیّت او را باطل دانسته است«.  درآورده است. و هر 

کرده ایـم. در نتیجـه همیـن معنـی را  کـه از مخلوقـات اخـذ  مـا صفاتـی را درک می کنیـم 

کـه خدایـی بـا  کار می بریـم، بـه خـدا نیـز نسـبت می دهیـم؛ در صورتـی  کـه در مخلوقـات بـه 

گـون، خدایـی محـدود و مشـابه مخلوقـات اسـت. این شـباهت در پروردگار  صفت هـای گونا

کابی، چاپ رحلی، ص 288. 1. ملا صدرا، شرح اصوع 
2. کلینـی، کابـی، کتـاب اهتوحیـد، بـاب جوامع اهتّوحید، ح5. این همین ابارات هس در مکتوبی از امام موطـی 

بن جعفر؟ع؟ نقل شـده اطـم: همان، ح6.
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کردیم،  که برای خداوند محدودیت ایجاد  عالم، محدودیت اسـت. توضیح اینکه هنگامی 

کنیـم: موجـب شـمارش او می شـود. اینـک بایـد بـه روایتـی از امیرمؤمنـان علـی؟ع؟ توجـه 

هُ، وَ 
َ
أ »فَمَــن وَصَــفَ الَلّه سُــبحانه فقــد قَرَنَــه، و مَــن قَرَنَــهُ فَقَــد ثَنــاهُ، وَ مَــن ثَنّــاهُ فَقَــد جَــزَّ

هُ، وَ مَــن 
َ

هُ فَقَــد جَهِلَــهُ، وَ مَــن جَهِلَــهُ فَقَــد أشــارَ إلیــهِ، وَ مَــن أشــارَ إلَیــهِ فَقَــد حَــدّ
َ
أ مَــن جَــزَّ

کنــد، او را قریــن و ضمیمــه  کــس خــدای ســبحان را وصــف  ه1ُ. پــس هــر 
َ

هُ فَقَــد عَــدّ
َ

حَــدّ
ــه دوگانگــی  ــد، ب گردان کــس او را قریــن )چیــزی(  ــرار داده اســت. و هــر  ــر او( ق ــرای غی )ب
کــرده  کــه بــه دوگانگــی او معتقــد شــود، برایــش اجــزاء فــرض  او قائــل شــده اســت. و هــر 
کــس او را نشناســد،  کــه او را دارای جــزء بدانــد، او را نشــناخته اســت. و هــر  اســت. و هــر 
کــس او را مــورد  او را )بــا مفاهیــم ذهنــی و فکــری( مــورد اشــاره قــرار می دهــد. و هــر 
کــه او را محــدود بدانــد، شمارشــش  اشــاره قــرار دهــد، محــدودش دانســته اســت. و هــر 

کرده است«.  

قائـل  پـروردگار  کنـار  در  موجـودی  کـه  اسـت  معنـا  بـدان  کنیـم،  وصـف  را  خداونـد  گـر  ا

کـه مـا بـه آن اشـاره می کنیـم. ایـن  کـه آن موجـود موصـوف، دارای آن صفتـی اسـت  شـده ایم 

امـر باعـث می شـود در کنـار حـق متعـال، جزئـی قـرار دهیـم. بنابرایـن همیـن که برای پـروردگار 

کـه اجـزاء داشـته  اجزائـی قائـل شـویم، محدودیـت در صانـع قائـل شـده ایم. چـون موجـودی 

گرفتـه شـود، دیگـر آن  گـر هرکـدام از او  کـه ا باشـد، موجـودی اسـت نیازمنـد بـه اجـزاء خـود، 

کارایـی لازم را نخواهـد داشـت.  موجـود 

صفت و موصوف، غیرخدا است
امام هشتم؟ع؟ در ابتدای خطبۀ توحیدی جاودانۀ خود می فرمایند:

فاتِ  لُ عِبـــادَةِ الِلّه مَعرِفَتُـــهُ، و أصلُ مَعرِفَةِ الِلّه تَوحیـــدُهُ، وَ نِظامُ تَوحیدِ الِلّه نَفیُ الصِّ »أوَّ
کُلِّ مَخلُوقٍ أنَّ لَهُ   صِفَةٍ وَ مَوصُوفٍ مَخلُـــوقٌ، وَ شَـــهادَةِ 

َ
کُلّ عَنـــهُ؛ لِشَـــهادَةِ العُقُـــولِ أنَّ 

کُلِّ صِفَةٍ و مَوصُوفٍ بِالإقتِرانِ، وَ شَـــهادَةِ  خالِقـــاً لَیسَ بِصِفَـــةٍ و لا مَوصُوفٍ، وَ شَـــهادَةِ 
الاقتِرانِ بِالحَدَثِ، وَ شَـــهادَةِ الحَدَثِ بِالامتِناعِ مِنَ الأزَلِ المُمتَنِعِ مِنَ الحَدَثِ؛ فَلَیسَ 

1. شریف رمی، نهج اهبلاغه، خسبه 1 
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شـــبیهِ ذاتَهُ...1؛ نخســـتین پلّـــۀ بندگی خدا، معرفت اوســـت.  الَلّه عَـــرَفَ مَـــن عَرَفَ بِالتَّ
و اســـاس معرفـــت خـــدا، توحید اوســـت. و قـــوام توحید خـــدا نفی صفات از اوســـت؛ 
کـــه هر صفـــت و موصوفـــی مخلوق انـــد، و هر  گواهـــی می دهنـــد به این  زیـــرا عقل هـــا 
که )آن خالق( صفت و موصوف نیســـت، و  که خالقـــی دارد  گواهی می دهد  مخلوقـــی 
گواهی  گواهی به همـــراه بودن با یکدیگر می دهنـــد، و همراهی  هـــر صفت و موصوفی 
گواهـــی به محال بـــودن ازلیّـــت می دهـــد؛ )ازلیّتی(  بـــه حـــدوث می دهد، و حـــدوث، 
که ذات خدا را به تشـــبیه بشناســـد، )در واقع( کســـی   کـــه از حدوث امتناع دارد. پس 

خدا را نشناخته است«.

امام صادق ؟ع؟ فرمود:

 شَـيْءٍ وَقَـعَ عَلَیْـهِ اِسْـمُ شَـيْءٍ فَهُـوَ مَخْلُـوقٌ، مَـا خَـاَ اَلَلّه عـزّ و 
ُ

کُلّ  »اِسْـمُ اَلِلّه غَیْـرُ اَلِلّه. وَ 
کـه نـام شـیء بـر آن واقـع شـود، مخلـوق  جـلّ؛2 نـام خـدا غیـر از خـدا اسـت و هـر شـیئی 

اسـت غیـر از خداونـد عـزّ وجـلّ«

کـه صفـت غیـر از موصـوف اسـت و ایـن دو یـک حقیقـت  بـا انـدک تأمّلـی در می یابیـم 

حـدّی  بـه  محـدود  را  آن  می شـویم،  قائـل  صفتـی  شـیء  یـک  بـرای  کـه  هنگامـی  نیسـتند. 

کـه ما آن  کرده ایـم. صفـت یعنـی محدودیـت. صفـت، بیـان جـزء یـا جهتی از موصوف اسـت 

را توصیـف می کنیـم. در نتیجـه موصـوف بـا اجـزاء یـا جهـت، محدود اسـت. صفـت هم جزء 

اسـت و یـک جـزء محدودیـت اسـت و محدودیـت در خالـق هسـتی راه نـدارد.

  محدودیت از ویژگی های مخلوق اسـت. صفت و موصوف همیشـه با یکدیگر هسـتند.

کـه از   نمی تـوان صفـت قائـل شـد، بـدون اینکـه موصوفـی در نظـر داشـته باشـیم. هنگامـی 

صفـت و موصـوف سـخن می گوییـم، یعنـی دو چیز که همیشـه با یکدیگر هسـتند. در نتیجه 

بایـد حـادث باشـند، چـون دو شـیء ازلـی محـال اسـت. 

1. صد ق، اهتّوحید، ص 34 – 35، باب2، ح2. 
2. صد ق، اهتوحید،  ص192  
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خلاصه درس:
که وصف شود. 1_ الله اکبر یعنی خداوند بزرگ تر از آن اطم 

یــه مــا  یــه اطــم یعنــی خداونــد منــزّه از تنز یــه از تنز گفتــن چندیــن مرتبــه ذکــر طــبحان الله تنز  _2
گفتــن مــا تکــرار محســوب نمی شــود. اطــم. درنتیجــه چنــد مرتبــه ذکــر 

ــه  ی ــات تنز ــا مخلوق ــد از مقایســه ب ــز بای 3_ اطــس الله الااظــس، چهــارده معصوم؟عهم؟هســتند. آنهــا نی
شــوند.

کرده ایــس.  را محــدود بــه اطــس و وصــف  کنیــس، ا  گــر خداونــد را توصیــف یــا بــرای او اطــس تعییــن  4_ ا
کــه معصومیــن؟عهم؟ بــه مــا تعلیــس نموده انــد نفــی صفــات از ذات بــاری تعاهــی اطــم و  شــیوه ای 

همچنیــن اطــامی خداونــد متعــاع غیــر از خداطــم.

کــه تصدیــق بــلا تصــوّر محــاع اطــم و ایــن تصــوّر در خــدا  5_ ملّاصــدرا در جایــی معتقــد اطــم 
می شــود بــه وجــه خداونــد، و ایــن یــک معربــم اطــم بــه وجــه او، هــذا ایــن نــول معربــم را ابتــدای 

ایمــان و یقیــن می دانــد. 

پرسش های درس بیست و چهارم:
کلام اهل بیم؟عهم؟به چه معنا اطم؟ 1. جملۀ »الله اکبر« در 

الی« را شرح دهید.
َ
2. آیۀ »طبّح اطسَ ربّک الا

3. خداوند متعاع چه ارتباطی با صفم و موصوف دارد؟ تومیح دهید.

4. بــا توجــه بــه اینکــه بلاطــفه تصدیــق بــلا تصــوّر را محــاع می داننــد، نظرشــان راجــع بــه حــق 
چیســم؟ متعــاع 

5. قائل شدن صفم برای خداوند متعاع، چگونه در او محدودیم ایجاد می کند؟





 درس بیست و پنجم: 
خروج از حدّ تعطیل و تشبیه

مقدّمه
از  گـزارش عقلـی صحیـح مـا  کـه  در روایـات اهـل بیـت؟عهم؟ این گونـه بیـان شـده اسـت 
کـه در اصطـلاح روایـی »خـروج  معرفـةالله بایـد بـا دو شـاخص اصلـی تطابـق داشـته باشـد، 
یـن« آمـده اسـت، یعنـی حدّالتعطیـل و حدّالتشـبیه. در ایـن درس  بـه بررسـی همیـن 

َ
از حدّ

مـا  جانـب  از  جدیـدی  شـناخت  و  نیسـتند  معرفـت زا  عامـل،  دو  ایـن  یـم.  می پرداز مطلـب 
نسـبت بـه خالـق متعـال بـه دسـت نمی دهنـد، بلکـه شـاید خـروج از آنهـا بتوانـد نقـش تذکّـر 
را داشـته باشـد. در حقیقـت ایـن دو بـرای عـارف، پـس از معرفـت بـه صـورت پیـش فـرض 

بوسـیلۀ نـور عقـل روشـن خواهـد شـد.

حدّ التعطیل
بـه کمـک نـور عقـل بـر ما روشـن می شـود کـه ما بـه واجدیت نور عقـل، متوجّه می شـویم که 

یـم. امـا طـور صانـع  کـه مصنـوع هسـتیم، صانعـی دار هـر مخلوقـی خالقـی دارد. در نتیجـه مـا 

کـه از سـوی دیگـر نمی توانیـم منکـر وجـود  یافـت نمی کنیـم، در حالـی  و مقـدار و انـدازه او را در

کـه هسـت، امـا در چیسـتیِ او متحیریـم. لـذا بایـد بـه بیـان دیگـر بگوییـم  او شـویم. می دانیـم 

گـزارۀ »صانع متعـال وجود  کـه »نیسـت، نیسـت«. ایـن همـان حـدّ تعطیل اسـت، یعنی اینکه 

کلام نورانـی اهـل بیـت؟عهم؟ از  نـدارد« را نفـی می کنیـم. بـرای روشـن شـدن ایـن مبحـث، بـه 

کافـی بنگریم. کتـاب شـریف 



دقـــائق توحیــــد328 

کننده ای این چنین فرمودند:  امام صادق؟ع؟ در جواب سؤال 

حَاطَـةِ؛ وَ لَکِـنْ  ِ
ْ

فَـةِ وَ اَلإ ـةَ جِهَـةُ اَلصِّ نَّ اَلْکَیْفِیَّ
َ
ـةٌ؟ قَـالَ: لَا، لِأ کَیْفِیَّ ـائِلُ: فَلَـهُ   »...قَـالَ لَـهُ اَلسَّ

تَهُ  نْکَرَهُ وَ دَفَعَ رُبُوبِیَّ
َ
نَّ مَنْ نَفَاهُ فَقَدْ أ

َ
شْـبِیهِ، لِأ عْطِیلِ وَ اَلتَّ  مِنَ اَلْخُرُوجِ مِنْ جِهَةِ اَلتَّ

َ
 لَا بُدّ

ونَ 
ُ

ذِینَ لَا یَسْتَحِقّ
َ
ثْبَتَهُ بِصِفَةِ اَلْمَخْلُوقِینَ اَلْمَصْنُوعِینَ اَلّ

َ
هَهُ بِغَیْرِهِ فَقَدْ أ بْطَلَهُ، وَ مَنْ شَبَّ

َ
 وَ أ

هَا غَیْـرُه، وَ لَا یُشَـارِكُ فِیهَـا وَ 
ُ

ـةً لَا یَسْـتَحِقّ کَیْفِیَّ نَّ لَـهُ 
َ
 مِـنْ إِثْبَـاتِ أ

َ
ـةَ. وَ لَکِـنْ لَا بُـدّ بُوبِیَّ اَلرُّ

کیفیـت دارد؟ فرمـود: نـه، زیـرا  گفـت: خـدا  لَا یُحَـاطُ بِهَـا وَ لَا یَعْلَمُهَـا غَیْـرُهُ...؛1 سـائل 

 کیفیت جهت صفت و احاطه است، ولی به ناچار باید او را او از جهت تعطیل و تشبیه

کـرده و  کنـد، منکـرش شـده و ربوبیتـش را رد  کـه نفـي اش  کسـی  ج بدانیـم، زیـرا   خـار

کـه او را به چیز دیگرى مانند سـازد، صفت مخلوقِ سـاخته   کـرده اسـت. و هـر  ابطالـش 

کیفیتـی را  کـرده اسـت. ولـی بایـد  کـه سـزاوار ربوبیـت نیسـت، برایـش ثابـت  شـده اى را 

کـه دیگرى سـزاوار آن نیسـت و شـریکش نباشـد و بر خـدا احاطه نکند  برایـش پذیرفـت 

کسـی ندانـد...«. و جـز او 

امام باقر؟ع؟ نیز در پاسخ به سائل می فرمایند:

یْنِ، 
َ

نْ یُقَـالَ إِنَّ الَلّه شَـيْءٌ؟ قَـالَ: نَعَـمْ، یُخْرِجُـهُ مِـنَ الْحَدّ
َ
 یَجُـوزُ أ

َ
بُـو جَعْفَـرٍ؟ع؟: أ

َ
»سُـئِلَ أ

گفته  که  شْـبِیهِ؛2 از حضـرت باقرالعلـوم؟ع؟ سـؤال شـد: رواسـت  عْطِیـلِ وَ حَـدِّ التَّ حَـدِّ التَّ
کـه( او را از دو حـدّ تعطیـل و تشـبیه  شـود خـدا شـیء اسـت ؟ فرمـود: آرى )بـه شـرطی 

ج بداند«. خـار

حدّ تشبیه و تنزیه حق متعال  
بـه نـور عقـل همچنیـن متذکـر می شـویم که خالق متعال، شـباهتی با اشـیاء یـا مخلوقات 

مـا مختصّـات  کـه عقـل  گفتـه شـد  پیشـتر  را درک می کنـد.  مـا مخلـوق  نـدارد؛ چـون عقـل 

مخلوقـات را درک می کنـد و آن مختصّـات را از صانـع متعـال نفـی می کنـد. بـرای مثال، یکی 

از صفـات خداونـد کـه بـه او اطـلاق می شـود، صفـت علـم اسـت، یعنـی به خـدا می گوییم که 

1. اهکابي , جلد1 , صفحه83
2. اهکابي , جلد1 , صفحه85
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گـر متذکّـر شـویم کـه ایـن علمـی کـه از آن سـخن می گوییم، همیـن علم در  او عالِـم اسـت. امـا ا

مخلوقـات اسـت یـا خیـر، مثـلًا  بگوییـم »آقـای علی عالم اسـت، خـدا هم عالم اسـت«، بدان 

کی بیـن مخلـوق و خداونـد متعال اسـت. کـه در صفـت علـم، اشـترا معنـا اسـت 

 متوجـه می شـویم کـه ایـن علمـی کـه در مخلوقـات وجـود دارد، بـا خـدا متفاوت اسـت؛ یا 

اصـلًا در خداونـد متعـال نقـص اسـت یـا اینکـه »طور«ی کـه مخلوقات عالم هسـتند خدا این 

کـه در خلـق اسـت، در خالـق  کـه صفاتـی  »طـور« عالِـم نیسـت. درنتیجـه عقـل تذکـر می دهـد 

راهـی نـدارد. ایـن همـان حـدّ تشـبیه اسـت. هیـچ شـباهتی بیـن مخلوقـات و خالـق نیسـت. 

امـام جعفـر صـادق؟ع؟ فرمودند:

 
َ

نْسَـانِ: وَاحِـدٌ، فَهَـذَا لَـهُ اسْـمٌ وَ لَـهُ شَـبِیهٌ؛ وَ الُلّه وَاحِـدٌ وَ هُـوَ لَـهُ اسْـمٌ وَ لا »فَمَـنْ قَـالَ لِلْإِ
ی.1  لَتُنَـا عَلَـی الْمُسَـمَّ

َ
سْـمَاءُ، فَهِـیَ دَلا

َ ْ
ـا الأ مَّ

َ
شَـیْءَ لَـهُ شَـبِیهٌ. وَ لَیْـسَ الْمَعْنَـی وَاحِـداً. وَ أ

گفته می شـود: او واحد اسـت، واحد بودن اسـم اوسـت و او را شـبیه و  وقتی به انسـان 
کـه واحـد اسـمی بـرای اوسـت و هیچ  کـه خـدا واحـدی اسـت  ماننـدی اسـت؛ در حالـی 
کـه مـا را بـه  چیـز شـبیه او نیسـت؛ پـس معنـای واحـد یکـی نیسـت. و اسـم ها جـز ایـن 

کننـد، نقشـی ندارنـد« لـت  مسـمّایی دلا

در همین زمینه امام رضا؟ع؟ می فرمایند:

ـذِی 
َ
نَّ جُزْءَنَـا الّ

َ
کَمَـا أ  یُبْصِـرُ بِـهِ، 

َ
ـوْتَ لا  بِجُـزْءٍ فِیـهِ یَسْـمَعُ بِـهِ الصَّ

َ
نَـا سَـمِیعاً لا یَ رَبُّ »سُـمِّ

صْـوَاتُ 
َ ْ
 تَخْفَـی عَلَیْـهِ الأ

َ
ـهُ لا

َ
نّ

َ
خْبَـرَ أ

َ
 أ

َ
ـهُ عَـزَّ وَ جَـلّ ظَـرِ بِـهِ. وَ لَکِنَّ  نَقْـوَی عَلَـی النَّ

َ
نَسْـمَعُ بِـهِ لا

ـمِیعِ وَ اخْتَلَـفَ الْمَعْنَـی.  ینَا بِـهِ نَحْـنُ، فَقَـدْ جَمَعَنَـا الِاسْـمُ بِالسَّ لَیْـسَ عَلَـی حَـدِّ مَـا سُـمِّ
کـه  عضـوی  بـا  نـه  می شـود،  نامیـده  شـنوا  و  سـمیع  مـا  خداونـدگار  الْبَصِیـر2.  هَکَـذَا  وَ 
کـه  در او باشـد و بـا آن بشـنود و نتوانـد بـا آن ببینـد؛ ]بـه خـاف[ مـا ]کـه[ بـا عضـوی 
کـه  می شـنویم؛ نمی توانیـم بـا آن ببینیـم. ولـی ]سـمیع بـودن خـدا[ بدیـن معناسـت 
آواها بر او پوشـیده نیسـت؛ به خاف سـمیع نامیدن ما. پس ما و خدا در اسـم سـمیع 

گونـه اسـت«. ک داریـم، ولـی معنـا مختلـف اسـت. و بصـر ) دیـدن( هـم همیـن  اشـترا

1. مجلسی، بحار الانوار ج 3 ص 194.
2. صد ق، توحید ص 186؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 176.
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گفت: در جایی دیگر، زندیقی به امام صادق؟ع؟ 

بُوعَبْـدِالِلّه: هُـوَ سَـمِیعٌ بَصِیـرٌ؛ سَـمِیعٌ بِغَیْـرِ جَارِحَـةٍ وَ 
َ
ـهُ سَـمِیعٌ بَصِیـرٌ؟ فَقَـالَ أ

َ
 تَقُـولُ إِنّ

َ
»أ

بِنَفْسِـهِ  ـهُ سَـمِیعٌ 
َ
إِنّ لَیْـسَ قَوْلِـی  بِنَفْسِـهِ. وَ  بِنَفْسِـهِ وَ یُبْصِـرُ  بَـلْ یَسْـمَعُ  آلَـةٍ،  بِغَیْـرِ  بَصِیـرٌ 

وَ   
ً

مَسْـؤُولا کُنْـتُ  إِذْ  نَفْسِـی  عَـنْ  عِبَـارَةً  رَدْتُ 
َ
أ ـی  لَکِنِّ وَ  آخَـرُ،  شَـیْءٌ  فْـسُ  النَّ وَ  شَـیْءٌ  ـهُ 

َ
نّ

َ
أ

 لَنَـا 
َ

نَّ الْـکُلّ
َ
ـهُ لَـهُ بَعْـضٌ؛ لِأ

َ
کُلّ نَّ 

َ
 أ

َ
ـهِ، لا قُـولُ: یَسْـمَعُ بِکُلِّ

َ
کُنْـتَ سَـائِاً. فَأ إِفْهَامـاً لَـکَ، إِذْ 

ـهِ  کُلِّ عْبِیـرُ عَـنْ نَفْسِـی. وَ لَیْـسَ مَرْجِعِـی فِـی ذَلِـکَ  رَدْتُ إِفْهَامَـکَ وَ التَّ
َ
لَـهُ بَعْـضٌ، وَ لَکِـنْ أ

 اخْتِـاَفِ مَعْنًی.1 پرسـید: 
َ

اتِ وَ لا
َ

ـمِیعُ الْبَصِیـرُ الْعَالِـمُ الْخَبِیـرُ، بِـاَ اخْتِـاَفِ الـذّ ـهُ السَّ
َ
نّ

َ
 أ

َّ
إِلا

بیناسـت.  و  شـنوا  او  فرمـود:  حضرتـش  بیناسـت؟  و  شـنوا  خـدا  کـه  داری  عقیـده  آیـا 
شنواسـت نـه بـه عضـو، و بیناسـت نـه بـه ابـزار بینایـی؛ بلکـه بـه خـودش می شـنود و 
کـه  بـه خـودش می بینـد. این کـه می گویـم بـه خـودش می شـنود، بـه ایـن معنـا نیسـت 
کـه از مـن  او چیـزی اسـت و خـودش چیـزی دیگـر؛ بلکـه ایـن تعبیـر بـه سـبب ایـن بـود 
پرسـیدی؛ و چـون تـو پرسـیدی، خواسـتم تـو را بفهمانـم؛ پـس می گویـم: او همـه چیـز 
را می شـنود؛ نـه این کـه همـه او را جزئـی هسـت؛ بلکـه ایـن تعبیـر بـه جهـت فهمانیـدن 
گاه اسـت، بـدون هیـچ  کـه او شـنوا، بینـا، دانـا و آ توسـت، و مقصـودم تنهـا ایـن اسـت 

کـه در ذات و معنـا پیـش آیـد«. گونـه اختافـی 

امام رضا ؟ع؟ می فرمایند:

 بِعَیْـنٍ مِثْـلِ عَیْـنِ الْمخْلُوقِیـنَ، وَ 
َ

ـهُ یَسْـمَعُ بِمَـا یُبْصِـرُ، وَ یَـرَی بِمَـا یَسْـمَعُ. بَصِیـرٌ لا
َ
»إِنّ

بـا  او می شـنود  عَلَیْـهِ خَافِیَـهٌ.2  تَخْفَـی   
َ

ـا لا لَمَّ لَکِـنْ  ـامِعِین،  السَّ بِمِثْـلِ سَـمْعِ   
َ

سَـمِیعٌ لا
آنچـه می بینـد، و می بینـد بـا آنچـه می شـنود؛ می بینـد نه بـا دیده هایـی همچون دیده 
آفریـدگان، و می شـنود نـه ماننـد شـنیدن شـنوندگان؛ بـا ایـن حـال، هیـچ پوشـیده ای 

بـر او پوشـیده نیسـت«.

تعریف اهل بیت؟عهم؟ از اسم و صفت و خروج از تشبیه
تعریـف اهـل بیـت از »اسـم«، تعریـف بـه ادبیت کوفی اسـت، نه ادبیت بصـری که متّخذ 

1. صد ق، توحید ص 144؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 69.
2. صد ق، توحید ص 64؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 292. 
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از حسـن بصری اسـت. امیرالمؤمنین؟ع؟ به ابوالاسـود فرمودند: 

کـه از مسـمّی خبـر می دهـد و مـا را بـه  ی...1 اسـم آن اسـت  مُسَـمَّ
ْ
 عَـنِ اَل

َ
نْبَـأ

َ
»فَالِاسْـمُ مَـا أ

می کنـد«.  دلالـت  مسـمّی 

در ادبیت بصری می گویند: 

ثة؛2 اسـم   علـی معنی فی نفسـه غیـر مقترنة بأحـد الزمنة الثلا
ّ

»حـدّ الاسـم: إنّـه کلمـة تـدل
ثـه )ماضـی، مضـارع،  کلمـه ای اسـت دارای معنایـی مسـتقل، بـدون ارتبـاط بـا زمان هـای ثلا

مستقبل(«. 

کوفـی از اسـم، معنـای توقیفیـت اسـماء و تنزیـه حـق متعـال بـه خوبـی معلـوم  در تعریـف 
کـه بـه ازاء آن بـر او اسـم بگـذارد، حتّـی  می شـود، چـون هیچ کـس از حـق متعـال خبـری نـدارد 
لفـظ جلالـه »هـو« چـون بـه هر حـال، ایـن لفـظ بـر مذکـر دلالـت دارد، در حالی که حـق متعال، 
خالـق جنسـیت اسـت و مبـرّا و منـزّه از آن. بنابرایـن توقیفیّت اسـماء آشـکار می گـردد و اینکه 
اسـماء و صفـات، »صِـرف العلامـة« انـد. نشـانی و علامت برای آن ذات متعـال و مقدّس اند. 

کردنـد  یـج  البتـه خلفـای بنـی عبـاس بـرای مخالفـت بـا اهـل بیـت، ادبیـت بصـری را ترو

کـه  و امـروزه ادبـاء بـزرگ از ایـن آبشـخور سـیراب شـده اند. بـا بررسـی و دقـت، روشـن می شـود 

کسـانی ماننـد اخفـش، سـیبویه، تفتازانـی، عبدالرّحمـن  اینهـا عمدتـاً از مذهـب عامـه انـد، 

سـیوطی و ... . این مطلب در فهم روایات، مشـکل پدید آورده اسـت. برای نمونه به مذهب 

تفتازانـی، از نوشـتار سـیوطی اشـاره می کنیـم.

فْتَازَانِـيّ، الِإمَـام الْعَامَـة، عَالـم  ـیْخ سـعد الدّیـن التَّ
َ

»مَسْـعُود بـن عمـر بـن عبـد اللّه الشّ
الْبَیَـان و الأصلیـن و المنطـق وَ غَیرهَـا، شَـافِعِيّ. قَـالَ  بالنحـو و التصریـف و المعانـي و 
ابْـن حجـر: ولـد سـنة ثِنْتَـيْ عشـرَة وَسَـبْعمائة، وَ أخـذ عَـن القطـب و العضـد، وَ تقـدم فِـي 
ـاس بتصانیفـه.3 امـام عاّمـۀ عالـم بـه  الْفُنُـون، و اشـتهر ذکـره، و طـار صیتـه، و انتفـع النَّ
گفته اسـت:  نحـو و تصریـف و معانـی و بیـان و منطـق و اصلین و ...، شـافعی. ابن حجر 

ئمة دتکملة اهوطائل(،  ج 1،  ص 680  1.  حرّ ااملی، اهفصوع اهمهمة بی أصوع الأ
2. حسینی، خودآموز هدایه، ص 13

3. طیوطی،  بغیة اهوااة، ج2 ص 285
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گرفتـه اسـت و در فنـون وارد اسـت  در سـال 712 بـه دنیـا آمـده اسـت و از قطـب و عضـد 
کرده اند«. و ذکـر او هـم مشـهور اسـت و بلنـد آوازه شـد و مـردم از تالیفـات او اسـتفاده 

قوام صفات به خداوند و نفی صفات از حق متعال
کجا آمده است؟ امام حسین؟ع؟ می فرمایند:  خود صفت به چه چیز قوام دارد و از 

 
َ
حْقِیـقِ إِیقَانـاً بِالْغَیْـبِ. لِأ  بِالتَّ

َّ
فْکِیـرِ بِتَفْکِیرِهِـمْ إِلا هْـلُ التَّ

َ
 أ

َ
لْبَابِهَـا وَ لا

َ
 تُدْرِکُـهُ الْعُلَمَـاءُ بِأ

َ
»لا

وْهَامِ 
َ ْ
رَ فِـی الأ مَدُ. مَا تُصُوِّ  یُوصَـفُ بِشَـیْءٍ مِـنْ صِفَـاتِ الْمَخْلُوقِیـنَ وَ هُوَ الْوَاحِـدُ الصَّ

َ
ـهُ لا

َ
نّ

فَـاتُ  بْصَـارِ، ... بِـهِ تُوصَـفُ الصِّ
َ ْ
کَمَـا احْتَجَـبَ عَـنِ الأ فَهُـوَ خِاَفُـهُ... احْتَجَـبَ عَـنِ الْعُقُـولِ 

 بِهَـا یُعْـرَف1. عالمـان بـا خردهایشـان و اهل فکر با 
َ

 بِهَـا یُوصَـفُ وَ بِـهِ تُعْـرَفُ الْمعَـارِفُ لا
َ

لا
کردنشـان او را درک نمی کننـد؛ مگـر اینکـه تصدیـق یقینی به غیب داشـته باشـند.  فکـر 
زیـرا او بـا هیـچ صفتـی از اوصـاف خایـق موصـوف نمی شـود و او یگانـه و صمـد اسـت. 
آنچـه در افـکار تصـوّر می شـود، خـدا بـر خـاف آن اسـت...از خردهـا پوشـیده اسـت؛ آن 
کـه از دیده هـا پوشـیده اسـت...توصیفات بـه او وصـف می شـوند، نـه اینکـه او بـه  گونـه 
توصیفـات وصـف شـود و معرفت هـا بـه او شـناخته می شـوند، نـه اینکه او بـه معرفت ها 

شـناخته شود«. 

کمالیــت  کمــال و صفــت نیســتند، بلکــه  کمــالات و صفــات بــه نفــس خودشــان  بلــی، 

آنهــا بــه خــدا اســت. فلاســفه می گوینــد خــدا »کمــال الــکل و کلّ الکمــال« اســت، همچنان کــه 

در یکــی از نامه هــای فلاســفه اخیــر چنیــن آمــده اســت: »تــا درجــة فدرجــة بــه جایــی می رســد 

ــت  و معلــول اســت. و چــون وجــود در هــر جــا 
ّ
ــه عل کــه می بینــد حقیقــت  امــر فــوق، تعبیــر ب

قــدم نهــاد، خیــر محــض و قدومــش خیــر مقــدم اســت،  و همــه خیــرات  از یك حقیقــت  

الــکل، کمــال  و  الکمــال  کل  پــس  هُ«2،  �نُ ىأِ
ٓ اٰ رن حنَ اٰ  دَىن ِ��نْ اٰ 

ّ
اِل ءٍ  یݦْ

َ �ث مِ�نݨْ  ݨݨْ  کــه: »وَاِ�نݧ شــده اند   فائــض 

 مبدأ واجب الوجود است«. 

کـه اشـتباه اسـت. بلکـه بر مبنـای کلام مولا  فلاسـفه ایـن را ذات حـق تعالـی می شـمارند، 

1. ابن شعبه، تحف اهعقوع، ص 244؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص301.
2. حجر: 21 
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امام حسین؟ع؟ ، خدا »ما بِهِ الکمال کلّ کمالات« است1. در نتیجه همه صفات، به خداوند

که خود، مخلوقات حق متعال هستند.   صفت هستند و خداوند برتر است از صفاتی 

گفتم: محمّد بن مسلم می گوید: به امام باقر؟ع؟ 

کَانَ بِصِفَهِ  مَا یُعْقَلُ مَـا 
َ
ـهُ بَصِیـرٌ عَلَـی مَـا یَعْقِلُونَـهُ؟ قَـالَ: فَقَالَ: تَعَالَـی اللّه. إِنّ

َ
 نّ

َ
»یَزْعُمُـونَ أ

کـه خدا بصیر اسـت  کَذَلِـکَ.2 )گروهـی از اهـل عـراق( می پندارنـد  الْمَخْلُـوقِ، وَ لَیْـسَ الُلّه 
کـه آنهـا درک و تعقّـل می کننـد. حضرتـش فرمـود: خـدا بلندپایه تـر اسـت. بـه  گونـه  آن 
که خدا  یقیـن، آنچـه معقـول و مُـدرَک واقع می شـود، صفت مخلوقات اسـت، در حالی 

چنین نیسـت«.

خدای تعالی می فرمایند:

؛3 منزّه و برتر اسـت خدا از آن چه وصفش می کنند«. و�نَ صِ�نُ َ عاٰلیٰ َ�مّاٰ ىی ۥ وَىݑَ هݩُ ىنَ �اٰ »ُ��بْ

امام رضا؟ع؟ می فرمایند:

اعِتُون.4خداونـد از وصـفِ وصـف  ـا یَنْعَتُـهُ النَّ ـا وَصَفَـهُ الْوَاصِفُـونَ، وَ تَعَالَـی عَمَّ  عَمَّ
َ

»جَـلّ
کنندگان برتر است«. کنندگان منزّه، و از نعتِ نعت 

امام موسی بن جعفر؟ع؟ می فرمایند:

کَبِیـراً.5 قطعـاً خداونـد، بزرگ تـر و برتـر از صفـات  »تَعَالَـی عَـنْ صِفَـاتِ الْمَخْلُوقِیـنَ عُلُـوّاً 
آفریده هاست«.

و امام صادق؟ع؟ می فرمایند:
کرد«.6 که بتوان وصفش  »خدا بزرگ تر از آن است 

کـه بـر اطـام ایـن حدیـث و احادیـث مشـابه بـدان  1. ایـن طـخن مرحـوم میـرزا مهـدی غـر ی اصفهانـی؟ق؟ اطـم 
رطـیده اطـم. 

کابی ج 1 ص 108؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 69. کلینی،  2. صد ق، توحید ص 144؛ 
3. انعام: 100.

کابی ج 1 ص 137؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 290  کلینی،   .4
5. صد ق، توحید ص 76؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 296

کابی ج 1 ص 117 ح 8 – 9  کلینی،  6. صد ق، توحید ص 313 ح 1 – 2؛ 
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امیرمؤمنان؟ع؟ می فرمایند:

مَـا یَصِفُـهُ 
َ
ـذِی هُـوَ مَوْصُـوفٌ بِـهِ، وَ إِنّ

َ
نْ یُـدْرِکَ الْوَاصِفُـونَ قَـدْرَ صِفَتِـهِ الّ

َ
 مِـنْ أ

ُ
جَـلّ

َ
»الُلّه أ

یُـدْرِکَ  نْ 
َ
أ عَـنْ  الُلّه  تَعَالَـی  جَاَلِـهِ.  وَ  عَظَمَتِـهِ  قَـدْرِ  عَلَـی   

َ
لا قِدْرِهِـمْ  عَلَـی  الْوَاصِفُـونَ 

کننـدگان  کـه وصـف  اسـت  آن  از  پایه تـر  بلنـد  خداونـد  کَبِیـرا.1  عُلُـوّاً  صِفَتَـهُ  الْوَاصِفُـونَ 
کننـدگان او  کننـد. وصـف  کـه او بـدان موصـوف اسـت، درک  بتواننـد انـدازه صفتـی را 
ک[ خـود وصـف می کننـد، نـه بـه انـدازه عظمـت و بزرگـی او. بـه یقیـن،  را بـه انـدازه ]ادرا

کننـدگان بتواننـد صفـت او را دریابنـد«. کـه وصـف  خـدا برتـر از آن اسـت 

کـه در نـگاه نخسـت، بـه نظـر می رسـد بـر  امّـا حدیثـی نیـز از امـام صـادق؟ع؟ نقـل شـده 

امـر دلالـت دارد. آن حضـرت می فرماینـد: ایـن  خـلاف 

سْـمَاوُهَا جَارِیَـةٌ عَلَـی الْمَخْلُوقِیـنَ مِثْـلُ 
َ
فَـاتُ لَـهُ وَ أ  نُعُـوتٌ وَ صِفَـاتٌ؛ فَالصِّ

َ
»لَـهُ عَـزَّ وَ جَـلّ

ـمِیعِ وَ الْبَصِیـر.2 بـرای خداونـد نعـوت و صفاتـی هسـت. پـس صفـات از آنِ اوسـت و  السَّ
اسـم هایش بـر خلـق نیـز جـاری اسـت؛ ماننـد شـنوا و بینـا..«.

در حدیـث دیگـر هشـام بـن سـالم می گویـد: خدمـت حضـرت صـادق؟ع؟ رسـیدم، آن 

فرمودنـد:  حضـرت 

ـمِیعُ الْبَصِیـرُ. قَـالَ: هَـذِهِ صِفَـهٌ   تَنْعَـتُ الَلّه؟ قُلْـتُ: نَعَـمْ. قَـالَ: هَـاتِ. فَقُلْـتُ: هُـوَ السَّ
َ
»أ

گفتـم: آری. فرمـود: توصیـف  یَشْـتَرِکُ فِیهَـا الْمَخْلُوقُـونَ.3 آیـا خـدا را توصیـف می کنـی؟ 
کـه خلـق هـم بـا او  کـردم: او شـنوا و بیناسـت. فرمودنـد: ایـن صفتـی اسـت  کـن. عـرض 

مشـترک اسـت«.

کی که امـام صـادق؟ع؟ در این  کـه آیـا اشـترا گـروه احادیـث، می تـوان پرسـید  در مـورد ایـن 

ک در لفـظ اسـت یـا در معنـای آن صفات اسـت؟  احادیـث، مطـرح می فرماینـد، ایـن اشـترا

کـه بـر اسـاس آن، صفـات را از  کـرد  گفـت: بایـد بـه روایـات دیگـری توجـه  در پاسـخ بایـد 

1. صد ق، توحید ص 238؛ مجلسی، بحارالانوار ج 81 ص 131
2. صد ق، توحید ص 140؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 68

3. صد ق، توحید ص 146؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 70.
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خـدای متعـال بایـد نفـی کنیـم و اینکـه اسـماء و صفـات، مخلوقـات خـدا هسـتند و مفاهیـم 

ک  کـه ایـن اشـترا قابـل درک مـا نیـز در چهارچـوب مخلوقـات اسـت. در نتیجـه بایـد بگوییـم 

ک مفهومـی نـدارد، بلکـه بایـد آن  را از حـق  در لفـظ اسـت و صفـات مـا بـا خداونـد هیـچ اشـترا

کنیـم. متعـال نفـی 

مفاهیم اسماء و صفات حق متعال
بـرای خـود  متعـال  کـه خـدای  را  و صفاتـی  اسـماء  ایـن  کـه  اینجاسـت  در  حـال بحـث 

قـرار داده اسـت، چگونـه برداشـت عقلـی صحیحـی داشـته باشـیم؟ بـرای واضـح شـدن ایـن 

مطلـب بـه احادیـث ذیـل توجـه فرماییـد.

امام موسی بن جعفر؟ع؟ می فرمایند:

 یُغْلَـبُ، وَ الْحَلِیـمُ 
َ

ـذِی لا
َ
 یَعْجِـزُ، وَ الْقَاهِـرُ الّ

َ
ـذِی لا

َ
 یَمُـوتُ، وَ الْقَـادِرُ الّ

َ
ـذِی لا

َ
ـهُ الْحَـیُّ الّ

َ
نّ

َ
»أ

 
َ

ـذِی لا
َ
ابِـتُ الّ

َ
 یَفْنَـی، وَ الثّ

َ
ـذِی لا

َ
 یَبِیـدُ، وَ الْبَاقِـی الّ

َ
ـذِی لا

َ
ائِـمُ الّ

َ
 یَعْجَـلُ، وَ الدّ

َ
ـذِی لا

َ
الّ

 یَجْهَلُ، وَ الْعَدْلُ 
َ

ذِی لا
َ
، وَ الْعَالِمُ الّ

ُ
 یَـذِلّ

َ
ذِی لا

َ
 یَفْتَقِـرُ، وَ الْعَزِیـزُ الّ

َ
ـذِی لا

َ
یَـزُولُ، وَ الْغَنِـیُّ الّ

که مرگ ندارد، و توانایی   یَبْخَـل.1 خدا زنده ای اسـت 
َ

ـذِی لا
َ
 یَجُـورُ، وَ الْجَـوَادُ الّ

َ
ـذِی لا

َ
الّ

کـه شـتاب  کـه مغلـوب نمی شـود، و بردبـاری اسـت  کـه عجـز نـدارد، و چیـره ای  اسـت 
کـه فنـا نـدارد،  کـه از بیـن نمـی رود، و جاودانـه ای  زدگـی نـدارد، و همیشـگی ای اسـت 
کـه ذلّـت و خـواری نـدارد،  کـه نیـاز نـدارد، و عزیـزی  کـه زوال نـدارد و توانگـری  و ثابتـی 
کـه بخـل  کـه سـتم نـدارد، و بخشـنده ای  کـه جهـل نـدارد، و عادلـی اسـت  و دانایـی 

ندارد«.

امام جواد؟ع؟ می فرمایند:

 یُعْجِـزُهُ شَـیْءٌ. فَنَفَیْـتَ بِالْکَلِمَـهِ الْعَجْـزَ وَ جَعَلْـتَ 
َ

ـهُ لا
َ
نّ

َ
ـرْتَ أ »فَقَوْلُـکَ: إِنَّ الَلّه قَدِیـرٌ، خَبَّ

مَا نَفَیْتَ بِالْکَلِمَهِ الْجَهْلَ وَ جَعَلْتَ الْجَهْلَ سِـوَاه.2 
َ
کَذَلِـکَ قَوْلُـکَ: عَالِـمٌ إِنّ الْعَجْـزَ سِـوَاهُ. وَ 

کـه او را چیـزی ناتـوان نمی کنـد. پس با  وقتـی می گویـی: خـدا تواناسـت، خبـر می دهـی 

1. صد ق، توحید ص 76؛ بتاع، رومة اهوااظین ج 1 ص 35؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 296
کابی ج 1 ص 116؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 153.  کلینی،  2. صد ق، توحید ص 193؛ 
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کلمـه، عجـز و ناتوانـی را از او نفـی می کنـی و ناتوانـی را غیـر او قـرار می دهـی. همیـن  ایـن 
کلمـه جهـل و نادانـی را از او نفـی  کـه می گویـی: او داناسـت؛ بـا ایـن  گونـه اسـت وقتـی 

می کنـی و آن را غیـر او قـرار می دهـی«.

امام رضا؟ع؟ فرمودند:

 یَجْهَـلُ شَـیْئا.1 خـدا بدیـن سـبب عالِـم نامیـده می شـود 
َ

ـهُ لا
َ
نّ

َ
یَ الُلّه عَالِمـاً لِأ مَـا سُـمِّ

َ
»إِنّ

کـه هیـچ چیـز را جاهـل نیسـت«.  

گـر بخواهیـم برداشـت عقلـی صحیحـی از صفـات الهـی داشـته باشـیم، بایـد  در نتیجـه ا

کـه ائمـه طاهریـن بـه مـا تعلیـم فرموده انـد.  آنهـا را بـه صـورت تنزیهـی توضیـح دهیـم همانطـور 

$ اما در صفحات پیش نویسنده خلاف این را می گوید. این تناقض حل شود $ 

نکتـۀ دیگـر اینکـه اسـماء و صفـات حـق متعال، مترادف نیسـتند. شـیخ احمد احسـائی 

کـه مـراد از اسـماء و صفـات، فقـط علامـت و اشـاره بـه ذات حـق متعـال اسـت؛  قائـل اسـت 

کـه اسـماء و صفـات، تـرادف دارنـد، پـس شـما می توانیـد به جـای همـه  لـذا نتیجـه می گیـرد 

آنهـا بگوییـد یـاذات، یـاذات و... امـا چنیـن نیسـت. هـر اسـمی یـا صفتـی مفهـوم خـاصّ خود 

کاربـردی ویـژه  کـه از دیگـری متمایـز اسـت. لـذا در روایـات و ادعیـه بـرای هـر اسـمی  را دارد 

کار نیسـت و نظریـه شـیخ احسـائی مـردود اسـت. البتـه اسـماء و  فرموده انـد، پـس تـرادف در 

کـردگار متعال ندارنـد، بلکه همگی  صفـات، صِرف العلامـة هسـتند و هیـچ تناسـبی بـا ذات 

کیات عن الله تعالی هسـتد. اما در عین حال با یکدیگر مترادف  ت علی الله تعالی و حا
ّ

دالا

نیسـتند، بلکـه هـر یـک بـا مفهـوم خاصّ خـود از دیگری ممتاز اسـت و خدای متعـال برای هر 

یـم. یـک حـوزۀ ویـژه اختصـاص داده اسـت. بـرای نمونـه بـه شـرح دو مـورد می پرداز

اسم مخزون مکنون 
یکـی از اسـامی شـریف خداونـد متعـال، اسـم مخـزون مکنون اسـت، چنان کـه در روایات 

گـر کسـی خـدا را بـه آن اسـم بخواند، نا امید  نمی شـود.  بـه آن اشـاره شـده و آن نامـی اسـت کـه ا

کابی ج 1 ص 120. کلینی،   .1
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ناظـر ایـن مطلـب دعـای امـام موسـی بـن جعفـر؟ع؟ پـس از نمـاز عصـر اسـت که بـرای تعجیل 

در ظهـور امـام مهـدی ارواحنـا فـداه می خواندند1� 

بْـــنِ  مُوسَـــی  اَلْحَسَـــنِ  بِـــي 
َ
أ عَلَـــی  دخَلْـــتُ  قَـــالَ:  وْفَلِـــيِّ  اَلنَّ اَلْفَضْـــلِ  بْـــنِ  یَحْیَـــی  عَـــنْ 

ـــمِعْتُهُ  ـــمَاءِ وَ سَ ـــی اَلسَّ ـــهِ إِلَ ـــعَ یَدَیْ ـــرِ؛ فَرَفَ ـــاَةِ اَلْعَصْ ـــنْ صَ غَ مِ ـــرَ ـــدَادَ، حِیـــنَ فَ جَعْفَـــرٍ؟عهما؟ بِبَغْ

 
َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــرُ وَ اَلْباطِـــنُ. وَ أ ـــرُ وَ اَلظّاهِ خِ

ْ
لُ وَ اَلآ وَّ

َ ْ
ـــتَ، اَلأ نْ

َ
 أ

َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــولُ: أ یَقُ

ـــرِ  ـــقَ بِغَیْ ـــتَ اَلْخَلْ ـــتَ، خَلَقْ نْ
َ
 أ

َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــا. وَ أ ـــیَاءِ وَ نُقْصَانُهَ شْ

َ ْ
ـــادَةُ اَلأ ـــكَ زِیَ ـــتَ، إِلَیْ نْ

َ
أ

ةُ وَ إِلَیْـــكَ  نْـــتَ، مِنْـــكَ اَلْمَشِـــیَّ
َ
 أ

َ
نْـــتَ اَلُلّه لَا إِلَـــهَ إِلّا

َ
مَعُونَـــةٍ مِـــنْ غَیْـــرِكَ وَ لَا حَاجَـــةٍ إِلَیْهِـــمْ. أ

ـــتَ،  نْ
َ
 أ

َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــلِ. أ ـــقُ اَلْقَبْ ـــلِ وَ خَالِ ـــلَ اَلْقَبْ ـــتَ، قَبْ نْ

َ
 أ

َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــدْءُ. أ اَلْبَ

ـــدَكَ  ـــتُ وَ عِنْ ـــاءُ وَ تُثْبِ ـــا تَشَ ـــو مَ ـــتَ، تَمْحُ نْ
َ
 أ

َ
ـــهَ إِلّا ـــتَ اَلُلّه لَا إِلَ نْ

َ
ـــدِ. أ ـــقُ اَلْبَعْ ـــدِ وَ خَالِ ـــدَ اَلْبَعْ بَعْ

نْـــتَ، لَا 
َ
 أ

َ
نْـــتَ اَلُلّه لَا إِلَـــهَ إِلّا

َ
کُلِّ شَـــيْءٍ وَ وَارِثُـــهُ. أ نْـــتَ، غَایَـــةُ 

َ
 أ

َ
نْـــتَ اَلُلّه لَا إِلَـــهَ إِلّا

َ
مُّ اَلْکِتَـــابِ. أ

ُ
أ

غَـــاتُ وَ لَا 
ُ
نْـــتَ، لَا یَخْفَـــی عَلَیْـــكَ اَللّ

َ
 أ

َ
نْـــتَ اَلُلّه لَا إِلَـــهَ إِلّا

َ
قِیـــقُ وَ لَا اَلْجَلِیـــلُ. أ

َ
یَعْـــزُبُ عَنْـــكَ اَلدّ

ـــمُ  نٍ، عَالِ
ْ
ـــنْ شَـــأ نٌ عَ

ْ
نٍ، لَا یَشْـــغَلُكَ شَـــأ

ْ
ـــتَ فِـــي شَـــأ نْ

َ
ـــوْمٍ أ  یَ

َ
کُلّ صْـــوَاتُ، 

َ ْ
ـــكَ اَلأ تَتَشَـــابَهُ عَلَیْ

مُـــورِ، بَاعِـــثُ مَـــنْ فِـــي اَلْقُبُـــورِ، مُحْیِـــي اَلْعِظَـــامِ 
ُ ْ
ـــرُ اَلأ یـــنِ، مُدَبِّ ـــانُ اَلدِّ خْفَـــی، دَیَّ

َ
اَلْغَیْـــبِ وَ أ

ـــنْ  ـــذِي لَا یَخِیـــبُ مَ
َ
ـــومِ اَلّ ـــيِّ اَلْقَیُّ ـــزُونِ اَلْحَ ـــونِ اَلْمَخْ ـــمِكَ اَلْمَکْنُ لُكَ بِاسْ

َ
ـــأ سْ

َ
ـــيَ رَمِیـــمٌ. أ وَ هِ

ـــكَ  عْدَائِ
َ
ـــنْ أ ـــكَ مِ ـــمِ لَ جَ اَلْمُنْتَقِ ـــرَ ـــلَ فَ نْ تُعَجِّ

َ
ـــهِ، وَ أ ـــدٍ وَ آلِ ـــی مُحَمَّ ـــيَ عَلَ نْ تُصَلِّ

َ
ـــهِ، أ لَكَ بِ

َ
ـــأ سَ

ـــرَامِ. کْ ِ
ْ

ـــاَلِ وَ اَلإ ـــا ذَا اَلْجَ ـــهُ یَ ـــا وَعَدْتَ ـــهُ مَ ـــزْ لَ نْجِ
َ
وَ أ

ـدٍ صَلَـوَاتُ الِلّه عَلَیْهِـمْ.   قَـالَ: قُلْـتُ: مَـنِ اَلْمَدْعُـوُّ لَـهُ؟ قَـالَ: ذَلِـكَ اَلْمَهْـدِيُّ مِـنْ آلِ مُحَمَّ
ـاقَیْنِ، بَعِیدُ  حْمَـشُ اَلسَّ

َ
بِـي اَلْمُنْبَـدِحُ ]المنفـدح[ اَلْبَطِـنِ، اَلْمَقْـرُونُ اَلْحَاجِبَیْـنِ، أ

َ
قَـالَ: بِأ

بِـي مَـنْ 
َ
یْـلِ. بِأ

َ
ـوْنِ، یَعْتَـادُهُ مَـعَ سُـمْرَتِهِ صُفْـرَةٌ مِـنْ سَـهَرِ اَللّ

َ
سْـمَرُ اَللّ

َ
مَـا بَیْـنَ اَلْمَنْکِبَیْـنِ، أ

خُـذُهُ فِـي اَلِلّه لَوْمَـةُ لَائِـمٍ، مِصْبَـاحُ 
ْ
بِـي مَـنْ لَا یَأ

َ
کِعـاً. بِأ جُـومَ سَـاجِداً وَ رَا لَیْلَـهُ یَرْعَـی اَلنُّ

مْـرِ اَلِلّه.
َ
بِـي اَلْقَائِـمُ بِأ

َ
جَـی. بِأ

ُ
اَلدّ

ـرَاةِ وَ  نْبَـارِ عَلَـی شَـاطِئِ اَلْفُـرَاتِ وَ اَلصَّ
َ ْ
کِرَ بِالأ یْـتَ اَلْعَسَـا

َ
 قُلْـتُ: مَتَـی خُرُوجُـهُ؟ قَـالَ: إِذَا رَأ

یْـتَ ذَلِـكَ فَ ـإِنَّ اَلَلّه 
َ
دِجْلَـة، وَ هَـدْمَ قَنْطَـرَةِ اَلْکُوفَـةِ وَ إِحْـرَاقَ بَعْـضِ بُیُوتَـاتِ اَلْکُوفَـةِ؛ فَـإِذَا رَأ

1. جنـاب طـید ابـن طـا وم تذکـر می دهـد کـه یکـی از وظایـف مهـس، اقتـداء به امام کاظـس؟ع؟ در خوانـدن این داا 
پـس از نمـاز اصر اطـم. دبلاح اهسـائل، ص 199(. 
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ـبَ لِحُکْمِـهِ.1  مْـرِ اَلِلّه وَ لا مُعَقِّ
َ
یَفْعَـلُ مـا یَشـاءُ، لَا غَالِـبَ لِأ

ـــو خدایـــی نیســـت. اول و آخـــر و آشـــکار و نهـــان تویـــی. اى خدایـــی  کـــه جـــز ت تویـــی اللّه 
ـــه دســـت توســـت. اى خدایـــی  ـــاد شـــدن هرچیـــز ب کـــم و زی ـــو خدایـــی نیســـت،  کـــه جـــز ت
ـــا  کمـــك بگیـــرى ی کســـی  کـــه جـــز تـــو خدایـــی نیســـت، خایـــق را آفریـــدى، بـــدون آنکـــه از 
ـــو خدایـــی نیســـت، خواســـت، خواســـت  کـــه جـــز ت ـــه آنهـــا نیازمنـــد باشـــی. اى خدایـــی  ب
کـــه جـــز تـــو خدایـــی نیســـت، تـــو پیشـــتر  توســـت و آفرینـــش اشـــیاء از توســـت. اى خدایـــی 
کـــه جـــز تـــو خدایـــی نیســـت، تـــو فراتـــر  از قبلـــی، بلکـــه تـــو قبـــل را آفریـــده اى. اى خدایـــی 
ــه  ــت، هرچـ ــی نیسـ ــو خدایـ ــز تـ ــه جـ کـ ــی  ــده اى. خدایـ ــد را آفریـ ــو بعـ ــه تـ ــدى بلکـ از بعـ
ــاب آفرینـــش  کتـ ــاد  ــگاه مـــی دارى. بنیـ ــه بخواهـــی، نـ ــو می کنـــی و هرچـ بخواهـــی، محـ
نـــزد توســـت. تـــو نهایـــت و وارث هرچیـــزى، و هیـــچ زبانـــی بـــر تـــو مخفـــی نیســـت. اصـــوات 
کار  ــو را از  کارى تـ ــچ  ــتی. هیـ کارى هسـ ــر روز در  ــود و هـ ــتبه نمی شـ ــو مشـ ــر تـ ــدگان بـ بنـ
دیگـــر بـــاز نمـــی دارد. دانـــاى نهـــان و نهان تریـــن تویـــی )بـــر آنچـــه از دیـــده و درك عقـــل 
ـــه  ک ـــم روز جـــزا، تدبیرکننـــدۀ امـــور، برانگیزاننـــدۀ آنهـــا  ک گاهـــی(. حا در حجـــاب اســـت، آ
کـــه پنهـــان و  در قبورنـــد و حیات بخـــش اســـتخوانهاى پوســـیده اى. بـــه حـــقّ  آن نامـــت 
کـــس تـــو را بـــه آن بخوانـــد ناامیـــد نشـــود،  کـــه هـــر  مخـــزون و زنـــده و پاینـــده اســـت، نامـــی 
ج آن  کـــه انتقـــام تـــو را از  کـــه بـــر محمّـــد و آلـــش درود فرســـتی و در فـــر از تـــو می خواهـــم 
کنـــی، اى  کـــه بـــه او داده اى، وفـــا  کنـــی و بـــه وعـــده اى  دشـــمنانت می گیـــرد، تعجیـــل 

ـــزرگ محتـــرم.  ب

که برایش دعا می کنی ؟ فرمود: او مهدى آل محمّد  کیسـت  گفتم: این  راوى می گوید: 
کـه ابروانـش پیوسـته و سـاق هایش  اسـت.آن گاه فرمودنـد: پـدرم فـداى آن فـراخ دل 
گندمگونـش، رنگی  گندمگـون  اسـت و بـا رنگ  نـازك اسـت. شـانه هایش فـراخ و رنگـش 
کـه ناشـی از شـب زنده دارى اسـت. پـدرم فـداى آن کـه شـب را بـه رکـوع و  زرد آمیختـه 
سـجود می گذرانـد، پـدرم فـداى آن کـه در راه خـدا از هیـچ سرزنشـی تأثیـر نمی گیـرد، آن 

چـراغ شـبهاى ظلمانـی، پـدرم فـداى آن کـه بـا امـر خـدا قیـام می کند.

1. ابن طا وم، بلاح اهسائل ،   ص 199
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که دیدى لشـکرها در شـهر انبار بر  کـرد؟ فرمـود: هنگامـی  گفتم:چـه  وقـت  قیـام  خواهـد  
کوفـه ویـران شـده و بعضـی از خانه هـاى  سـاحل فـرات و صَـرات و دجلـه اردو زده، پـل 
کـه  کـه بخواهـد، انجـام می دهـد  کارى را  کـه خـدا  گرفتـه، آن گاه اسـت  آن شـهر آتـش 

کـرد«. کـس بـر ارادۀ خـدا پیـروز نیسـت و حکـم او را ردّ نتوانـد  هیـچ 

امیرالمومنیـن؟ع؟ در حدیثـی اسـم مخـزون مکنـون خداونـد متعـال را معرفـی می کننـد، 

گـر خلـق، پـروردگار متعـال را بـه آن  کـه ا کـه آن همـان اسـم پوشـیده شـده اسـت  و می فرماینـد 

بخواننـد از درگاه الهـی ناامیـد برنگردنـد.

أمیرالمؤمنین؟ع؟ می فرمایند:

وَ  عَـزَّ  الُلّه  سُـئِلَ  إِذَا  تِـی 
َ
الّ الْحُسْـنَی  سْـمَاءُ 

َ ْ
الأ نَحْـنُ  الْمَکْنُـونُ.  الْمَخْـزُونُ  الِاسْـمُ  »نَحْـنُ 

 
َ

جْلِنَـا خَلَـقَ الُلّه عَـزَّ وَ جَـلّ
َ
سْـمَاءُ الْمَکْتُوبَـهً عَلَـی الْعَـرْشِ، وَ لِأ

َ ْ
جَـابَ. نَحْـنُ الأ

َ
 بِهَـا أ

َ
جَـلّ

سْـبِیحَ  مَـتِ الْمَاَئِکَـةً التَّ
َ
ـا تَعَلّ ـارَ. وَ مِنَّ ـهً وَ النَّ رْضَ وَ الْعَـرْشَ وَ الْکُرْسِـیَّ وَ الْجَنَّ

َ ْ
ـمَاءَ وَ الأ السَّ

ـهِ  اهَـا آدَمُ مِـنْ رَبِّ
َ

تِـی تَلَقّ
َ
کْبِیـرَ. وَ نَحْـنُ الْکَلِمَـاتُ الّ هْلِیـلَ وَ التَّ وْحِیـد وَ التَّ قْدِیـسَ وَ التَّ وَ التَّ

فَتـابَ عَلَیْـه.1 مـا امامـان، نـام پوشـیده و نهـانِ خـدا هسـتیم. ماییـم اسـماء الحسـنی 
کنـد؛ ماییـم نام هـای  کـه چـون خداونـد عزّوجـلّ بـه آن نام هـا خوانـده شـود اجابـت 
نوشـته شـده بـر عرش الهـی. خداونـد عزّوجـلّ به خاطر ما آسـمان، زمیـن، عرش، تختِ 
فرمانروایـی، بهشـت و جهنّـم را آفریـده اسـت؛ و فرشـتگان تسـبیح، تقدیـس، توحیـد، 
کـه آدم از پـروردگارش دریافت  کلماتـی  گرفته انـد و ماییـم  آن  تهلیـل و تکبیـر را از مـا فـرا 

کلمـات( توبـه او را پذیرفـت«. کـرد و خـدا )به واسـطۀ آن 

اسم مستأثر 
دیگـر از نام  هـای حـق متعـال، اسـم اعظـم اوسـت. همچنـان کـه در روایـت شـریف از امـام 

کـه هفتـاد و دو حـرف آن  هـادی؟ع؟ نقـل شـده، ایـن اسـم شـامل هفتـاد و سـه حـرف اسـت، 

کـه نـزد علـم غیـب پـروردگار عالـم اسـت،  نـزد اهـل بیـت؟عهم؟ موجـود اسـت. یـک حـرف آن 

اختصـاص یافتـه بـه خـود اوسـت. 

1. مجلسی، بحارالأنوار، ج27، ص38
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امام هادی؟ع؟ می فرمایند:

لَهُ  فَانْخَرَقَتْ  بِهِ  مَ 
َ
فَتَکَلّ حَرْفٌ  آصَفَ  عِنْدَ  کَانَ  حَرْفاً،  سَبْعُونَ  وَ  ثَاَثَةٌ  عْظَمُ 

َ ْ
الأ اَلِلّه  اِسْمُ   

ثُمَّ  سُلَیْمَانَ،  إِلَی  رَهُ  صَیَّ ی  حَتَّ بِلْقِیسَ  عَرْشَ  فَتَنَاوَلَ  سَبَإٍ،  بَیْنَ  وَ  بَیْنَهُ  مَا  فِي  رْضُ 
َ ْ
اَلأ

 مِنْ طَرْفَةِ عَیْنٍ. وَ عِنْدَنَا مِنْهُ اثْنَانِ وَ سَبْعُونَ حَرْفاً، وَ حَرْفٌ عِنْدَ 
َ

قَلّ
َ
رْضُ فِي أ

َ ْ
اِنْبَسَطَتِ اَلأ

ثِرٌ بِهِ فِي عِلْمِ اَلْغَیْبِ.1 اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است، آصف یك حرف 
ْ
الِلّه مُسْتَأ

که چون به زبان آورد، زمین میان او و شهر سبا شکافته شد، او تخت بلقیس  را داشت، 
کمتر  گشت و این عمل در  گشاده  گرفت و به سلیمان رسانید، سپس زمین  را به دست 
از چشم برهم زدنی انجام شد. نزد ما )اهل بیت( هفتاد و دو حرف از اسم اعظم است و 

که در علم غیب به خود اختصاص داده است«. یك حرف نزد خداست 

امـام کاظـم؟ع؟ دعـای ارزشـمند بـه مـا تعلیـم فرمـوده و ضمـن آن بـه این اسـم گرامی الهی 

اشـاره می فرمایند:

بْغَـضِ 
َ
أ عْصِـكَ فِـي 

َ
أ لَـمْ  وَ  وْحِیـدُ،  اَلتَّ إِلَیْـكَ وَ هُـوَ  شْـیَاءِ 

َ ْ
حَـبِّ اَلأ

َ
أ طَعْتُـكَ فِـي 

َ
أ إِنِّـي  هُـمَّ 

َ
»اَللّ

ـا فَزِعْتُ مِنْهُ  ي مِمَّ ي، آمِنِّ شْـیَاءِ إِلَیْـكَ وَ هُـوَ اَلْکُفْـرُ، فَاغْفِـرْ لِـي مَـا بَیْنَهُمَا. یَا مَـنْ إِلَیْهِ مَفَرِّ
َ ْ
اَلأ

تِـي 
َ

ـي اَلْیَسِـیرَ مِـنْ طَاعَتِـكَ، یَـا عُدّ هُـمَّ اغْفِـرْ لِـيَ اَلْکَثِیـرَ مِـنْ مَعَاصِیـكَ وَ اقْبَـلْ مِنِّ
َ
إِلَیْـكَ. اَللّ

حَدُ، یَـا قُلْ هُوَ اَلُلّه 
َ
ـنَدُ، وَ یَـا وَاحِـدُ یَـا أ کَهْفِـي وَ اَلسَّ دُونَ اَلْعُـدَدِ وَ یَـا رَجَائِـي وَ اَلْمُعْتَمَـدُ وَ یَـا 

حَـدٌ. 
َ
کُفُـواً أ مَـدُ، `لَـمْ یَلِـدْ وَ لَـمْ یُولَـدْ `وَ لَـمْ یَکُـنْ لَـهُ  حَـدٌ، `اَلُلّه اَلصَّ

َ
أ

نْ 
َ
أ حَـداً، 

َ
أ مِثْلَهُـمْ  خَلْقِـكَ  فِـي  تَجْعَـلْ  لَـمْ  وَ  خَلْقِـكَ  مِـنْ  اِصْطَفَیْتَهُـمْ  مَـنِ  بِحَـقِّ  لُكَ 

َ
سْـأ

َ
أ

هْلُـهُ.
َ
نْـتَ أ

َ
نْ تَفْعَـلَ بِـي مَـا أ

َ
ـدٍ وَ آلِـهِ وَ أ ـيَ عَلَـی مُحَمَّ تُصَلِّ

ـةِ الْعُلْیَا، وَ بِجَمِیعِ  ةِ الْبَیْضَاءِ وَ اَلْعَلَوِیَّ دِیَّ ـةِ الْکُبْـرَى وَ بِالْمُحَمَّ لُكَ بِالْوَحْدَانِیَّ
َ
سْـأ

َ
هُـمَّ إِنِّـي أ

َ
 اَللّ

 
َ
جْ مِنْكَ إِلّا ذِي حَجَبْتَـهُ عَنْ خَلْقِكَ، فَلَمْ یَخْـرُ

َ
مَـا اِحْتَجَجْـتَ بِـهِ عَلَـی عِبَـادِكَ، وَ بِالِاسْـمِ اَلّ

مْرِي فَرَجـاً وَ مَخْرَجاً وَ ارْزُقْنِـي مِنْ حَیْثُ 
َ
ـدٍ وَ آلِـهِ وَ اجْعَـلْ لِـي مِـنْ أ إِلَیْـكَ، صَـلِّ عَلَـی مُحَمَّ

كَ تَرْزُقُ مَنْ تَشـاءُ بِغَیْرِ حِسـابٍ. 
َ
حْتَسِـبُ، إِنّ

َ
حْتَسِـبُ وَ مِنْ حَیْثُ لَا أ

َ
أ

ثُمَّ سَلْ حَاجَتَكَ تُقْضَی إِنْ شَاءَ اَلُلّه.2 

1. کلینی، اهکابي،  ج 1،  ص230
2. کفعمی، جنة الأمان اهواقیة و جنة الإیمان اهباقیة داهمصباح( ، ج 1،  ص 291
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کـردم. و  کـه یگانه پرسـتی اسـت، اطاعـت  نـزدت  امـور  را در محبوب تریـن  تـو  خدایـا! 
گنـاه بیـن ایـن  کفـر باشـد، نافرمانـی نکـردم، پـس آنچـه  کـه  تـو را در ناپسـند ترین امـور 
گریزگاهـم تنهـا بـه جانـب اوسـت، از آنچـه از آن بـه  دو اسـت، بـر مـن بیامـرز. اى آن کـه 
سـویت پنـاه آوردم مـرا ایمنـی  بخـش. خدایـا! نافرمانی هـای بسـیارم را در پیشـگاهت 
بیامـرز و طاعـت اندکـم را در آسـتانت بپذیـر. اى تنهـا توشـه ام از میـان توشـه  ها، و اى 
که »بگو او خداى یکتاسـت،  امیـد و آرامـش و پنـاه و تکیه  گاهـم، و اى یگانـه و یکتـا. اى 

خـداى بی  نیـاز اسـت، نـه زاده و نـه زاییـده شـده و برایـش همتایـی نبـوده اسـت«.

کـه از میـان آفریده هایـت برگزیـدی و هیچ کس را   از تـو درخواسـت  می  کنـم بـه حـقّ آنـان 
از میـان آفریدگانـت هماننـد آنـان قـرار نـدادى، بـر محمد و خاندانش درود فرسـت، و با 

که سـزاوار آنی. کـن  مـن چنـان 

 خدایـا! از تـو درخواسـت می  کنـم بـه حـق یگانگـی بزرگ  تر الهی و مقـام تابنده محمدي 
و جایـگاه بر تـر علـوى و بـه تمـام آنچـه بـه آن بـر بندگانـت حجّـت نهـادى، و بـه حـق  آن 
که از تو جز براى تو اظهـار نگردد، بر محمد و  کـه از آفریـدگان خـود پنهـان داشـتی  نامـی 
که  گشایش و راه نجاتی قرار ده و از جهاتی  کارم  خاندانش درود فرست و براى من در 
کـس را بخواهـی بی  حسـاب  کـه تـو هـر  گمـان نمی  بـرم مـرا روزى ده،   گمـان می  بـرم و یـا 

روزى می  دهـی«.
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خلاصه درس:
کــه در  گــزارش اقلــی صحیــح مــا از معربــةالله بایــد بــا دو شــاخص اصلــی تسابــق داشــته باشــد،   _1

یــن« آمــده اطــم، ایــن دو حدّاهتعسیــل و حدّاهتشــبیه هســتند.
َ

اصســلاح روایــی »خــروج از حدّ

یــس  کنیــس و در حــد تشــبیه بیــان می دار 2_ در حــد تعسیــل نیســم بــودن خداونــد متعــاع را بایــد نفــی 
کــه او هیــچ شــباهتی بــا ماطــوای خــود نــدارد.

هــم و راهنمایــی می کنــد. در تعریــف اهــل  بــه مســمّی دلا کــه مــارا  3_ اطــس آن چیــزی اطــم 
اهبیــم؟عهم؟ اطــماء و صفــات اههــی صــرف اهعلامــه هســتند، خداونــد متعــاع بایــد خــود اطــماء 
و صفاتــش را بــرای انســان بیــان کنــد و در نتیجــه بشــریم حــق تعریــف اطــس و صفــم بــرای خاهق 

هســتی را نــدارد.

کماهیــم دارنــد، اطــماء و صفــات مخلوقــات خداونــد  کمــالات و صفــات بــه خداونــد متعــاع   _4
هســتند و هیــچ اشــتراک معنایــی بــا حــق متعــاع ندارنــد.

5_ بــرای ترجمــه صحیــح از اطــماء و صفــات اههــی بایــد آنهــا را بــه صــورت تنزیهــی معنــا کــرد. اهبتــه 
کــه حضــرت  یــژه خــود دارنــد  اطــماء و صفــات خداونــد متــرادف نیســتند و هرکــدام یــک حــوزه  

کــرده اطــم. حــق بــرای آنهــا تعییــن 

پرسش های درس بیست و پنجم:
1. منظور از حد تعسیل چیسم؟

کوبــی مــا را بــه توقیفیــم اطــماء و صفــات اههــی رهنمــون  2. چگونــه تعریــف اطــس در ادبیــم 
می طــازد؟

3. اشتراک صفات خداوند با صفات مخلوقات در چیسم؟ تومیح دهید.

کــرد؟ دیــدگاه شــیخ احمــد احســائی  4. معنــا و مفهــوم اطــماء و صفــات اههــی را بایــد چگونــه بیــان 
چیســم و چــه نقــدی بــر آن وارد اطــم؟

5. اطس مخز ن مکنون و اطس مستأثر را شرح دهید.



 درس بیست و ششم: 
اقسام صفات الهی

مقدمه 
که از ائمه معصومین؟عهم؟ در مورد صفات الهی نقل شـده، در بعضی از موارد  در روایاتی 

تعبیـر بـه صفـات فعـل شـده و بعضـی دیگـر را صفـات ذات دانسـته انـد. امّـا بایـد محقّـق در 

زمینـه خداشناسـی بـه دنبـال معنـا و تعریـف صحیحـی بـرای ایـن دو اصطـلاح روایـی باشـد. 

متأسـفانه فلاسـفه در ایـن امـر بـه اشـتباه در برداشـت از حدیـث دچـار شـده اند و صفـات را 

عیـن ذات الهـی دانسـته اند. امّـا محدّثـان شـیعه تعریف دیگری قائل شـده اند کـه در ادامه به 

یـم. بررسـی آنهـا و روایـات مربوطـه می پرداز

صفات فعل 
بـه »فعـل« تعبیـر  را  از روایـات معصومـان؟عهم؟ برخـی از صفـات حـق متعـال  در بخشـی 

هسـتند. حـادث  صفـات،  دیگـر  همچـون  و  فرموده انـد 

گفتم: ابو بصیر می گوید: به امام صادق؟ع؟ 

 
َ

کَانَ الُلّه عَزَّ وَ جَلّ ـهٍ.  زَلِیَّ
َ
مـاً؟ قَـالَ: إِنَّ الْـکَاَمَ صِفَـهٌ مُحْدَثَـهٌ لَیْسَـتْ بِأ »فَلَـمْ یَـزَلِ الُلّه مُتَکَلِّ

کام، صفـت حـادث اسـت و ازلـی  ـمَ.1 آیـا خـدا از ازل متکلّـم بـود؟ فرمودنـد:   مُتَکَلِّ
َ

وَ لا
کـه متکلّـم نبـود«. نیسـت. امـا خداونـد عزّوجـلّ، بـود در حالـی 

1. صد ق، توحید ص 139؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 71.
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عاصم بن حمید می گوید؛ از امام صادق؟ع؟ پرسیدم: 

 لِمُـرَادٍ مَعَـهُ. بَـلْ لَـمْ یَـزَلْ عَالِمـاً قَـادِراً 
َّ

 یَکُـونُ إِلا
َ

»لَـمْ یَـزَلِ الُلّه مُرِیـداً؟ فَقَـالَ: إِنَّ الْمُرِیـدَ لا
رَادَ.1 آیـا خـدا از ازل مُریـد بـود؟ حضرتـش فرمـود: مریـد، بایـد مـرادی همـراه داشـته 

َ
ثُـمَّ أ

کرد«. باشد؛ لیکن خدا از ازل عالم و قادر بود، سپس اراده 

نیز امام صادق؟ع؟ فرمودند:

هُ مُحْدَثَهٌ.2 مشیّت حادث شده است«. »الْمشِیَّ

امام رضا؟ع؟ به سلیمان مروزی درباره اراده فرمودند: 

قَـالَ  ثُـمَّ  مُحْدَثـا...  کَانَ  زَلِیّـاً 
َ
أ یَکُـنْ  لَـمْ  إِذَا  ـیْءَ 

َ
الشّ فَـإِنَّ  سُـلَیْمَانُ،  یَـا  مُحْدَثَـهٌ  »هِـیَ 

مْ غَیْـرُ فِعْـلٍ؟ قَـالَ: بَلَـی هِـیَ 
َ
رَادَةِ فِعْـلٌ هِـیَ أ ِ

ْ
 تُخْبِرُنِـی عَـنِ الإ

َ
 لا

َ
الرضـا؟ع؟: یَـا سُـلَیْمَانُ، أ

ـهُ مُحْدَث.3 اراده حادث اسـت. ای سـلیمان، 
َ
کُلّ نَّ الْفِعْـلَ 

َ
فِعْـلٌ. قَـالَ: فَهِـیَ مُحْدَثَـةٌ، لِأ

گـر چیـزی ازلـی نشـد، حـادث اسـت... سـپس امـام رضـا؟ع؟ فرمودنـد: ای سـلیمان،  ا
گفـت: اراده فعـل اسـت. فرمـود: پـس اراده  بـه مـن بگـو: اراده فعـل اسـت یـا غیـر فعـل؟ 

حـادث اسـت، زیـرا همـه افعـال حادث انـد«.

و امام صادق؟ع؟ فرمودند:

نَـا. فَجَمِیـعُ   وَ عَـزَّ رَبُّ
َ

 فَاعِـلٌ. جَـلّ
َ

کٌ وَ لا  مُتَحَـرِّ
َ

 مُرِیـدٌ وَ لا
َ

ـمٌ وَ لا  مُتَکَلِّ
َ

 وَ لا
َ

»کَانَ عَـزَّ وَ جَـلّ
فَـاتِ مُحْدَثَـةٌ عِنْـدَ حُـدُوثِ الْفِعْـلِ مِنْه.4خـدای عزوجـلّ بـود؛ نـه متکلّـم بود و  هَـذِهِ الصِّ
نـه مریـد و نـه متحـرّک و نـه فاعـل. پـروردگار مـا بـزرگ و عزیـز اسـت. همه ایـن صفات به 

حـدوث فعـل از خـدا حـادث می شـوند«.

صفات ذات 
برخـی از بـزرگان بشـری بعضـی از صفـات را عیـن ذات خـدای متعـال می داننـد و حتـی 

1. صد ق، توحید ص 146؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 144
2. صد ق، توحید ص 147؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 122

3. صد ق، توحید ص 444؛ مجلسی، بحارالانوار ج 10 ص 330
4. صد ق، توحید ص 226؛ مجلسی، بحارالانوار ج 5 ص 30.
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کمالیه« خوانده اند. هدف ما در این بخش این اسـت  خداوند را »مسـتجمع جمیع صفات 

کـه ایـن صفـات را بـا توجـه بـه جمیـع روایـات مورد بررسـی قـرار دهیم.

در عبـارات اهل بیـت؟عهم؟ مـواردی می یابیـم کـه صفاتـی را به ذات خدا منتسـب کرده اند 

کـه خـدا را بـه آنهـا بخوانیـم. بـرای نمونه به حدیث ذیـل توجه کنید.

گوید: حضرت امام صادق؟ع؟ فرمودند:  ابو بصیر 

ـــهُ و لا مَســـمُوعَ،  ـــمعُ ذاتُ ـــومَ؛ وَ السَّ ـــهُ و لا مَعل ـــمُ ذاتُ ـــا، و العِل ن ـــزَّ رَبُّ  وَ عَ
َ

ـــلّ ـــزَلِ الُلّه جَ ـــم یَ »لَ
کانَ  وَ البَصَـــرُ ذاتُـــهُ و لا مُبصَـــرَ، وَ القُـــدرَةُ ذاتـــه وَ لا مَقـــدُورَ. فَلَمَـــا أحـــدَثَ الأشـــیاءَ وَ 
المَعلُـــومُ، وَقَـــعَ العِلـــمُ مِنـــهُ عَلَـــی المَعلُـــومِ.1 از ازل پـــروردگار مـــا _ جـــلّ و عـــزّ_  بـــوده 
ــنوایی  ــد. و شـ ــی باشـ ــه معلومـ کـ ــدون آن  ــوده بـ ــم، ذاتـــش بـ ــه علـ کـ ــی  ــت؛ در حالـ اسـ
ـــدون  ـــوده ب ـــه شـــنیده شـــونده ای باشـــد. و بینایـــی ذاتـــش ب ک ـــدون آن  ـــوده، ب ذاتـــش ب
ــد.  ــه مقـــدوری باشـ کـ ــوده بـــدون آن  ــد. و قـــدرت ذاتـــش بـ ــده ای باشـ ــه دیـــده شـ  آنکـ
کـــرد و معلـــوم موجـــود شـــد، علـــم از او بـــر معلـــوم واقـــع  کـــه اشـــیاء را حـــادث  گاه  پـــس آن 

شـــد«. 

در ایـن حدیـث شـریف، امـام صـادق؟ع؟ صفاتـی را ماننـد علـم و سـمع بـه ذات خداونـد 

اشـاره  مـا و صفـات خالـق متعـال  بیـن صفـات  تفـاوت  ایـن  بـه  امـام؟ع؟  نسـبت داده انـد. 

کـه در مختصـات مخلوقـات، تـا محتـوای شـنیداری نباشـد، نمی شـود انسـانی  می فرماینـد 

کسـی بینـا اسـت؟! امّـا خداونـد متعـال  سـامع باشـد. وقتـی دیدنـی وجـود نـدارد، پـس چـه 

باصر اسـت بدون آن که نیازی داشـته باشـد به اشـیائی برای دیدن و عالِم اسـت بدون اینکه 

معلومـی وجـود داشـته باشـد. 

کیـد و تأییـد بـر ایـن مطلـب بـه حدیـث دیگـری از حضـرت امـام رضـا؟ع؟ توجّـه  بـرای تأ

می کنیـم؛ ایّـوب بـن نـوح نامـه ای بـرای آن امـام همـام؟ع؟ می نویسـد و از ایشـان می پرسـد:

که علمش که اشیاء را بیافریند، به آنها عالِم بوده یا آن   »آیا خدای عزّوجلّ پیش از آن 
 در هنگام آفرینش آن ها، به وجود آمده است؟« 

1. صد ق، توحید ص 139، باب11، ح1.
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متن پاسخ امام؟ع؟ چنین است: 

کَعِلمِـهِ بِالأشـیاءِ بَعـدَ مـا خَلَـقَ  »لَـم یَـزَلِ الُلّه عالِمـاً بِالأشـیاءِ قَبـلَ أن یَخلُـقَ الأشـیاءَ، 

که اشـیاء را بیافریند؛ علم او  الأشـیاءَ.1 از ازل خداونـد بـه اشـیاء عالِـم بـوده، پیـش از آن 

بـه اشـیاء همچـون بعـد از آفریـدن اشـیاء اسـت«.

 امام رضا؟ع؟ همچنین می فرمایند:

نَـا وَ  نْ یَخْلُقَهَـا. فَتَبَـارَکَ رَبُّ
َ
شْـیَاءِ قَدِیمـاً قَبْـلَ أ

َ
 عِلْمُـهُ سَـابِقاً لِأْ

َ
»فَلَـمْ یَـزَلِ الُلّه عَـزَّ وَ جَـلّ

نَـا  کَذَلِـکَ لَـمْ یَـزَلْ رَبُّ کَمَـا شَـاء.  شْـیَاءَ وَ عِلْمُـهُ بِهَـا سَـابِقٌ لَهَـا 
َ ْ
کَبِیـراً. خَلَـقَ الأ تَعَالَـی عُلُـوّاً 

عَلِیمـاً سَـمِیعاً بَصِیـراً.2 خـدای عزّوجـلّ علمـش بـر اشـیاء سـابق و قدیـم اسـت، پیـش از 

کنـد. بـه یقیـن، خداوندمـان ارجمنـد و متعالـی و بزرگ اسـت. اشـیاء  آنکـه آنهـا را خلـق 

گونـه پـروردگار مـا از  را چنانکـه خواسـت، آفریـد و علمـش بـر آنهـا سـابق اسـت و همیـن 

ازل، علیـم، سـمیع و بصیـر اسـت«.

امام صادق؟ع؟ می فرمایند: 

مَـةٌ سَـمِیعَةٌ بَصِیـرَةٌ.3 خداونـد، از ازل دانـا، 
َ

»لَـمْ یَـزَلِ الُلّه عَلِیمـاً سَـمِیعاً بَصِیـراً؛ ذَاتٌ عَاّ
شـنوا و بیناسـت. ذاتـی اسـت؛ بسـیار دانـا، سـمیع و بصیـر«. 

همچنینمیفرمایند: 

اتِ.4 خداونـد مـا ذاتـاً نـور، 
َ

اتِ، صَمَـدِیُّ الـذّ
َ

اتِ، عَالِـمُّ الـذّ
َ

اتِ، حَـیُّ الـذّ
َ

نَـا نُـورِیُّ الـذّ »رَبُّ
حیّ، عالم و صمد است«. 

پـس علـم الهـی وابسـته بـه معلـوم نیسـت و خداوند قبل از خلق اشـیاء به آنها علم داشـته 

کـه مـا چـه درکـی از علـم بـلا معلـوم یـا از سـمع بـلا مسـموع یـا  اسـت. حـال بایـد توجـه داشـت 

کـه صفـات خداونـد متعـال بسـیار  کـرد  یـم؟ بایـد بـه ایـن مطلـب اشـاره  قـدرت بـلا مقـدور دار

1. صد ق، توحید ص139، باب11، ح1.
2. صد ق، توحید ص 136؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 78.
3. صد ق، توحید ص 139؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 72.
4. صد ق، توحید ص 140؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 68.
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متفـاوت بـا صفـات مـا اسـت کـه مخلوقات او هسـتیم، حتی هنگامی که خـدای علیّ اعلی 

گذشـته و همچنیـن در  ایـن صفـات را بـه ذات خـود نسـبت داده باشـد. البتـه در درس هـای 

که ائمه اطهار؟عهم؟ آموزه هایی برای  ادامه این مبحث، به بسیاری از روایات برخورد می کنیم 

گوشـزد می فرماینـد. در معـارف توحیـدی اهـل بیـت؟عهم؟   نفـی صفـات از ذات الهـی را بـه مـا 

کید فرموده اند.  گونه تأ بر این مطلب ظریف این 

در خطبۀ توحیدی حضرت رضا؟ع؟ می خوانیم: 

ةِ إذ لا مَألُوهٌ، وَ مَعنَی العالِمِ وَ لا مَعلُومَ،  لهیَّ بُوبیّةِ إذ لا مَربُوبٌ، و حَقیقَةُ الا  »لَهُ مَعنَی الرُّ
معِ وَ لا مَسمُوعَ. لَیسَ مُنذُ خلق استَحَقَّ مَعنَی  وَ مَعنَی الخالِقِ وَ لا مَخلُوقَ، وَ تأویلُ السَّ
ةِ.1 معنای ربوبیّت از آنِ اوست، وقتی   الخالِقِ، وَ لا بِإحداثِهِ البَرایَا استَفادَ مَعنَی البارِئیَّ
کـه مألوهـی نبـوده و معنـای  کـه مربوبـی نبـود. و حقیقـت إلـه بـودن را داراسـت، زمانـی 
کـه  کـه معلومـی نبـوده اسـت؛ معنـای خالـق بـرای اوسـت، وقتـی  عالِـم را دارد هنگامـی 
کـه شـنیده ای وجـود نداشـته اسـت.  مخلوقـی نبـود. و تأویـل شـنوایی را دارد زمانـی 
کـرده، اسـتحقاق معنـای خالقیّـت را یافتـه باشـد یـا با  کـه از وقتـی خلـق  چنیـن نیسـت 

کـردن مردمـان، معنـای »بـاری« بـودن را بـه دسـت آورده باشـد«.   ایجـاد 

کـه وقتـی  برخـی از محدثـان شـیعه بـرای حـلّ ایـن بحـث بـه ایـن مطلـب قائـل شـده اند 

صفتـی ذاتـی بـرای خداونـد متعـال بیان می شـود، مثـل عالم الـذات یا حیّ الـذات؛ این بدان 

معناسـت کـه »زمانـی« را نمی توانیـم بـرای حـق متعـال قائل شـویم کـه او جاهل یا او مـرده بوده 

کـه  کرده ایـم. در نتیجـه در روایاتـی  اسـت، زیـرا در این صـورت در ذات خداونـد نقصـی را وارد 

کـه نفـی آنهـا  از معصومیـن؟عهم؟ رسـیده اسـت، دسـته ای از صفـات را بـه ذات نسـبت داده 

کـه  از حضـرت حـق، ایجـاد نقـص در اوسـت. همچنیـن بخشـی دیگـر از روایـات وجـود دارد 

گـر آنهـا را از خـدا نفـی کنیم مشـکلی به وجود  صفاتـی را بـه فعـل خداونـد نسـبت داده انـد کـه ا

کـه خداوند تکلم  کـه زمانی را می توان قائل شـد  ـم 
ّ
نمی آیـد و از ازل بـا خـدا نبوده انـد، مثـل تکل

نفرمـوده اسـت. مرحـوم محـدّث بزرگـوار کلینـی در کتـاب شـریف کافـی چنیـن می نویسـند:

1. صد ق، توحید، ص 38، باب2، ح2.
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کنی و هـر دو در وجود فراهم آمده  کـه بتوانـی خداونـد را بـا آنها توصیف  »هـر دو صفتـی 
که تـو در عالم وجود  باشـند، صفـت فعـل )خـدا( هسـتند. توضیـح ایـن جمله آن اسـت 
که خشـنودش  که نمی خواهد، و چیزی  کـه می خواهد و آنچه را  ثابـت می کنـی آنچـه را 
کـه  کـه دوسـت دارد و آنچـه را  کـه بـه خشـمش مـی آورد، و آنچـه را  می کنـد و چیـزی را 
دشـمن مـی دارد. )اراده هـم ماننـد ایـن صفـات از صفـات فعـل بـه شـمار می آیـد(؛ زیـرا 
گـر اراده هـم ماننـد علـم و توانایـی از صفـات ذات باشـد، آنچه خـدا اراده ندارد، ناقض  ا
گـر آنچـه را دوسـت دارد از صفـات ذات باشـد، آنچه دشـمن  ایـن سـخن می شـود و نیـز ا

مـی دارد، ناقـض آن خواهـد بود. 

که خدا نداند و آنچه را خدا بر آن توانایی  که ما در عالم وجود، چیزی را  مگر نمی بینی 
کـه مـا نمی توانیـم او را بـه  گونـه اسـت صفـات ذات ازلـی او  نـدارد، نمی یابیـم. و همیـن 
کننـده اش را  کـه بگوییـم: اطاعـت  کنیـم؛ ولـی درسـت اسـت  ناتوانـی و خـواری وصـف 
کننـده اش را یاری و با نافرمانش  دوسـت دارد و نافرمانـش را دشـمن مـی دارد. اطاعت 
گفته می شـود: خدایا،  کند. در دعا  که خدا خشـنود شـود و خشـم  کند و این  دشـمنی 

کـن و با من دشـمنی مکن. از مـن خشـنود بـاش و بـر مـن خشـم مکـن و یاریـم 

گفته شود: می تواند بداند و نمی تواند نداند. م ی تواند سلطان که   اما درست نیست 
کار باشـد و نمی تواند   باشـد و نمی تواند سـلطان نباشـد. می تواند عزّتمند و سـنجیده 
 عزّتمند و سنجیده کار نباشد. می تواند سخاوتمند باشد و نمی تواند سخاوتمند نباشد.

 می تواند آمرزنده باشد و نمی تواند آمرزنده نباشد«.1

نفی صفات از ذات
در حدیث شریفی امیرمؤمنان؟ع؟ می فرمایند: 

فَاتِ عَنْه.2سامان و نظامِ توحیدش به نفی صفات از اوست«. »نِظَامُ تَوْحِیدِهِ نَفْیُ الصِّ

همچنین می فرمایند:

صْدِیـقِ بِـهِ تَوْحِیـدُهُ وَ  کَمَـالُ اَلتَّ صْدِیـقُ بِـهِ وَ  کَمَـالُ مَعْرِفَتِـهِ اَلتَّ یـنِ مَعْرِفَتُـهُ وَ  لُ اَلدِّ وَّ
َ
»...أ

1. اصوع کابی، کتاب اهتوحید، باب اراده از صفات ابعاع اطم و دیگر صفات بعل، ص 243
2. الاحتجاج 1 / 398؛ بحارالانوار 4 / 253.



349 درم بیسم و ششس: اقسام صفات اههی  

کُلِّ صِفَةٍ  فَاتِ عَنْـهُ لِشَـهَادَةِ  خْـاَصِ لَـهُ نَفْـيُ اَلصِّ ِ
ْ

کَمَـالُ اَلإ خْـاَصُ لَـهُ وَ  ِ
ْ

کَمَـالُ تَوْحِیـدِهِ اَلإ
فَةِ فَمَنْ وَصَفَ اَلَلّه سُـبْحَانَهُ فَقَدْ  ـهُ غَیْرُ اَلصِّ

َ
نّ

َ
کُلِّ مَوْصُـوفٍ أ هَـا غَیْـرُ اَلْمَوْصُـوفِ وَ شَـهَادَةِ 

َ
نّ

َ
أ

هُ فَقَـدْ جَهِلَهُ وَ مَـنْ جَهِلَهُ فَقَدْ 
َ
أ هُ وَ مَنْ جَزَّ

َ
أ ـاهُ فَقَـدْ جَـزَّ ـاهُ وَ مَـنْ ثَنَّ قَرَنَـهُ وَ مَـنْ قَرَنَـهُ فَقَـدْ ثَنَّ

هُ...؛1 ...آغاز دین شـناخت او 
َ

هُ فَقَدْ عَـدّ
َ

هُ وَ مَـنْ حَـدّ
َ

شَـارَ إِلَیْـهِ فَقَـدْ حَـدّ
َ
شَـارَ إِلَیْـهِ وَ مَـنْ أ

َ
أ

کمال  کمال باور او یگانه شناسـی او اسـت، و  کردن او، و  کمال شـناختش باور  اسـت، و 
کمـال اخـاص بـه او نفـی صفـات از او اسـت، زیـرا  یگانه شناسـی او، اخـاص بـه او، و 
کـه جـز صفـت  گـواه اسـت  کـه جـز موصـوف اسـت و هـر موصوفـی  گـواه اسـت  هـر صفتـی 
گرفتش  که قرینه  که خدا سـبحانه را با صفتی داند او را قرینه سـاخته، و هر  اسـت، هر 
کـرد او را ندانسـت،  کـه تجزیـه  کـرد، و هـر  کـرد تجزیـه  کـه او را دو  کـرده، و هـر  او را دو تـا 
کـرد بـه شـماره اش  کـه محـدودش  کـرد، او را محـدود سـاخت و هـر  کـه بـاو اشـارت  و هـر 

گرفت...«.

کـه در توحیـد ربوبـی، نفـی   مرحـوم میـرزا مهـدی اصفهانـی اعلـی الله مقامـه بـر آن  اسـت 

صفـات ابتـدای معرفـت اسـت و کمـال اخـلاص نیسـت و در اینجـا مرتبـه بالاتـری از معرفت 

کـه از آن بـه »معرفـت عُلیـا« تعبیـر گردیـده اسـت.  را نظـر فرموده انـد و آن معرفـتِ بـلا آیـه اسـت 

لهیة من دون حجاب  کمـا عرفـت أن یعرف العارف الذّات المقدسـة الا »کمـال المعرفـة 
و  بالآیـات  لا  بنفسـه،  لعبـده  المقدسـة  نفسـه  اللّه  تعریـف  عنـد  ذلـک  و  احتجـاب.  و 
 العبـاد المکرمـون بفضـل اللّه و احسـانه؛2 

ّ
کاملـة لا ینالهـا الا العامـات. و هـذه معرفـة 

کـه عـارف، ذات مقـدس خداونـد  کـه بیـان شـد _  ایـن اسـت  کمـال معرفـت _ همانطـور 
کـه خـدا نفـس خـودش را به  را بـدون حجـاب و احتجـاب بشناسـد. و ایـن وقتـی اسـت 
کامـل  بنـده اش می شناسـاند، نـه بـه آیـات و عامـات. ایـن معرفـت خـدا یـک معرفـت 

کـه بـه آن نمی رسـند مگـر عبـاد مکرّمـون بـه فضـل خـدا و احسـان او« اسـت، 

امام رضا؟ع؟ می فرمایند: 

 صِفَـــهٍ وَ مَوْصُـــوفٍ 
َ

کُلّ نَّ 
َ
فَـــاتِ عَنْـــهُ؛ لِشَـــهَادَهِ الْعُقُـــولِ أ »نِظَـــامُ تَوْحِیـــدِ الِلّه نَفْـــیُ الصِّ

1. مجلسی، بحار الأنوار،  ج74،  ص300 
2. اصفهانی، هناک مساهف ثلاثة، ص 103
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که هر صفت گواهاند  مَخْلُـــوق .1 نظام توحید خدا نفی صفات از اوســـت؛ چون خردها 
 و موصوفی مخلوق است«.

کاظـم؟ع؟ اول هـر دینـداری و اسـاس آن را معرفـت خـدای  در ایـن عبـارات دقیـق امـام 

متعـال معرفـی می کننـد و کمـال معرفـت را توحیـد او می دانند. در ادامه بـه این موضوع دقیق 

اشـاره می فرماینـد کـه صفـت غیر از موصوف اسـت و موصوف نیز غیـر از آن، درنتیجه صفت 

و موصـوف دو چیـز هسـتند کـه هـر یـک غیـر از دیگـری اسـت و منافـی بـا ازلیت اسـت.

مردی از امام جواد؟ع؟ درباره اسما و صفات خدای تعالی پرسید: 

ـهُ 
َ
یْ إِنّ

َ
کُنْـتَ تَقُـولُ »هِـیَ هُـوَ« أ بُوجَعْفَـرٍ؟ع؟:... إِنْ 

َ
سْـمَاوُهُ وَ صِفَاتُـهُ هِـیَ هُـوَ؟ فَقَـالَ أ

َ
»أ

سْـمَاءُ، 
َ ْ
فَـاتُ وَ الأ کُنْـتَ تَقُـولُ: هَـذِهِ الصِّ کَثْـرَةٍ، فَتَعَالَـی الُلّه عَـنْ ذَلِـکَ. وَ إِنْ  ذُو عَـدَدٍ وَ 

لَـمْ تَـزَلْ، فَـإِنَّ »لَـمْ تَـزَلْ« مُحْتَمِـلٌ مَعْنَیَیْـنِ؛ فَـإِنْ قُلْـتَ: لَـمْ تَـزَلْ عِنْـدَهُ فِـی عِلْمِـهِ وَ هُـوَ 
کُنْـتَ تَقُـولُ: لَـمْ یَـزَلْ تَصْوِیرُهَـا وَ هِجَاوُهَـا وَ تَقْطِیـعُ حُرُوفِهَـا،  هَا، فَنَعَـمْ. وَ إِنْ 

ُ
مُسْـتَحِقّ

نْ یَکُـونَ مَعَـهُ شَـیْءٌ غَیْـرُهُ. 
َ
فَمَعَـاذَ الِلّه أ

عُــونَ بِهَــا إِلَیْــهِ وَ   خَلْــقَ، ثُــمَّ خَلَقَهَــا وَسِــیلَهً بَیْنَــهُ وَ بَیْــنَ خَلْقِــهِ، یَتَضَرَّ
َ

کَانَ الُلّه وَ لا بَــلْ 
ــمْ  ــذِی لَ

َ
ــمُ الّ ــوَ الُلّه الْقَدِی ــرِ هُ کْ ــورُ بِالذِّ ــرَ، وَ الْمَذْکُ  ذِکْ

َ
کَانَ الُلّه وَ لا ــرُهُ، وَ  ــیَ ذِکْ ــهُ. وَ هِ یَعْبُدُونَ

 یَلِیــقُ 
َ

ــذِی لا
َ
ــوَ الُلّه الّ ــیُّ بِهَــا هُ ــی وَ الْمَعْنِ ــاتٌ، وَ الْمَعَانِ فَــاتُ مَخْلُوقَ سْــمَاءُ وَ الصِّ

َ ْ
ــزَلْ. وَ الأ یَ

ــام  ــد؟ ام ــود اوین ــد، خ ــات خداون ــما و صف ــا اس ــید: آی ــاَفُ.2 پرس  الِائْتِ
َ

ــاَفُ وَ لا ــهِ الِاخْتِ بِ
کثرت  که خداوند، تعــدّد و  گــر منظــورت از »خــود او بــودن« این اســت  جــواد؟ع؟ فرمــود: ا
کــه اســما و صفــات  گــر منظــورت ایــن اســت  دارد، خــدا از ایــن اندیشــه متعالــی اســت. و ا
گــر مقصــودت  ــی بــودن اســما و صفــات دو معنــا دارد؛ ا کــه[ ازل ازلــی اســت، پــس ]بــدان 
کــه خداونــد متعــال ازلًا عالــم بــه آنهــا و مســتحقّ آن هاســت، ســخنی صحیــح  ایــن اســت 
ــه  ــدا از اینک ــر خ ــاه ب ــت، پن ــی اس ــا ازل ــروف آنه ــا و ح ــر و الفب ــی تصوی ــر می گوی گ ــت. و ا اس
چیــزی غیــر از او بــا او باشــد؛ بلکــه خــدا بــود و خلقــی نبــود، ســپس ایــن اســما و صفــات 
را آفریــد تــا وســیله ای میــان او و خلقــش باشــند و آفریــدگان بــه وســیله آنهــا او را بپرســتند 

1. توحید صد ق/ 34؛ بحارالانوار 4 / 227.
2. ابن طا وم، اهسرائف بي معربة مذاهف اهسوائف، ج 2، ص 423
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کــه خــدا بــود و ذکــری وجــود  کننــد. اســما و صفــات، ذکــر اوینــد، در حالــی  ع  و بــه او تضــرّ
نداشــت. آنچــه بــه وســیله ایــن ذکــر یــاد می شــود خــدای قدیــم و ازلــی اســت، و اســما و 
صفــات بــه جهــت معانــی آفریــده شــده اند و معنــای همــه ایــن اســما و صفــات، خداســت 

کــه اختــاف و ترکیــب او را نشــاید«.

امام صادق؟ع؟ می فرمایند: 

مَا یَعْـــرِفُ غَیْرَهُ. 
َ
مَـــا عَـــرَفَ الَلّه مَـــنْ عَرَفَهُ بِـــالِلّه. فَمَنْ لَـــمْ یَعْرِفْهُ بِـــهِ فَلَیْسَ یَعْرِفُـــهُ، إِنّ

َ
»إِنّ

سْمَائِهِ، 
َ
ی بِأ  مِنْ شَیْءٍ یُسَمَّ

َ
شْیَاءِ لا

َ ْ
لَیْسَ بَیْنَ الْخَالِقِ وَ الْمَخْلُوقِ شَـــیْءٌ. وَ الُلّه خَالِقُ الأ

که خـــدا را به خدا  کســـی خدا را می شناســـد  سْـــمَاءُ غَیْرُه.1 تنها 
َ ْ
سْـــمَائِهِ وَ الأ

َ
فَهُـــوَ غَیْـــرُ أ

کســـی  که خدا را به خدا نشـــناخته، خدا را نشـــناخته؛ بلکه  کســـی  شـــناخته اســـت. 
دیگر را شـــناخته اســـت. بین خالق و مخلوق چیز دیگری نیســـت و خدا همه اشـــیا را 
کرده اســـت. به اســـم هایش نامیده می شـــود و او غیر اســـم هایش اســـت  از هیچ خلق 

 و اسم هایش هم غیر اویند«.

هم چنین می فرمایند:

ــمْ یَعْبُــدْ شَــیْئاً. وَ  کَفَــرَ وَ لَ ی. فَمَــنْ عَبَــدَ الِاسْــمَ دُونَ الْمَعْنَــی، فَقَــدْ  »الِاسْــمُ غَیْــرُ الْمُسَــمَّ

ــمِ  ــی دُونَ الِاسْ ــدَ الْمَعْنَ ــنْ عَبَ ــنِ. وَ مَ ــدَ اثْنَیْ ــرَ وَ عَبَ کَفَ ــدْ  ــی، فَقَ ــمَ وَ الْمَعْنَ ــدَ الِاسْ ــنْ عَبَ مَ

 
ُ

کُلّ ی، لَــکَانَ  کَانَ الِاسْــمُ هُــوَ الْمُسَــمَّ وْحِیــد... لِلّه تِسْــعَهً وَ تِسْــعِینَ اسْــماً. فَلَــوْ  کَ التَّ فَــذَا

هَــا غَیْــرُه.2 اســم غیــر 
ُ
کُلّ سْــمَاءِ وَ 

َ ْ
ــهِ بِهَــذِهِ الأ  عَلَیْ

ُ
ــدَلّ اسْــمٍ مِنْهَــا إِلَهــاً. وَ لَکِــنَّ الَلّه مَعْنًــی یُ

کافــر شــده و چیــزی را عبــادت  کــه اســم را بــدون معنــا بپرســتد،  کســی  از مسمّاســت. 

کافــر شــده و دو چیــز را عبــادت  کنــد،  کــه اســم و معنــا را عبــادت  کســی  نکــرده اســت. و 

کــه معنــا را بپرســتد نــه اســم را... خــدا را نــود و نــه اســم  کــرده اســت. توحیــد آن اســت 

گــر اســم عیــن مســمّا باشــد، لازم می آیــد هــر اســمی از آن اســما خــدا باشــد؛  اســت. ا

لــت می شــود  کــه بــه وســیله ایــن اســامی بــه او دلا لکــن خداونــد عزّوجــلّ معنایــی اســت 

و همــه آنهــا غیــر اوینــد«.

1. صد ق، توحید ص 143؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 160.
کابی ج 1 ص 87. کلینی،   .2
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کارآئی اسماء و صفات الهی و اهمیت آنها 
ــوف و  ــه موصـ ــد، نـ ــه خداونـ کـ ــد  ــح دارنـ ــب تصریـ ــن مطلـ ــه ایـ ــل بیـــت؟عهم؟ بـ ــات اهـ روایـ

ــات  ــن بایـــد صفـ ــد و همچنیـ ــرای او قائـــل شـ ــود بـ ــه صفتـــی می شـ ــه اینکـ صفـــت اســـت و نـ

ــای ــه در دعاهـ کـ ــی  ــماء و صفاتـ ــه اسـ کـ ــت  ــن اسـ ــؤال ایـ ــرد. اینـــک سـ کـ ــی  ــد نفـ  را از خداونـ

کبیـــر، بـــه مـــا تعلیـــم فرموده انـــد، چـــه می شـــود و چـــه  گـــون همچـــون دعـــای جوشـــن  گونا  

کـــه  برداشـــتی بایـــد از ایـــن تعالیـــم اهـــل بیـــت داشـــته باشـــیم؟ یـــا ایـــن حدیـــث شـــریف 

ــام  ــی دارد؟ امـ ــه معنایـ ــرده اســـت، چـ کـ ــف  ــماء وصـ ــه اسـ ــودش را بـ ــد خـ ــد خداونـ می فرمایـ

باقـــر؟ع؟ فرمودنـــد:

که )او( خودش  »إنَّ الأسـماء صِفاتٌ وَصَفَ بِها نَفسَـهُ؛1 اسـمای )الهی( صفاتی هسـتند 
کرده اسـت«.   را به آنها وصف 

گفت:  برای پاسخ به این مسئله باید 

او  معرفـت  بـرای  وسـایلی  کـرده،  معرفـی  متعـال  خـدای  کـه  صفـات  و  اسـماء  ایـن  اولًا 

یند، این  یـا و... آیـات او هسـتند. یعنـی همچنـان کـه مخلوقـات دیگـر مثـل کـوه و دشـت و در

که جزو مخلوقات باری تعالی هسـتند، مثل دیگر مخلوقات می توانند  اسـماء و صفات هم 

نشـانه هایی بـرای معرفـت خداونـد باشـند. در یکـی از خطبه هـای امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در ایـن 

گونـه آمـده اسـت: خصـوص ایـن 

ـت 
َ
ـذی سُـئِلَتِ الأنبیـاءُ عَنـهُ، فَلَـم تَصِفـهُ بِحَـدٍّ وَ لا بِنَقـصٍ، بَـل وَصَفَتـه بأفعالِـهِ وَ دَلّ

َ
»الّ

که از پیامبران در مورد او سـؤال شـد. آنان  کسـی اسـت  عَلَیهِ بِآیاتِهِ.2 )خداوند( همان 
کـرده و بـه آیاتـش بـر او  او را بـه حـدّی و نقصـی وصـف نکردنـد؛ بلکـه بـه افعالـش وصـف 

کردند«. لـت  دلا

امام صادق؟ع؟ درباره عبادت خداوند متعال می فرمایند:

تِـی وَصَـفَ بِهَـا نَفْسَـهُ، فَعَقَـدَ عَلَیْـهِ 
َ
سْـمَاءِ عَلَیْـهِ بِصِفَاتِـهِ الّ

َ ْ
»مَـنْ عَبَـدَ الْمَعْنَـی بِإِیقَـاعِ الأ

1. کلینی، اصوع کابی، کتاب اهتّوحید، باب اهمعبود، ح3.
2. صد ق، توحید ص 32، باب2، ح1.
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کنند با  که خـدا را عبادت  کسـانی  مِیـرِ الْمُوْمِنِیـنَ؟ع؟ حَقّـاً.1 
َ
صْحَـابُ أ

َ
ولَئِـکَ أ

ُ
قَلْبَـهُ... فَأ

که او نفس خویش را با آنها وصف  کارگیریِ اسم های او با توجّه به صفاتی  اطاق و به 
 کـرده اسـت، آنـگاه دل هـای خویـش را بـر آن پیونـد زننـد... بـه راسـتی، آنـان اصحـاب

 امیرمؤمنان اند«.

دوم اینکـه صفـت و موصـوف مخلوقـات خداینـد و ایـن صفـات ماننـد هیـچ مخلوقـی به 

گر اوصافی  خـدای تعالـی حـدّ نمی زننـد. هیـچ مخلوقـی نمی توانـد خداونـد را محدود کنـد و ا

نسـبت بـه خـدای سـبحان وارد شـده اسـت، صِـرف العلامـة و نشـانه های پروردگارنـد و همـه 

اشـاره بـه او دارنـد، بـدون اینکـه در خداونـد اختلافـی ایجاد شـود.

که فرمودند: در حدیـث حضـرت جواد الأئمّه؟ع؟ خواندیم 

الإختِـافُ؛2  بِـهِ  یَلیـقُ  لا  ـذی 
َ
الّ هُـوَ  بِهـا  المَعنـیُّ  و  مَخلوقـاتٌ...  فـاتُ  الصِّ و  »الأسـماءُ 

کـه  اسـماء و صفـات )همگـی( مخلـوق انـد... و مقصـود از آنهـا همـان خدایـی اسـت 
نیسـت«. او  سـزاوار  اختـاف 

که در توضیح »بسم الله« فرموده اند، توجه فرمایید: کلام حضرت رضا؟ع؟  به این 

»مَعنـی قَـولِ القائِـلِ بِسـمِ الِلّه، أسِـمُ عَلـی نَفسـی سِـمَةً مِـن سِـماتِ الِلّه عزّوجـلّ، و هِـیَ 
که »بسـم اللّه« می گوید، یعنی نشـانه ای از نشـانه های خدای عزّوجلّ  کسـی  العِبادَة3ُ. 

را روی خـودم می گـذارم و آن )نشـانه( عبـادت اسـت«.

آنگاه در ادامۀ حدیث، »سمة« را به »علامت« معنا می کنند. 

در حدیثی دیگر، امام رضا؟ع؟ در پاسخ به پرسشی درباره اسم فرمودند: 

»صِفَةٌ لِمَوْصُوفٍ؛4 اسم صفت برای موصوف است«.  

کار  کـه در لسـان اهـل بیـت؟عهم؟ اسـم و صفـت بـه یـک معنـا بـه  گفتنـی اسـت  ایـن نکتـه 

کابی ج 1 ص 87؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 165. کلینی،   .1
2. اصوع کابی، کتاب اهتّوحید، باب معانی الأطماء و اشتقاقها، ح7.

3. صد ق، توحید، ص 229-230، باب 31، ح 1 
کابی ج 1 ص 113؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 159 کلینی،  4. صد ق، ایون اخبار اهرما؟ع؟ ج 1 ص 129؛ 
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رفته انـد. در علـوم بشـری یـا در مـراودات انسـانی، بـرای اشـاره بـه هـر شـیء یـا صورتـی از آن، 

کـه بـه تصویـری از یـک کتاب  اسـمی را اصطلاحـاً اسـتعمال می کنیـم. بـرای مثـال، هنگامـی 

کـه در خـارج موجـود اسـت و مـا بـه خـود آن  کتابـی  کتـاب را بـرای آن  کلمـۀ  توجـه می کنیـم، 

کـرده و بـه کاربرده ایـم. اما این گونه اسـتعمال الفاظ در مـورد حق متعال  یـم، وضـع  احاطـه دار

غلـط اسـت. البتـه اسـتعمال الفـاظ برای اسـماء و صفـات الهی صحیح اسـت، یعنی اینکه 

کـه حـق متعـال در آن قـرار  هـر صفـت و اسـمی یـک یـا چنـد خاصیـت منحصـر بـه خـود دارد، 

داده اسـت.

 در نتیجـه اسـم و صفـت، صرفـاً علامـت بـرای خداوند متعال هسـتند. مثـلًا کتابخانه ای 

کتاب هـای داخـل  کتابخانـه هـر عـددی نشـانه ای بـرای هـر یـک از  را در نظـر بگیریـد. در ایـن 

قفسـه اسـت و مـا از هـر عـدد متوجـه همـان کتاب یـا دسـته ای از کتب می شـویم. این عددها 

صرفـا علامـت بـرای هریـک از کتاب هـای داخـل کتابخانـه اند.

ـی و صفـت را جلوۀ صرف نظـر از ذات 
َ
جالـب توجـه اسـت کـه فلاسـفه اسـم را ذات متجل

کیـد بـر این اسـت که اسـم و صفت به یک معناسـت  گرفته انـد! در صورتی کـه کـه در روایـت تأ

و هـر دو فقـط علامـت برای حق متعال هسـتند.

سـوم اینکـه حـق متعـال اسـماء را قـرار داد بـرای اینکـه آفریـدگان بتواننـد او را صـدا بزننـد و 

کـه در کلام الله مجیـد آمـده اسـت: بـه نیایـش بپردازنـد، همانطـور 

...1 و بـرای خـدا اسـماء نیکویـی اسـت، پـس او را بـه آنهـا 
ݦ
هاٰ٭  ىبِ

و�ݨݨݦُ ُ ݧ �ݧ ْ ادݨݧ
ݧیٰ �نَ ݧ ُسْ�نݧ حݧ

ݨْ
ءُ ال

ٓ
ماٰ ْ ݧ اَݣݣݣ�ݧ

ْ
ِ ال هݬݫ »وَلݬِلّٰ

بخوانید...«.

امـام  کلام شـیوای  بـه  الهـی  اسـماء  مـورد  در  کـه  زیبایـی  بسـیار  و  و در حدیـث شـریف 

می خوانیـم: اسـت  شـده  بیـان  صـادق؟ع؟ 

فْـظِ غَیْـرَ مُنْطَـقٍ 
َ
تٍ وَ بِاللّ بِـي عَبْـدِ اَلِلّه؟ع؟ قَـالَ: إِنَّ اَلَلّه تَبَـارَكَ وَ بِالْحُـرُوفِ غَیْـرَ مُتَصَـوِّ

َ
»أ

ـوْنِ غَیْـرَ مَصْبُـوغٍ مَنْفِـيٌّ عَنْـهُ 
َ
شْـبِیهِ غَیْـرَ مَوْصُـوفٍ وَ بِاللّ ـدٍ وَ بِالتَّ ـخْصِ غَیْـرَ مُجَسَّ

َ
وَ بِالشّ

مٍ مُسْـتَتِرٌ غَیْرُ مَسْـتُورٍ فَجَعَلَهُ  کُلِّ مُتَوَهِّ ـدٌ عَنْـهُ اَلْحُـدُودُ مَحْجُـوبٌ عَنْـهُ حِـسُّ  قْطَـارُ مُبَعَّ
َ ْ
اَلأ

1. ااراف: 180
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سْـمَاءٍ 
َ
ظْهَـرَ مِنْهَا ثَاَثَةَ أ

َ
خَـرِ فَأ

ْ
جْـزَاءٍ مَعـاً لَیْـسَ مِنْهَـا وَاحِـدٌ قَبْـلَ اَلآ

َ
رْبَعَـةِ أ

َ
ـةً عَلَـی أ کَلِمَـةً تَامَّ

که  لِفَاقَـةِ اَلْخَلْـقِ إِلَیْهَـا...1 امـام صادق؟ع؟ فرمودند: خداى تبارك و تعالی اسـمی آفرید 
کالبـد نـدارد، بـه تشـبیه موصـوف نشـود،  صـداى حرفـی نـدارد، بـه لفظ ـ  ادا نشـود تـن و 
گشـته، حس  بـه رنگـی آمیختـه نیسـت، أبعـاد و اضـاع نـدارد، حـدود و اطـراف از او دور 
کلمـه تمـام قـرار  توهم کننـده بـه او دسـت نیابـد، نهانسـت بی پـرده، خـداى آن را یـك 
کـه هیـچ یك پیش از دیگرى نیسـت، سـپس سـه اسـم آن  داد داراى چهـار جـزء مقـارن 

کـه خلـق بـه آن نیـاز داشـتند هویـدا سـاخت...«. را 

کـه حـق  چهـارم اینکـه هـر یـک از اسـماء و صفـات الهـی خصوصیـات ویـژه خـود دارنـد 

متعـال ایـن ویژگـی را بـرای آنهـا قـرار داده اسـت. چنانکـه در دعـای شـریف عرفـه از حضـرت 

می خوانیـم: صـادق؟ع؟ 

رْضَ عَلَی وَجْهِ مَاءٍ 
َ ْ
ـمَاوَاتِ بِـاَ عَمَدٍ، وَ سَـطَحْتَ بِـهِ الأ ـذِي رَفَعْـتَ بِـهِ السَّ

َ
»...وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

جَبْتَ وَ إِذَا 
َ
ـذِي إِذَا دُعِیـتَ بِـهِ أ

َ
اهِـرِ الّ جَمَـدٍ، وَ بِاسْـمِكَ الْمَخْـزُونِ الْمَکْنُـونِ الْمَکْتُـوبِ الطَّ

کُلِّ نُـورٍ وَ  ـذِي هُـوَ نُـورٌ عَلَـی 
َ
وسِ الْبُرْهَـانِ الّ

ُ
وحِ الْقُـدّ ـبُّ عْطَیْـتَ، وَ بِاسْـمِكَ السُّ

َ
سُـئِلْتَ بِـهِ أ

ـمَاوَاتِ فُتِحَتْ، وَ  تْ وَ إِذَا بَلَغَ اَلسَّ
َ

رْضَ انْشَـقّ
َ ْ
 نُـورٍ، إِذَا بَلَـغَ الأ

ُ
کُلّ نُـورٌ مِـنْ نُـورٍ، یُضِـيءُ مِنْـهُ 

ـذِي تَرْتَعِـدُ مِنْـهُ فَرَائِـصُ مَاَئِکَتِكَ.
َ
، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ إِذَا بَلَـغَ اَلْعَـرْشَ اِهْتَـزَّ

ـدٍ اَلْمُصْطَفَـی؟ص؟ وَ عَلَـی  لُكَ بِحَـقِّ جَبْرَائِیـلَ وَ مِیکَائِیـلَ وَ إِسْـرَافِیلَ، وَ بِحَـقِّ مُحَمَّ
َ
سْـأ

َ
 وَ أ

کَمَا  ـذِي مَشَـی بِهِ الْخَضِرُ عَلَی قُلَـلِ الْمَاءِ 
َ
نْبِیَـاءِ وَ جَمِیـعِ اَلْمَاَئِکَـةِ، وَ بِالِاسْـمِ اَلّ

َ ْ
جَمِیـعِ اَلأ

غْرَقْـتَ فِرْعَـوْنَ 
َ
ـذِي فَلَقْـتَ بِـهِ الْبَحْـرَ لِمُوسَـی وَ أ

َ
رْضِ، وَ بِاسْـمِكَ الّ

َ ْ
مَشَـی بِـهِ عَلَـی جَـدَدِ الأ

ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ 
َ
نْجَیْـتَ بِـهِ مُوسَـی بْـنَ عِمْـرَانَ؟ع؟ وَ مَـنْ مَعَـهُ، وَ بِاسْـمِكَ الّ

َ
وَ قَوْمَـهُ، وَ أ

ةً مِنْكَ،  لْقَیْتَ عَلَیْـهِ مَحَبَّ
َ
یْمَنِ، فَاسْـتَجَبْتَ لَـهُ وَ أ

َ ْ
ورِ اَلأ مُوسَـی بْـنُ عِمْـرَانَ مِـنْ جَانِـبِ اَلطُّ

کْمَهَ 
َ ْ
 اَلأ

َ
بْرَأ

َ
مَ فِي اَلْمَهْـدِ صَبِیّاً وَ أ

َ
حْیَـی بِـهِ عِیسَـی بْـنَ مَرْیَمَ الْمَوْتَی وَ تَکَلّ

َ
ـذِي أ

َ
وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

بْـرَصَ بِإِذْنِكَ.
َ ْ
وَ اَلأ

ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ حَمَلَـةُ عَرْشِـكَ وَ جَبْرَائِیـلُ وَ مِیکَائِیـلُ وَ إِسْـرَافِیلُ وَ حَبِیبُـكَ 
َ
 وَ بِاسْـمِكَ الّ

هْـلِ 
َ
الِحُـونَ مِـنْ أ نْبِیَـاؤُكَ اَلْمُرْسَـلُونَ وَ عِبَـادُكَ اَلصَّ

َ
بُـونَ وَ أ ـدٌ؟ص؟ وَ مَاَئِکَتُـكَ اَلْمُقَرَّ مُحَمَّ

1. اهکابي  ,  جلد1  ,  صفحه112
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ـونِ، إِذْ ذَهَـبَ مُغَاضِبـاً فَظَـنَّ  ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ ذُو اَلنُّ
َ
رَضِیـنَ، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

َ ْ
ـمَاوَاتِ وَ اَلأ اَلسَّ

کُنْـتُ مِـنَ  إِنِّـي  نْـتَ سُـبْحَانَكَ 
َ
أ  

َ
إِلّا إِلَـهَ  نْ لَا 

َ
لُمَـاتِ أ

ُ
اَلظّ تَقْـدِرَ عَلَیْـهِ، فَنَـادَى فِـي  لَـنْ  نْ 

َ
أ

کَذَلِـكَ تُنْجِـي اَلْمُؤْمِنِیـنَ. یْتَـهُ مِـنَ اَلْغَـمِّ وَ  الِمِیـنَ، فَاسْـتَجَبْتَ لَـهُ وَ نَجَّ
َ

اَلظّ

ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ دَاوُدُ وَ خَـرَّ لَـكَ سَـاجِداً، فَغَفَـرْتَ لَـهُ ذَنْبَـهُ، وَ بِاسْـمِكَ 
َ
 وَ بِاسْـمِكَ اَلْعَظِیـمِ اَلّ

نِي  ةِ وَ نَجِّ ةُ فِرْعَـوْنَ، إِذْ قَالَـتْ رَبِّ اِبْنِ لِـي عِنْدَكَ بَیْتاً فِـي اَلْجَنَّ
َ
ـذِي دَعَتْـكَ بِـهِ آسِـیَةُ اِمْـرَأ

َ
اَلّ

الِمِیـنَ، فَاسْـتَجَبْتَ لَهَـا دُعَاءَهَـا، وَ بِاسْـمِكَ 
َ

نِـي مِـنَ اَلْقَـوْمِ اَلظّ مِـنْ فِرْعَـوْنَ وَ عَمَلِـهِ وَ نَجِّ
هْلَـهُ وَ مِثْلَهُـمْ مَعَهُـمْ رَحْمَـةً 

َ
 بِـهِ اَلْبَـاَءُ فَعَافَیْتَـهُ وَ آتَیْتَـهُ أ

َ
ـوبُ، إِذْ حَـلّ یُّ

َ
ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ أ

َ
اَلّ

ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ یَعْقُـوبُ، فَـرَدَدْتَ عَلَیْـهِ بَصَـرَهُ 
َ
مِـنْ عِنْـدِكَ وَ ذِکْـرَى لِلْعَالَمِیـنَ، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ سُـلَیْمَانُ، فَوَهَبْتَ 
َ
ةَ عَیْنِـهِ یُوسُـفَ، وَ جَمَعْـتَ بِـهِ شَـمْلَهُ، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ وَ قُـرَّ

رْتَ بِهِ اَلْبُرَاقَ 
َ

ذِي سَـخّ
َ
ابُ، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

َ
نْتَ اَلْوَهّ

َ
كَ أ

َ
حَـدٍ مِـنْ بَعْـدِهِ إِنّ

َ
لَـهُ مُلْـکاً لَا یَنْبَغِـي لِأ

سْـرى بِعَبْـدِهِ لَیْـاً مِـنَ اَلْمَسْـجِدِ اَلْحَـرامِ 
َ
ـذِي أ

َ
ـدٍ؟صل؟ إِذْ قَـالَ تَعَالَـی: »سُـبْحانَ اَلّ لِمُحَمَّ

کُنّـا لَـهُ مُقْرِنِیـنَ وَ إِنّـا  رَ لَنـا هـذا وَ مـا 
َ

ـذِي سَـخّ
َ
قْصَـی« وَ قَوْلِـهِ: »سُـبْحانَ اَلّ

َ ْ
إِلَـی اَلْمَسْـجِدِ اَلأ

ـدٍ؟ص؟، وَ بِاسْـمِكَ  لَ بِـهِ جَبْرَائِیـلُ عَلَـی مُحَمَّ ـذِي تَنَـزَّ
َ
إِلـی رَبِّنـا لَمُنْقَلِبُـونَ«، وَ بِاسْـمِكَ اَلّ

تَـكَ.  سْـکَنْتَهُ جَنَّ
َ
ـذِي دَعَـاكَ بِـهِ آدَمُ فَغَفَـرْتَ لَـهُ ذَنْبَـهُ وَ أ

َ
اَلّ

یـنَ، وَ بِحَـقِّ إِبْرَاهِیـمَ وَ بِحَـقِّ  بِیِّ ـدٍ خَاتَـمِ اَلنَّ لُكَ بِحَـقِّ اَلْقُـرْآنِ اَلْعَظِیـمِ وَ بِحَـقِّ مُحَمَّ
َ
سْـأ

َ
وَ أ

حُـفِ إِذَا نُشِـرَتْ، وَ بِحَـقِّ اَلْقَلَـمِ  فَصْلِـكَ یَـوْمَ اَلْقَضَـاءِ، وَ بِحَـقِّ اَلْمَوَازِیـنِ إِذَا نُصِبَـتْ وَ اَلصُّ
کَتَبْتَـهُ عَلَـی سُـرَادِقِ اَلْعَـرْشِ قَبْـلَ  ـذِي 

َ
حْصَـی، وَ بِحَـقِّ اَلِاسْـمِ اَلّ

َ
ـوْحِ وَ مَـا أ

َ
وَ مَـا جَـرَى وَ اَللّ

لْفَـيْ عَـامٍ. 
َ
ـمْسَ وَ اَلْقَمَـرَ بِأ

َ
نْیَـا وَ اَلشّ

ُ
خَلْقِـكَ اَلْخَلْـقَ وَ اَلدّ

لُكَ 
َ
سْـأ

َ
أ وَ  رَسُـولُهُ،  وَ  عَبْـدُهُ  ـداً  نَّ مُحَمَّ

َ
أ وَ  لَـهُ  اَلُلّه وَحْـدَهُ لَا شَـرِیكَ   

َ
إِلّا إِلَـهَ  لَا  نْ 

َ
أ شْـهَدُ 

َ
أ وَ 

ثَرْتَ بِـهِ فِـي عِلْـمِ اَلْغَیْـبِ عِنْـدَكَ، لَـمْ یَظْهَـرْ 
ْ
ـذِي اِسْـتَأ

َ
بِاسْـمِكَ اَلْمَخْـزُونِ فِـي خَزَائِنِـكَ اَلّ

بٌ وَ لَا نَبِـيٌّ مُرْسَـلٌ وَ لَا عَبْـدٌ مُصْطَفًـی. حَـدٌ مِـنْ خَلْقِـكَ، لَا مَلَـكٌ مُقَـرَّ
َ
عَلَیْـهِ أ

یْـلُ وَ 
َ
ـذِي شَـقَقْتَ بِـهِ اَلْبِحَـارَ وَ قَامَـتْ بِـهِ اَلْجِبَـالُ، وَ اِخْتَلَـفَ بِـهِ اَللّ

َ
لُكَ بِاسْـمِكَ اَلّ

َ
سْـأ

َ
 وَ أ

ـبْعِ اَلْمَثَانِـي وَ اَلْقُـرْآنِ اَلْعَظِیـمِ وَ بِحَـقِّ اَلْکِـرَامِ اَلْکَاتِبِیـنَ وَ بِحَـقِّ طـه وَ  هَـارُ، وَ بِحَـقِّ اَلسَّ اَلنَّ
کهیعـص وَ حمعسـق، وَ بِحَـقِّ تَـوْرَاةِ مُوسَـی وَ إِنْجِیـلِ عِیسَـی وَ زَبُـورِ دَاوُدَ وَ فُرْقَـانِ  یـس وَ 

سُـلِ، وَ بِآهِیّـاً شَـرَاهِیّاً.  ـی اَلُلّه عَلَیْـهِ وَ آلِـهِ وَ عَلَـی جَمِیـعِ اَلرُّ
َ
ـدٍ صَلّ مُحَمَّ
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کَانَـتْ بَیْنَـكَ وَ بَیْـنَ مُوسَـی بْـنِ عِمْرَانَ؟ع؟  تِـي 
َ
لُكَ بِحَـقِّ تِلْـكَ اَلْمُنَاجَـاةِ اَلّ

َ
سْـأ

َ
هُـمَّ إِنِّـي أ

َ
 اَللّ

رْوَاحِ، وَ 
َ ْ
مْتَـهُ مَلَـكَ اَلْمَـوْتِ لِقَبْـضِ اَلأ

َ
ـذِي عَلّ

َ
لُكَ بِاسْـمِكَ اَلّ

َ
سْـأ

َ
فَـوْقَ جَبَـلِ طُـورِ سَـیْنَاءَ، وَ أ

یـرَانُ لِتِلْـكَ اَلْوَرَقَـةِ، فَقُلْتَ:  یْتُـونِ، فَخَضَعَـتِ اَلنِّ کُتِـبَ عَلَـی وَرَقِ اَلزَّ ـذِي 
َ
لُكَ بِاسْـمِكَ اَلّ

َ
سْـأ

َ
أ

وَ  اَلْمَجْـدِ  سُـرَادِقِ  عَلَـی  کَتَبْتَـهُ  ـذِي 
َ
اَلّ بِاسْـمِكَ  لُكَ 

َ
سْـأ

َ
أ وَ  سَـاَماً«،  وَ  بَـرْداً  کُونِـي  نَـارُ  »یَـا 

اَلْکَرَامَـةِ.

لُكَ 
َ
سْـأ

َ
أ  ،

ُ
یُلْجَـأ إِلَیْـهِ  وَ  یُسْـتَغَاثُ  بِـهِ  مَـنْ  یَـا  نَائِـلٌ،  یَنْقُصُـهُ  لَا  وَ  یُحْفِیـهِ سَـائِلٌ  لَا  مَـنْ  یَـا   

عْلَی
َ ْ
كَ اَلأ عْظَمِ وَ جَدِّ

َ ْ
کِتَابِكَ، وَ بِاسْـمِكَ اَلأ حْمَةِ مِنْ   بِمَعَاقِدِ اَلْعِزِّ مِنْ عَرْشِـكَ وَ مُنْتَهَی اَلرَّ

اتِ اَلْعُلَی...1  امَّ کَلِمَاتِكَ اَلتَّ  وَ 

کـه بـه آن نـام، آسـمان ها را بی سـتون برافراشـتی و زمیـن را بـه  و بـه آن نـام مبارکـت 
گوهـر مخـزون و درّ مکنـون و سـرّ مکتوب  کـه  روى آب منجمـد بگسـتردى، و بـه آن نـام 
کـردى، و هرچـه بـه آن نـام از تـو  کـه بـه آن نـام، هرکـه تـو را خوانـد اجابـت  پـاك توسـت 
کـه آن نور فوق  کردنـد، عطـا فرمـودى، و بـه نـام سـبوح و قـدوس و برهانـت  درخواسـت 
کـه هـرگاه  کـه روشـنی بخش تمـام انـوار اسـت،  هـر نـور اسـت، و نـور صـادر از نـورى اسـت 
بـر زمیـن رسـد زمیـن را بشـکافد، و چـون بـه آسـمان رسـد درهـاى سـماوات را بگشـاید، 
کـه از شـنیدنش انـدام  و چـون بـه عـرش رسـد از هیبتـش عـرش بلـرزد، و بـه آن نامـی 

گـردد. مایـك مرتعـش 

 و از تـو درخواسـت می کنـم بـه حـقّ  جبرائیـل و میکائیـل و اسـرافیل، و بـه حـقّ  حضـرت 
کـه درود و رحمتـت بر وى و خاندانش و بر تمام پیمبران و فرشـتگان  محمـد مصطفـی 
کـه بـر  کـه خضـر؟ع؟ بـه ذکـر آن نـام بـر امـواج دریـا می رفـت، آن گونـه  بـاد. و بـه آن نامـی 
کـه دریـا را بـه آن نـام بـر موسـی شـکافتی و فرعـون  زمیـن همـوار می رفـت، و بـه آن نامـی 
کـردی و موسـی بـن عمـران و همراهانـش را نجـات دادى، و بـه نامـی  و قومـش را غـرق 
کـه موسـی بـن عمـران تـو را بـه آن نـام، بـه جانـب طـور ایمـن خوانـد و تـو او را اجابـت 
کـه عیسـی بـن مریـم بـدان نـام مـردگان  کـردى، و محبتـت را بـر او افکنـدی، و بـه نامـی 
کـورى و بـرص را بـه فرمـان تـو  گفـت و  گهـواره سـخن  کودکـی در  گردانیـد و بـه  را زنـده 

1. ابن طا وم، اقباع الااماع، ج 1،  ص 325 – 327 
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کـه جمیـع مائکـۀ حامـان عـرش تـو و جبرئیـل و میکائیـل و  شـفا بخشـید، و بـه نامـی 

اسـرافیل و حبیـب تـو حضـرت محمـد؟ص؟ و فرشـتگان مقـرب و انبیـا و بنـدگان صالـح از 

که چـون ذوالنون  اهـل آسـمان ها و زمین هـا همـه تـو را بـه آن نـام خواندنـد، و بـه نامـی 

گردانید، به اطمینان  کـه از انکار قومش غضبنـاك روى  تـو را بـه آن نـام خوانـد هنگامـی 

کـرد و تـو را  کـه در ظلمـات تـو را نـدا  گرفـت، در حالـی  آن کـه تـو بـر او سـخت نخواهـی 

کـه جـز تـو هیـچ خدایـی نیسـت، تـو از شـرك و شـریك منزهـی و  کـه »اى خدایـی  خوانـد 

گرفتـاری نجاتـش  کـردى، و از  مـن در حـق خـود از سـتمکارانم« و تـو دعـاى او را اجابـت 

گونـه مؤمنـان را نجـات خواهـی داد. دادى، و همیـن 

کـه داود پیغمبـر بـه آن نـام تـو را خوانـد، و از عظمتـت بـه خـاك افتـاد   و بـه نـام بزرگـی 

کـه آسـیه زن فرعـون  گناهـش درگذشـتی، و بـه آن نامـت  و سـر بـه سـجده نهـاد و تـو از 

کـن  گفـت: »پـروردگارا تـو برایـم خانـه اى در بهشـت بنـا  تـو را بـه آن نـام خوانـد و در دعـا 

و از فرعـون و عمل)زشـت( وى مـرا نجـات بخـش و از ایـن قـوم سـتمکاران بِرَهـان«، و 

کـه ایـوب؟ع؟  کـردى(، و بـه آن نامـی  تـو دعایـش را اجابـت فرمـودى )و حاجتـش را روا 

که درد و رنج و با به او روى آورد تو را به آن نام خواند و تو عافیتش بخشـیدى،  آنگاه 

کـردى، و اهـل عبـادت  و بـه رحمـت خـاص خـود اهـل و مالـش را بـاز دوچندانـش عطـا 

کـه یعقـوب تـو را بـه آن نـام خوانـد، و تـو دیـدگان و نـور  را متذکـر سـاختی. و بـه آن نامـت 

دیدگانـش یوسـف را بـه او بازگردانیـدى و خاطـرش را جمـع و غـم پریشـانی اش را دور 

کـه  کـه سـلیمان تـو را بـه آن نـام خوانـد و تـو ملـك و سـلطنتی  کـردى، و بـه آن نامـت 

کـه بـس بخشـندۀ بی عـوض تـو  کـردى،  بعـد از او هیچ کـس شایسـتۀ آن نبـود بـه او عطـا 

کـه بـه آن نـام بـراق بـه رسـولت محمـد مصطفـی؟ص؟ عطـا  خواهـی بـود، و بـه آن نامـت 

که بنـده اش )محمد(  کـه »منـزّه خدایی  کردى  کـه خـود در قـرآن مبـارك یـاد  فرمـودى، 

را شـبانگاه از مسـجد الحـرام بـه سـوى مسـجد اقصـی سـیر داد«. و بـاز فرمـودى: »منـزّه 

گردانیـد وگرنـه هرگـز ما بـر آنها تسـلط   نمی یافتیـم و ما همه  کـه ایـن را مطیـع مـا  خدایـی 

گشـت«.  بـه سـوى خـدا بازخواهیـم 

کـه جبرئیـل امیـن بـه آن نـام بـر محمـد مصطفـی؟ص؟ فـرود آمـد، و بـه  و بـه آن نامـت 
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گناهـش را بخشـیدى و در بهشـت رضوانـش  کـه آدم تـو را بـه آن نـام خوانـد و  آن نامـت 
مسـکن دادى.

 و از تـو درخواسـت می کنـم بـه حـقّ  قـرآن بـزرگ و بـه حـقّ  محمـد مصطفـی؟ص؟ خاتـم 
پیغمبـران، و بـه حـقّ  ابراهیـم و بـه حـقّ  فصـل تـو در روز قیامـت، و بـه حـقّ  میزان هایی 
گشـوده شـود، و بـه حـقّ  قلـم قـدرت و آنچـه  کـه  گـردد و آن نامه هـاى اعمـال  کـه نصـب 
بـر آن بگـردد، و بـه حـق لـوح و آنچـه در آن لـوح بـه شـمار آمـده اسـت، و بـه حـقّ  آن 
کـه دو هـزار سـال پیـش از آفرینـش خلـق و عالـم دنیـا و خورشـید و ماه و آسـمان  اسـمی 

بـر سـرادق عـرش نگاشـتی.

کـه هیـچ خدایـی جـز خـداى یکتاى عالم نیسـت، و او یگانه اسـت   و شـهادت می دهـم 
و شـریك ندارد و محمد؟ص؟ بنده و رسـول اوسـت. و از تو اى خدا! درخواسـت می کنم 
که در علم غیـب نزد خود  گنج هـاى توسـت؛ آن نامـی  گوهـر مخـزون در  کـه  بـه آن نامـی 
گاه نیسـت، نـه ملـك مقربـی و نـه  کـه احـدى از خلـق بـر آن آ بـراى خویـش برگزیـدی 

گاه اسـت. پیغمبـر مرسـلی و نـه هیـچ بنـدۀ برگزیـده اى از آن نـام آ

کوه هـا را  کـه دریاهـا را بـدان نـام شـکافتی، و   و از تـو درخواسـت می کنـم بـه آن نامـی 
بـه آن بـه پـا داشـتی، و رفـت  و آمـد شـب  و روز را بـه آن نـام برقـرار داشـتی، و بـه حـقّ  
کـه نویسـندۀ اعمـال نیـك  سـبع المثانـی و قـرآن بـزرگ و بـه حـقّ  آن فرشـتگان مکـرم 
کهیعـص و حمعسـق و بـه حـقّ  تـورات موسـی و  بندگان انـد. و بـه حـقّ  طـه و یـس و 
که درود و رحمتت بر او و بر آل او و بر جمیع   انجیل عیسی و زبور داود و فرقان محمد، 

پیغمبران باد، و به حق آهیا شراهیا.

کـه میـان تـو و موسـی بـن   اى خـدا! از تـو درخواسـت می کنـم بـه حـق آن راز و نیـازى 
کـه بـه فرشـتۀ  کـوه طـور سـینا بـود. و از تـو درخواسـت می کنـم بـه اسـمی  عمـران بـالاى 
که به قلم قدرت  قابض ارواح تعلیم فرمودى، و از تو درخواسـت می کنم به آن اسـمی 
بر ورق زیتون نوشـتی و آتش را بر او خاضع سـاختی و فرمودى: »اى آتش سـرد و سـالم 
کرامت نگاشـتی؛  که بر سـراپردۀ مجد و  باش«، و از تو درخواسـت می کنم به آن اسـمی 
کـم  گدایـان سـائل هرگـز ملـول نشـود و عطایـش از بخشـش  کـه از اصـرار  اى خدایـی 
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کـه فریـادرس خلقـی و ملجـأ و پنـاه بندگانـی، از تـو درخواسـت  نمی کنـد! اى خدایـی 
کتـاب  می کنـم بـه مقامـاتِ بـا مجـد و عـزت عرشـت و منتهـاى لطـف و رحمتـت از آیـات 
کـه قـرآن عزیـز اسـت، و بـه حرمـت اسـم اعظم تـو و مقـام عـزت بلندمرتبۀ تو و  مرقـوم تـو 

کامـل عالی رتبـه ات...«. کلمـات 

گونه آمده است: همچنین در دعای سمات این 

ـذِى إِذا دُعِیـتَ بِـهِ 
َ
کْـرَمِ، الّ

َ ْ
جَـلِّ الأ

َ ْ
عَـزِّ الأ

َ ْ
عْظَـمِ الأ

َ ْ
لُكَ بِاسْـمِكَ الْعَظِیـمِ الأ

َ
سْـأ

َ
»اللّهُـمَّ إِنِّـی أ

بْوابِ 
َ
حْمَةِ انْفَتَحَـتْ، وَ إِذا دُعِیتَ بِهِ عَلی مَضائِقِ أ ـماءِ لِلْفَتْحِ بِالرَّ بْـوابِ السَّ

َ
عَلـی مَغالِـقِ أ

ـرَتْ، وَ إِذا دُعِیتَ بِهِ عَلَی  جِ انْفَرَجَـتْ، وَ إِذا دُعِیـتَ بِـهِ عَلَـی الْعُسْـرِ لِلْیُسْـرِ تَیَسَّ رْضِ لِلْفَـرَ
َ ْ
الأ

اءِ انْکَشَـفَتْ...؛1  ـرَّ
َ

سَـاءِ وَالضّ
ْ
کَشْـفِ الْبَأ شُـورِ انْتَشَـرَتْ، وَ إِذا دُعِیـتَ بِـهِ عَلـی  مْـواتِ لِلنُّ

َ ْ
الأ

کـه  گرامی تـر  خدایـا! از تـو خواسـتارم بـه نـام بزرگـت، آن نـام بزرگ تـر، عزیزتـر، باشـکوه تر 
گشـوده شـوند باز  که به رحمت  چون بر درهای بسـتۀ آسـمان با آن نام خوانده شـوی 
گشـوده  ج  گشـوده زمیـن خوانـده شـوی بـرای فـر می شـوند، و چـون بـا آن بـر درهـای نا
گردنـد، و چـون  شـود، و چـون بـا آن بـرای آسـان شـدن سـختی خوانـده شـوی، آسـان 
بـا آن بـر مـردگان بـرای زنـده شـدن خوانـده شـوی، زنـده شـوند و چـون بـا آن بـرای رفـع 

گـردد...« . سـختی و زیـان خوانـده شـوی، برطـرف 

که ملاحظه شد، هر اسم و صفتی خصوصیات و ویژگی منحصر به خود  بنابراین چنان 

دارد که خداوند متعال برای آن اسامی قرار داده است. مزاحمت منصور برای امام صادق؟ع؟ 

کرده، در همین زمینه است:  گزارش  که جناب سید ابن طاووس6  و دفع آن 

ــر  ــا رآه أبوجعف ــال: فلم ــر، ق ــی جعف ــد أب ــهده عن ــن ش ــض م ــی بع ــوان فأخبرن ــال صف »ق
ــه أنّ  ــی قصت ــول ف ــد اللّه؟ع؟ یق ــی عب ــی أب ــع عل ــه الراف ــتدعی قص ــم اس ــاه، ث ــه و أدن قرّب
ــه الأمــوال مــن جمیــع الآفــاق، و  ــی جعفــر بــن محمــد یجبــی ل ــی بــن خُنیــس مول معلّ
أنــه مــدّ بهــا محمــد بــن عبــداللّه، فدفــع إلیــه القصــة، فقرأهــا أبوعبــداللّه ؟ع؟ فأقبــل 
علیــه المنصــور. فقــال: یــا جعفــر بــن محمــد! مــا هــذه الأمــوال التــی یجبیهــا لــک معلّــی 

1. کفعمی، اهمصباح،  ج 1،  ص 423
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بــن خنیــس؟ فقــال أبوعبــد اللّه؟ع؟:  معــاذ اللّه! مــن ذلــک یــا أمیرالمؤمنیــن؟ قــال 
ــک  کان مــن ذل ــه مــا  ــاللّه أن ــه: تحلــف علــی براءتــک مــن ذلــک؟ قــال: نعــم، أحلــف ب ل
شــیء. قــال أبوجعفــر: لا، بــل تحلــف بالطــاق والعتــاق. فقــال أبوعبــداللّه: أ مــا ترضــی 
یمینــی بــاللّه ألــذی لاإلــه إلا هــو؟ قــال أبوجعفــر: فاتتفقــه علــی. فقــال أبوعبــداللّه: فأیــن 
تذهــب بالفقــه منــی یــا أمیرالمؤمنیــن؟ قــال لــه: دع عنــک هــذا، فإنّــی أجمــع الســاعة 

بینــک و بیــن الرجــل الــذی رفــع عنــک حتــی یواجهــک.

بــن  بالرجــل و ســألوه بحضــرة جعفــر، فقــال: نعــم هــذا صحیــح، هــذا جعفــر   فأتــوا 
ــل إنّ  ــا الرج ــف أیه ــداللّه؟ع؟: تحل ــال أبوعب ــت. فق ــا قل کم ــه  ــت فی ــذی قل ــد، و أل محم
هــذا ألــذی رفعتــه صحیــح؟ قــال: نعــم. ثــمّ ابتــدأ الرجــل بالیمیــن، فقــال: و اللّه ألــذی 
لاإلــه إلا هــو الطالــب الغالــب الحــیّ القیــوم. فقــال لــه جعفــر؟ع؟: لاتعجــل فــی یمینــک، 
فإنــی أنــا أســتحلف. قــال المنصــور: و ماأنکــرت مــن هــذه الیمیــن؟ قــال: إن اللّه تعالــی 
کریــم، یســتحیی مــن عبــده إذا أثنــی علیــه أن یعاجلــه بالعقوبــة لمدحــه لــه، و  حــیّ 
لکــن قــل: یــا أیهــا الرجــل! أبــرأ إلــی اللّه مــن حولــه و قوتــه و ألجــأ إلــی حولــی و قوتــی أنّــی 

لصــادق بــرّ فــی مــا أقــول.

 فقال المنصور للقرشی: احلف بما استحلفک به أبوعبداللّه؟ع؟. فحلف الرجل بهذه 
الیمین. فلم یستتمّ الکام حتی أجلم وخرّ میتا. فراع أبوجعفر ذلک و ارتعدت فرائصه. 
فقال: یا أباعبداللّه! سر من غدا إلی حرم جدک إن اخترت ذلک، و إن اخترت المقام 

کرامک و برّک، فو اللّه لا قبلت علیک قول أحدٍ بعدها أبدا.1  عندنا، لم نال فی إ

گویـد: یکی از حاضـران مجلس منصور  گـزارش چنیـن اسـت: صَفْوان  ترجمـه روان ایـن 
بـه خـود نزدیـک و نزدیک تـر  را دیـد،  کـرد: وقتـی منصـور آن حضـرت  نقـل  بـرای مـن 
ـی بـن خُنَیْـس، هـوادار جعفـر 

َ
مُعَلّ بـود:  کـه نوشـته  را  کـرد. سـپس نامـۀ آن فرسـتنده 

گـرد مـی آورد و می فرسـتد حضرتـش آن را بـه  بـن محمـد؟ع؟ از همـه جـا بـرای او امـوال 
کـرد. ـی( می رسـاند، طلبیـد و آن را ارائـه  محمـد بـن عبـداللّه )فرزنـد حسـن مُثَنَّ

گفت: کرد و  امام صادِق؟ع؟ نامه را خواند. منصور بدان حضرت رو 

1. ابن طا وم، مهج اهداوات ص 200
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ی بن خُنَیْس برای شما فراهم می آورد؟ 
َ
که مُعَلّ جعفر بن محمّد! این کدام اموال است 

کاری، ای پیشـوای مسـلمانان!«  بـر خـدا از چنیـن  آن حضـرت پاسـخ فرمـود: »پنـاه 
کـه بی گناهیـد؟ فرمـود: »آری؛ بـه خـدا سـوگند می خـورم  گفـت: آیـا سـوگند می خوریـد 
گفـت: بـه طـاق و عتـاق سـوگند خـور! فرمودنـد: »آیـا  کـه چنیـن نبـوده اسـت«. منصـور 
گفت: پیش  کـه جـز او خدایـی نیسـت، سـوگند می خـورم و نمی پذیـری؟!«  بـه خدایـی 
مـن اظهـار علـم مکـن! فرمودنـد: »چگونـه علـم را از مـن دور مـی داری؛ ای فرمانـروای 
کرد.  کنون نویسـندۀ نامه را رو بـه رو خواهم  کـن ایـن را. هـم ا گفـت: رهـا  مسـلمانان؟« 
گفـت: آری؛ درسـت  مـرد را آوردنـد و در حضـور امـام؟ع؟، درسـتی خبـر از او پرسـیدند: 
گفته ام همان اسـت. امـام صادِق؟ع؟  اسـت. ایـن هـم جعفـر بـن محمّد اسـت و هرچه 
گفـت: آری، و  گفتـه ای راسـت اسـت؟«  کـه آن چـه  فرمودنـد: »مـرد! سـوگند می خـوری 
کـه جز  چنیـن بـه سـوگند پرداخـت: بـه خـدای خواهنـدۀ چیـرۀ زنـدۀ اسـتوار دارنـده ای 
او خدایـی نیسـت … امـام؟ع؟ فرمودنـد: »شـتاب مکـن! مـن تـو را سـوگند می دهـم«. 
گفـت: مگـر سـوگندش چـه عیـب داشـت؟ فرمودنـد: »خـدای _ تعالـی _ بزرگـوار  منصـور 
کند.  کیفر  که با ایـن سـتایش او را زود  گفـت، شـرم مـی دارد  گـر بنـده ای او را ثنـا  اسـت. ا
ای مـرد، چنیـن بگـو: »از قـدرت و تـوان خـدا بیـزاری می جویـم و بـه پنـاه قـدرت و تـوان 
کـه  گونـه  گفـت: ایـن  گـر راسـت نگفتـه باشـم!« منصـور بـه مـرد قُریشـی  خـود مـی روم؛ ا
کرد. هنوز سـخنش بـه پایان  کـن. مـرد نیـز چنین  ابوعبـداللّه؟ع؟ می گویـد، سـوگند یـاد 
ک شـد و به خـود لرزید. آن  کـه خامـوش شـد و افتـاد و مُـرد! منصـور بیمنا نرسـیده بـود 
گـر خواسـتید، فـردا صبـح بـه مدینـۀ جدّتـان بـاز می گردیـد و  گفـت: یـا ابـا عبـداللّه! ا گاه 
کـرد. به  کوتاهـی نخواهیـم  گـر خواسـتید پیـش مـا بمانیـد، در احتـرام و نیکـی بـه شـما  ا

کـس را دربـارۀ شـما نخواهـم پذیرفـت«. خـدا، از ایـن پـس، بدگویـیِ هیـچ 

کـه در آن از اسـماء و صفـات  کـه مـرد از جملـه ای  کـه ملاحظـه شـد، تـا هنگامـی  چنـان 

کـرد،  الهـی یـاد شـده بـود »و الله الـذی لاإلـه إلا هـو الطالـب الغالـب الحـی القیـوم« اسـتفاده 

که او بدون اسـتفاده از اسـماء و صفات به سـوگند  کیفر نداد، ولی زمانی  خداوند او را سـریع 

کـه خـدا بـرای او می خواسـت بـه سـرعت بـر او وارد شـد. کیفـری  پرداخـت، 
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خلاصه درس:
ــه  ــه ذات نســبم داده شــده اند و برخــی صفــات ب 1_ در بیــان ائمــه طاهریــن؟عهم؟ برخــی صفــات ب

بعــل نام گــذاری شــده اند.

 2_ دطته ای از صفات را به ذات نسبم داده که نفی آنها از حضرت حق، ایجاد نقص در اوطم. 
همچنیــن بخشــی دیگــر از روایــات وجــود دارد کــه صفاتــی را بــه بعــل خداونــد نســبم داده انــد کــه 

کنیــس مشــکلی بــه وجــود نمی آیــد. گــر آنهــا را از خــدا نفــی  ا

بوبی، نفی صفات   3_ نظر مرحوم میرزا مهدی اصفهانی االی الله مقامه بر آن  اطم که در توحید ر
ابتدای معربم اطم و کماع اخلاص نیسم.

کار ربته انــد،  4_ اطــماء و صفــات اههــی مخلوقــات حــق متعــاع هســتند، هــر دو بــه یــک معنــا بــه 
ردگاار ااهــس هســتند. همچنیــن هــر یــک خاصیتــی مخصــوص به خود   الامــم و نشــانه های پــر 

که حق متعاع برای آنان قرار داده اطم. دارند 

پرسش های درس بیست و ششم:
1. منظور از صفات بعل خداوند متعاع چیسم؟

ــان  ــن بی ــم؟عهم؟ از ای ــل بی ــور اه ــد منظ کرده ان ــان  ــا ذات بی ــط ب ــات را مرتب ــه صف ک ــی  2. در احادیث
چیســم؟

3. با توجه به کلام امام صادق؟ع؟ انسان باید ابد اطس باشد یا معنا؟

کلام اهل بیم؟عهم؟ شرح دهید. 4. معنا ی اطس و صفم را در 

یسید. کارآیی های اطماء و صفات اههی را بنو 5. چهار مورد از 

کنید. یژگی منحصر به خود را دارد، بیان  6. نمونه ای برای تومیح اینکه هر اطس و صفتی  





 درس بیست و هفتم: 
تفسیر آیات صفات الهی

کنــد و بــا اقوالــی از  کســی جــز اهــل بیــت؟عهم؟ ســزاوار نیســت قــرآن را تفســیر  کــه  می دانیــم 

کریم بپردازد؛ زیرا  کرده، به تفســیر و شــرح آیات قرآن  که آنها را تحصیل  جانب خود و علومی 

 قــرآن کلام الله اســت و بــا کلام بشــری تفــاوت دارد و شــرح آن فقــط در ســینۀ صاحبــان حقیقی

 علم یعنی ائمه  طاهرین؟عهم؟ است. 

ــوان  ــچ عن ــه هی ــد و ب ــات خداین ــات، مخلوق ــماء و صف ــه اس ک ــم  ــات دیدی ــتر در روای پیش

کــرد و مــا فقــط می توانیــم حــق متعــال را بــه نــام هایــی  نبایــد اســم و صفتــی بــرای خــدا تعییــن 

کــه در  کــه خــود او بــه مــا تعلیــم فرمــوده اســت. امــا در نوشــتار و آثــار برخــی از افــرادی  بخوانیــم 

ــه  کــه تفاســیری ارائ ــه مــواردی برخــورد می کنیــم  مشــرب فلســفی مشــغول تحقیــق هســتند، ب

گونــه تفاســیر بــر اســاس احادیــث وارد شــده از ائمــه طاهریــن؟عهم؟ در ایــن  کرده ا نــد. نقــد ایــن 

درس مــورد نظــر اســت.

کــه در توحید و خداشناســی ارائه    مرحــوم اســتاد مطهــری در آثــار خــود، ضمــن بیــان هایی 

کرده ، می نویسد:

�نَ  ݨْ وݧ رنݨَ ْ �ب  َ��یُ
ݦݦݦݩݩۚ

هٖ٭ ىأِ
ٓ

ماٰ ْ �ݧ
َ
ݭٖیٓ ا

ݥو�نَ ڡݨن ِ�دݨُ
ْ
ل �نَ ىیُ �ی ٖ �ن

َّ
وا ال ُ �ݩݧ َ  وَدنݧ

ݦۖ
هاٰ٭  ىبِ

و�ݨݨݦُ ُ ݧ �ݧ ْ ادݨݧ ݧیٰ �نَ ݧ ُسْ�نݧ حݧ
ݨْ
ءُ ال

ٓ
ماٰ ْ ݧ اَݣݣݣ�ݧ

ْ
ِ ال هݬݫ »از آیاتی نظیر آیۀ »وَلݬِلّٰ

«،1 با توجه به اینکه الف و لام در »الاســـماء« اســـتغراق است نه عهد،  و�نَ
ُ
ل َ مݩݧ ْ عݧ َ وا ىی

نُ ݧ ماٰ كاٰىݧ

کمال باشـــد و در  کی از حســـن و  که حا که خداوند را با هر وصفی  اســـتنباط می شـــود 

1. ااراف: 180
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کمال باشـــد و هیچ جهـــت نقص و عـــدم در او نباشـــد، می توان  حـــد اعای حســـن و 
کرد!1« توصیف 

توقیفیت اسماء و صفات الهی 
در مبحـث توقیفیـت اسـماء و صفـات الهـی بایـد بـه ایـن مطلـب توجّـه داشـته باشـیم که 

کنیـم� بایـد خـود  یـم بـرای حـق متعـال اسـم یـا صفاتـی را تعریـف  مـا از جانـب خـود حـق ندار

کـه او را چگونـه بخوانیـم و ایـن مطالـب جـز از طریـق راه اصلـی آن  کنـد  خداونـد بـه مـا تعلیـم 

که ائمه معصومین؟عهم؟ هسـتند، امکان پذیر نیسـت، چون ایشـان خداشـناس حقیقی بلکه 

ارکان توحیدنـد. لـذا هرچـه در مـورد حـق متعال آمـوزش دهند، باید توتیای چشـمان خود قرار 

کـه مـا را در مسـیر عبودیـت پـروردگار یـاری کننـد. امام رضا؟ع؟ به  دهیـم و از ایشـان بخواهیـم 

کرده اند: مـا تعلیـم 

هُکَ بِخَلقِـکَ؛2 خدایـا مـن تـو را  شَـبِّ
ُ
 بِمـا وَصَفـتَ بِـهِ نَفسَـکَ وَ لا أ

ّ
»اللهُـمَّ لا أصِفُـکَ إلا

کـرده ای، وصـف نمی کنـم و تـو را بـه آفریدگانـت  جـز بـه آن چـه خـودت را بـدان وصـف 
نمی کنـم«. تشـبیه 

که فرمودند: در حدیثی دیگر از آن امام همام؟ع؟ نقل شده است 

 »مَن وَصَفَ الَلّه بِخِافِ ما وَصَفَ بِهِ نَفسَه، فَقَد أعظَمَ الفِریَةَ عَلَی الِلّه قالَ الُلّه: »لا تُدرِکُه 

ما 
َ
طیـفُ الخَبیـر« هذِهِ الأبصارُ لَیسَـت هـی الأعیُنَ إنّ

َ
الأبصـارُ و هُـوَ یُـدرِکُ الأبصـارَ و هُـوَ اللّ

کس خداوند  کَیفَ هُوَ.3 هر  تی فِی القُلُوبِ لا تَقَعُ عَلیهِ الأوهامُ و لا یُدرَکُ 
َ
 هِیَ الأبصارُ الّ

کند، به راسـتی به خدا تهمت  کـرده، توصیف  را بـه غیـر آن چـه خـودش را بـدان وصـف 

الأبصـارُ...«. ایـن »ابصـار« )در ایـن  بزرگـی زده اسـت. خداونـد می فرمایـد: »لا تَدرِکُـه 

آیه( چشـم های سـر نیسـتند؛ تنها چشـم های دل هسـتند. افکار بر او واقع نمی شـوند 

کـه او چگونـه اسـت«. و درک نمی شـود 

1. مجمواه آثار شهید مسهری . ج6، ص1041
2. اصوع کابی، کتاب اهتّوحید، باب اهنّهی ان اهصّفة، ح3.

3. بحارالأنوار 53/4، ح29 به نقل از تفسیر ایّاشی.
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امام حسین؟ع؟ می فرمایند:

صِـفُ إِلَهِـی بِمَـا وَصَـفَ بِـهِ نَفْسَـه.1 خدایـم را وصـف می کنـم، بـه آنچـه او خـودش را بـه 
َ
»أ

کـرده اسـت«. آن وصـف 

امیرمؤمنان؟ع؟ فرمودند:

که خودش خودش  گونه اسـت  کَمَا وَصَفَ نَفْسَـه.2 منزّه اسـت او؛ او آن  »سُـبْحَانَهُ، هُوَ 
کرده اسـت«. را وصف 

امام باقر؟ع؟ فرمودند:

کـه او خـودش  سْـمَاءَ صِفَـاتٌ وَصَـفَ بِهَـا نَفْسَـهُ.3 اسـمای الهـی صفاتـی اسـت 
َ ْ
»...إِنَّ الأ

کرده اسـت«.   را بـا آنهـا وصـف 

کـه مـا شـناختی که از  کـه در بخش هـای قبـل داده شـد، دانسـتیم  بـا توجـه بـه توضیحاتـی 
یـم، بـه تعریـف خـود اوسـت؛ پـس چگونـه می توانیـم از جانـب خودمـان  خـدا یـا صفـات او دار
بـرای خـدای سـبحان اسـم و صفـت تعریـف کنیـم و او را به نام هایی از طـرف خود بخوانیم؟ 
کتـاب  کلینـی در  کـه مرحـوم  گرفتـه اسـت  کیـد قـرار  ایـن موضـوع بـه قـدری در روایـات مـورد تأ
کافـی، در قسـمت توحیـد، بابـی را بـه نـام »بـاب النهـی عـن الصفـة بغیـر مـا  شـریف اصـول 
وصـف بـه نفسـه تعالـی« قـرار داده و ذیـل آن دوازده حدیـث نقـل فرمـوده اسـت. بـرای نمونـه 

حدیـث ششـم ایـن بـاب نقـل می شـود:

کاظم ؟ع؟ فرمودند:   امام 

کُنْـهُ صِفَتِـهِ؛ فَصِفُـوهُ بِمَـا وَصَـفَ بِـهِ نَفْسَـهُ، وَ  نْ یُبْلَـغَ 
َ
عْظَـمُ مِـنْ أ

َ
 وَ أ

ُ
جَـلّ

َ
عْلَـی وَ أ

َ
نَّ اَلَلّه أ

َ
»أ

ـا سِـوَى ذَلِـكَ.4 خـدا بالاتـر و والاتـر و بزرگتـر اسـت از آنکـه حقیقـت وصفش درك  ـوا عَمَّ
ُ

کُفّ
کـرده و از غیـر  کـه خـودش خـود را توصیـف  کنیـد  شـود، او را بـه همـان صـورت توصیـف 

آن بـاز ایسـتید«.  

1. صد ق، توحید ص 79؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 297.
کابی ج 1 ص 134؛ مجلسی، بحارالانوار ج 4 ص 269. کلینی،  2. صد ق، توحید ص 41؛ 

کابی ج 1 ص 87. کلینی،   .3
کلینی، اهکابي، ج 1،  ص 102    .4
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کمالات هستی را دارد«  شگفتا! برخی از اساتید در بحثی با عنوان »خدای هستی همۀ 

 بـا اینکـه همیـن بـاب اصـول کافـی را آورده انـد و راجـع بـه بعضـی احادیث آن بحـث کرده اند،

که مطرح می کنند، این چنین می نویسند:  امّا در ادامه در پاسخ به اشکالاتی 

کمالیـه اسـت و لایـق ذات پـروردگار اسـت، و چـه صفـت  »اینکـه چـه صفـت از صفـات 
کاماً قابـل تحقیق اسـت و عقل تمرین  ایـن چنیـن نیسـت، بـا مقیـاس وجود شناسـی 

کنـد«.1 یافتـۀ فلسـفی قـادر اسـت در حـدود خاصـی تحقیـق 

در مشــرب فلاســفه اینکــه بــرای خداونــد اســم تعییــن کننــد و او را بــا صفاتــی بخوانند که از 

کشــفیات فلســفی بــه آن رســیده اند،کاملًا مشــهود اســت. برخــی از ایــن اســماء  ذهــن خــود یــا 

ــت
ّ
ــة العلــل، عل

ّ
 کــه بــرای آن نصّــی دیــده نمی شــود، عبارتنــد از: واجــب الوجــود بالــذات، عل

 تامه و... .

نسبت خداوند متعال 
برای شرح بخشی از صفات الهی، به جهت اهمیت سورۀ توحید در فرهنگ اهل بیت؟عهم؟  

یم. به توضیح مختصر آن می پرداز

یادی به خواندن سـوره توحید  با مراجعه به احادیث اهل بیت؟عهم؟  سـفارش های بسـیار ز

را مشاهده می کنیم، از جمله اینکه امام صادق؟ع؟ فرمودند:

 
ُ

 الِله؟ص؟ یَقُــول
َ

ــی سَــمِعْتُ رَسُــول مَانُ )رحمــة الله علیــه(: فَإِنِّ
ْ
 سَــل

َ
»أمیرالمؤمنیــن؟ع؟_ فَقَــال

ــثَ 
ُ
 ثُل

َ
ــرَأ ــا قَ مَ

َ
نّ
َ
ــهِ فَکَأ بِ

ْ
ــکَ بِقَل حَبَّ

َ
ــنْ أ حَــدٌ، فَمَ

َ
ــوَ الُله أ ــلْ هُ ــلُ قُ ــی مَثَ تِ مَّ

ُ
ــی أ ــکَ فِ

ُ
؟ع؟ مَثَل ــیُّ ــا عَلِ یَ

ــهِ وَ  بِ
ْ
ــکَ بِقَل حَبَّ

َ
ــنْ أ ــرْآنِ وَ مَ قُ

ْ
ــیِ ال ثَ

ُ
 ثُل

َ
ــرَأ مَــا قَ

َ
نّ
َ
ــکَ بِلِسَــانِهِ فَکَأ عَانَ

َ
ــهِ وَ أ بِ

ْ
ــکَ بِقَل حَبَّ

َ
ــنْ أ ــرْآنِ وَ مَ قُ

ْ
ال

ــهُ�2 امــام علــی؟ع؟ _ ســلمان )رحمــة الله 
َّ
کُل قُــرْآنَ 

ْ
 ال

َ
مَــا قَــرَأ

َ
نّ
َ
عَانَــکَ بِلِسَــانِهِ وَ نَصَــرَکَ بِیَــدِهِ فَکَأ

َ
أ

ــل  ــن مث ــت م ــو در امّ ــل ت ــی؟ع؟ مث ــا عل ــود: »ی ــدا؟ص؟ می فرم ــول خ ــنیدم رس ــد: ش گوی ــه(  علی

حَدٌ اســت پــس هرکــس تــو را از دل دوســت داشــته باشــد ماننــد ایــن اســت 
أَ
لْ هُوَ الُله ا ســوره: �ݑُ

کــه تــو را بــه دل دوســت بــدارد و بــه زبــان یــاری  کــه یک ســوّم قــرآن را خوانــده اســت و هرکــس 

1. مجمواه آثار شهید مسهری، ج6، ص1036
2. تفسیر اهل بیم؟عهم؟ ج18، ص462-بحارالأنوار، ج31، ص445
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کنــد ماننــد ایــن اســت کــه دوســوّم قــرآن را خوانــده اســت و هرکــس تــو را بــه دلــش دوســت بــدارد 

کــه همــۀ قــرآن را  کمــک نمایــد ماننــد ایــن اســت  کنــد و بــا دســت تــو را  و بــه زبانــش تــو را یــاری 

خوانــده اســت«.«

تِهِ بِقُــل هُــوَ الُلّه أحَــدٌ، ثُــمَّ مــاتَ 
َ

ةٌ و لَــم یَقــرَأ فــی مَرَضِــهِ أو شِــدّ
َ

»مَــن أصابَــهُ مَــرَضٌ أو شِــدّ

که بــه بیماری  کســی  تــی نَزَلَــت بِــهِ، فَهُــوَ مِــن أهــلِ النّار.1 
َ
ةِ الّ

َ
ــدّ فــی مَرَضِــهِ أو فــی تِلــکَ الشِّ

گرفتــاری اش، »قُــل هُــوَ الُلّه أحَــدٌ« را  گرفتــار شــود و در حــال بیمــاری یــا  یــا ســختی ای 

کــه بــر ســرش آمــده بمیــرد، اهــل آتــش گرفتــاری   نخوانــد؛ ســپس در همــان بیمــاری یــا 

 خواهد بود«.  

بـا توجـه بـه احادیـث فوق، برای شـیعۀ امیرالمؤمنین ؟ع؟ شایسـته نیسـت کـه در خواندن 

سـوره توحیـد اهمـال ورزنـد. البتـه می دانیـم کـه در نمازهای یومیـه باید به قرائت سـوره توحید 

پرداخـت وگرنـه ایشـان را جزو نمازگزاران ندانسـته اند.

امام صادق ؟ع؟ فرمودند:

»مَــن مَضــی بِــهِ یَــومَ واحِــدٌ فَصَلّــی فیــهِ خَمــسَ صَلَــواتٍ وَ لَــم یَقــرَأ فیهــا بِقُــل هُــوَ الُلّه أحَــدٌ 

که در آن پنج نماز  کــس روزی بر او بگذرد  قیــلَ لَــهُ: یــا عَبــدَ الِلّه لَســتَ مِنَ المُصلّین.2 هر 

گفته می شود: ای بندۀ خدا، کدام »قُل هُوَ الُلّه أحَدٌ« را نخواند، به او   بگذارد و در هیچ 

 جزء نمازگزاران نیستی«.

امام عصر؟عج؟ فرمودند:

که در آن »قُل هُوَ  کسـی  »...مـا زَکَـت صَـاةُ مَـن لَـم یَقـرَأ فیها »قُل هُوَ الُلّه أحَدٌ«...3 نماز 
کیزه نیسـت«.   الُلّه أحَدٌ« نخواند، پا

کـه یهودیـان بـه  دربـاره شـان نـزول ایـن سـوره مبارکـه، از امـام صـادق؟ع؟ نقـل شـده اسـت 

کـن(  ـکَ )نسـب پـروردگارت را بـرای مـا بیـان  بَّ نـا رَ
َ
پیامبـر خاتـم؟ص؟ عرضـه داشـتند: اِنسِـب ل

1. ثواب ااماع و اقاب الااماع/128، باب ثواب قرائة قل هوالله احد، ح3
2. همان/127، ح1

3. بحار الأنوار  ,  جلد82  ,  صفحه31 
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کردنـد و پاسـخی نشـنیدند. سـپس سـورۀ توحیـد بـر  و تـا سـه مرتبـه ایـن درخواسـت را تکـرار 
حضـرت محمـد؟ص؟ نـازل شـد.1

کـه سـوره توحیـد، شناسـنامه خداونـد یـا »نسـبة الـربّ«  در حدیـث دیگـری می فرماینـد 

فرمودنـد: ؟ع؟  امیرالمؤمنیـن  اسـت. 

»نِسـبَةُ الِلّه عزّوجـلّ قُـل هُـوَ الُلّه أحَـدٌ.2 شناسـنامۀ خـدای متعـال، سـورۀ »قُـل هُـوَ الُلّه 
أحَـدٌ« اسـت«.

شخصی از امام رضا؟ع؟ در باره توحید می پرسد و ایشان چنین پاسخ می فرمایند:

وحیـدَ.3 هـر کس سـورۀ »قُـل هُوَ الُله   »قُـل هُـوَ الُله أحَـدٌ« وَ آمَـنَ بِهـا، فَقَـد عَـرَفَ التَّ
َ
 مَـن قـرَأ

ُ
»کُلّ

أحَـدٌ« را بخوانـد و بـه آن ایمـان آورد، توحیـد را شـناخته اسـت«�

اهمیت سـورۀ توحید بر اسـاس احادیث یادشـده روشـن شـد. در ادامه با اسـتفاده از کلام 

اهـل بیـت؟عهم؟ به تفسـیر سـورۀ توحید رجـوع می کنیم.

تفسیر کلمه شریف »الله«  
حضرت باقرالعلوم؟ع؟ می فرمایند: 

تِـهِ، وَ یَقُـولُ  تِـهِ وَ الإحاطَـةِ بِکَیفیَّ ـذی ألِـهَ الخَلـقُ عَـن دَرَکِ ماهیَّ
َ
»الُلّه مَعنـاهُ المَعبُـودُ الّ

عَ إلـی شَـیءٍ  ـیءِ فَلَـم یُحِـط بِـهِ عِلمـاً، و وَلَـهَ إذا فَـزِ
َ

ـرَ فِـی الشّ جُـلُ إذا تَحَیَّ العَـرَبُ: ألِـهَ الرَّ
لـهُ هُوَ المَسـتُورُ عَـن حَواسِّ الخَلقِ.4 معنـای اللّه آن معبودی  مِمّـا یَحـذَرُهُ وَ یَخافُـهُ، فَالإ
کیفیّتـش در حیـرت مانده انـد.  کـه آفریـدگان از درک چیسـتی اش و احاطـه بـه  اسـت 
کـه در مـورد چیـزی حیـران شـده و بـه آن احاطـۀ علمـی نیافتـه باشـد،  عـرب هنگامـی 
که شـخص از آنچه  جُـلُ«؛ هـم چنیـن »وَلِـهَ« )گفته می شـود( هنگامی  می گویـد: »ألِـهَ الرَّ
از  پوشـیده  ذات  همـان  لـه«  »الإ پـس  ببـرد.  پنـاه  چیـزی  بـه  می ترسـد،  و  می پرهیـزد 

حـواسّ آفریـدگان اسـت«.

1. صد ق، توحید، ص 93، باب4، ح8
2. صد ق، معانی الأخبار ص140، ح1

3. صد ق، ایون اخبار اهرّما؟ع؟، ج 1 ص 133، باب 11 ح 3 
4. صد ق، توحید ص 89، باب4، ح2
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از امیرالمؤمنین؟ع؟ نقل شده است:

ـذی یَألَـهُ فیـهِ الخَلـقُ و یُؤلَـهُ إلیـهِ، و الُلّه هُـوَ المَسـتُورُ عَـن دَرکِ 
َ
»الُلّه مَعنـاهُ المَعبُـودُ الّ

که خلق  الأبصـارِ، المَحجُـوبُ عَـنِ الأوهـامِ وَ الخَطَـراتِ.1 معنـای اللّه آن معبـودی اسـت 
در او حیران انـد و بـه او پنـاه بـرده می شـود، و اللّه همـان پوشـیده از درک دیـدگان و 

محجـوب از اوهـام و خطـورات ذهنـی اسـت«.

امام صادق؟ع؟ می فرمایند:

لُوهـاً.2 الُلّه مشـتق از إلـه اسـت، و إلـه اقتضـای 
ْ
لَـهُ یَقْتَضِـي مَأ ِ

ْ
»اَلُلّه مُشْـتَقٌّ مِـنْ إِلَـهٍ، وَ اَلإ

مألوهـی دارد«.

کـه اولًا کلمـۀ »الله« اشـاره بـه معبـود  بـا نظـر در احادیـث فـوق بـرای معنـای الله، درمی یابیـم 

کـه همـه خلقـت در او حیـران و سـرگردانند، ثالثـاً الله حـق  دارد، ثانیـاً اشـاره بـه خداونـد دارد 

کـه همـه بـه او پنـاه می برنـد. متعـال اسـت 

تفسیر »بسم الله الرحمن الرحیم« 
حیـــم« از امـــام زین العابدیـــن؟ع؟ پرســـیدند، ایشـــان  حمـــن الرَّ ـــارۀ معنـــای »بســـم الله الرَّ درب

فرمودنـــد: همیـــن ســـؤال را از جـــدّم امیرالمؤمنیـــن؟ع؟ پرســـیدند و آن حضـــرت در پاســـخ 

فرمودنـــد: 

لایَنبَغـی  ـذی 
َ
الّ الِاسـمُ  هُـوَ  و  عزّوجـلّ،  الِلّه  أسـماءِ  مِـن  اسـمٍ  أعظَـمُ  »الُلّه«  قَولَـکَ  »إنَّ 

ـهُ إلیـهِ عِنـدَ الحَوائِـجِ وَ 
َ
ـذی یَتَألّ

َ
أن یُسَـمّی بِـهِ غَیـرُ الِلّه، وَ لَـم یَتَسَـمَّ بِـهِ مَخلـوقٌ. هُـوَ الّ

ـعِ الأسـبابِ  جـاءِ مِـن جَمیـعِ مَـن هُـوَ دُونَـهُ، وَ تَقَطُّ  مَخلُـوقٍ عِنـدَ انقِطـاعِ الرَّ
ُ

کُلّ ـدائِدِ 
َ

الشّ
مٍ فیهـا وَ إن عَظُمَ غِناؤُهُ  نیـا وَ مُتَعَظِّ

ُ
کُلِّ مَـن سِـواهُ، وَ ذلِـکَ أنَّ مُتَرَئِّـسٍ فـی هـذِهِ الدّ مِـن 

هُم سَـیَحتاجُونَ حَوائِـجَ لا یَقدِرُ عَلَیها هذَا 
َ
کَثُـرَت حَوائِـجُ مَـن دُونَهُ إلیهِ، فَإنّ وَ طُغیانُـهُ وَ 

کَذلِـکَ هـذَا المُتَعاظِـمُ یَحتـاجُ حَوائِـجَ لایَقـدِرُ عَلَیهـا فَیَنقَطِعُ إلـی الِلّه عِندَ  المُتَعاظِـمُ، وَ 
ضَرُورَتِـهِ وَ فاقَتِـهِ.

1. صد ق، اهتّوحید ص 89، باب4، ح2
2. همان، ص 221، باب29، ح13؛ کلینی، اصوع کابی، کتاب اهتّوحید، باب معانی الاطماء و اشتقاقها، ح2
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هَـا الفُقَـراءُ إلـی رَحمَتـی! إنِّـی قَـد ألزَمَتکُـمُ الحاجَـةَ إلَـیَّ فـی   فَقـالَ الُلّه عزّوجـلّ لِعِبـادِهِ: أیُّ
کُلِّ أمرٍ تَأخُـذُونَ فیهِ و تَرجُونَ  کُلِّ وَقـتٍ؛ فَإلَـیَّ فَافزَعُـوا فی  ـةِ فـی  ـةَ العُبُودیَّ

َ
کُلِّ حـالٍ وَ ذِلّ

عطِیَکُـم لَـم یَقـدِر غَیـری عَلـی مَنعِکُـم، وَ إن 
ُ
تَمامَـهُ و بُلُـوغَ غایَتِـهِ. فَإنِّـی إن أرَدتُ أن أ

عَ  أرَدتُ أن أمنَعَکُـم لَـم یَقـدِر غَیـری عَلـی أعطاءِکُـم، فَأنَـا أحَقُّ مَن سُـئِلَ و أولـی مَن تُضُرِّ
إلَیهِ.

حیـم، أی أسـتَعینُ  حمـن الرَّ کُلِّ أمـرٍ صَغیـرٍ أو عَظیـم: بسـم اللّه الرَّ  فَقُولُـوا عِنـدَ افتِتـاحِ 
إذَا  المُجیـبِ  اسـتُغیثَ،  إذا  المُغیـثِ  لِغَیـرِهِ،  العِبـادَةُ  لایَحِـقُّ  بِـالِلّه،  الأمـرِ  هـذَا  علـی 
وَ  دُنیانـا  وَ  أدیانِنـا  فـی  بِنـا  حیـمُ  الرَّ عَلَینـا،  زقِ  الـرِّ بِبَسـطِ  یَرحَـمُ  ـذی 

َ
الّ حمـنِ  الرَّ دُعِـیَ، 

ـفَ عَلَینـا الدّیـنَ وَ جَعَلَـهُ سَـهاً خَفیفـاً، وَهُـوَ یَرحَمُنـا بِتَمیزِنـا مِـن أعدائِـهِ.1
َ

 آخِرَتِنـا، خَفّ
کـه »اللّه« می گویـی، )ایـن اسـم( بزرگ تریـن اسـم از اسـمای خـدای عزّوجـلّ   سـخن تـو 
کـه غیـر خـدا سـزاوار نامیـده شـدن بـه آن نیسـت، و هیـچ  اسـت. همـان اسـمی اسـت 
که هر مخلوقی هنـگام نیازمندی  مخلوقـی بـه آن نامیـده نشـده اسـت. او همان اسـت 
ناامیـد می شـود و همـۀ اسـباب و  او  کسـی غیـر  از هـر  گرفتاری هـای سـخت، وقتـی  و 

کار می افتـد، بـه او پنـاه مـی آورد. وسـائط دیگـر از 

کـه در ایـن دنیـا آقـا و بـزرگ دانسـته می شـود، هـر قـدر  کـه هرکـس   ایـن از آن روسـت 
که زیردسـت  کسـانی  هـم بی نیـازی و سرکشـی اش بـزرگ باشـد و نیازمنـدی دیگـران )یا 
کـه ایـن فـردِ بـزرگ  او هسـتند( بـه او زیـاد باشـد، بالأخـره آنهـا نیازهایـی پیـدا می کننـد 
نیازهایـی پیـدا می کنـد  او هـم  آنهـا نیسـت، و خـود  بـرآوردن  بـه  قـادر  انگاشـته شـده 
کـه قـادر بـه بـرآوردن آنهـا نیسـت. پـس هنـگام اضطـرار )ناچـاری( و نیـازش از غیـر خـدا 

می بُـرد و بـه او توجّـه می کنـد.

بـه رحمـتِ مـن! مـن  بـه بندگانـش می فرمایـد: ای نیازمنـدان   پـس خـدای عزّوجـلّ 
نیازمنـدی بـه خـود را در همـه حـال و خـواریِ بندگـی را در هـر زمـان، مـازمِ شـما قـرار 
دادم )از نیـاز بـه مـن و خـواری بندگـی مـن در هیـچ حـال و زمانـی جـدا نمی شـوید(. 
کـه آغـاز  کاری  گونـه اسـت، تنهـا بـه مـن پنـاه آوریـد در )انجـام دادن( هـر  کـه ایـن  حـال 

1. صد ق، اهتّوحید ص 231، باب31، ح5
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گـر مـن بخواهـم بـه شـما  می کنیـد و امیـدِ رسـیدن بـه پایـان و نتیجـه اش را داریـد. زیـرا ا
گر بخواهـم چیزی را از  کـس نمی تواند آن را از شـما بـاز بدارد و ا کنـم، هیـچ  چیـزی عطـا 
کسـی  کند. پس من سـزاوارترین  شـما بـاز دارم، هیچ کـس نمی توانـد آن را بـه شـما عطـا 

کننـد. ع  کـه بـه او تضـرّ کسـی  کـه از او درخواسـت شـود و شایسـته ترین  هسـتم 

بگوییـد.  حیـم«  الرَّ حمـن  الرَّ بزرگـی »بسـم اللّه  یـا  کوچـک  کار  هـر  پـس هنـگام شـروع   
کـه  خداونـدی  از  می خواهـم  کمـک  کار،  ایـن  انجـام  بـرای  کـه  اسـت  ایـن  معنایـش 
گـر بـه او اسـتغاثه شـود، فریـادرس اسـت، و  کـه ا عبـادت سـزاوار غیـر او نیسـت؛ همـان 
بـر مـا  گسـترش دادن روزی  بـا  کـه  کننـده اسـت. رحمانـی  گـر او را بخواننـد، اجابـت  ا
رحمـت آورده و در دیـن و دنیـا و آخـرتِ مـا، مـورد رحمـت )خـاصّ( خـود قرارمـان داده 
کـردن مـا از  کـرده و آن را سـاده و سـهل قـرار داده و بـا جـدا  اسـت؛ دیـن را بـر مـا سـبک 

دشـمنانش بـه مـا رحـم می کنـد«.

تفسیر کلمه هو
کلمۀ »هو« را در ابتدای سورۀ توحید، چنین تفسیر فرموده اند: حضرت باقرالعلوم؟ع؟ 

»هُـوَ اسـمٌ مُکَنّـی مُشـارٌ إلـی غائِـبٍ، فَالهـاءُ تَنبیـهُ عَلـی مَعنـیَ ثابِـتٍ، وَ الـواوُ إشـارَةٌ إلَـی 
. وَ ذلِکَ أنَّ  کَما أنَّ قَولَکَ »هذا«إشـارَةٌ إلَی الشّـاهِدِ عِندَ الحَواسِّ  ، الغائِبِ عَنِ الحَواسِّ
الکُفّـارَ نهـوا عَـن آلِهَتِهِـم بِحَرفِ إشـارَةِ الشّـاهِدِ المُدرَکِ، فَقالُـوا: هذِهِ آلِهَتُنَا المَحسُوسَـةُ 
ـذی تَدعُـو إلیـهِ، حَتّـی نَـراهُ وَ نُدرِکَهُ 

َ
ـدُ إلـی إلهِـکَ الّ المُدرَکَـةُ بِالأبصـارِ، فَأشِـر أنـتَ یـا مُحَمَّ

وَ لا نَألَـهَ فیـه.

 فَأنـزَلَ الُلّه تَبـارَکَ وَ تَعالـی: »قُـل هُـوَ الُلّه أحَـدٌ«، فَالهـاءُ تَثبیـتٌ لِلثّابِـتِ، وَ الـواوُ إشـارةٌ 
ـهُ تَعالـی عَـن ذلِـکَ، بَـل هُـوَ مُـدرِکُ 

َ
، وَ إنّ إلَـی الغائِـبِ عَـن دَرکِ الأبصـارِ وَ لَمـسِ الحَـواسِّ

که با آن اشاره به غایبی می شود.  کنایی است  .1 »هو« اسمی  الأبصارِ وَ مُبدِعُ الحَواسِّ
»هـاء« )در هـو( تنبیـه بـه یـک معنـای ثابـت و »واو« )در هـو( اشـاره بـه پنهـان از حـواسّ 
کلمـۀ »هـذا« )کـه می گویـی( اشـاره بـه حاضـر نـزد حـواسّ اسـت و این  کـه  اسـت؛ چنـان 

1. صد ق، اهتّوحید، ص 88-89، باب4، ح1
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کفّـار بـه معبودهـای خـود بـا حـرف اشـارۀ »شـاهد  کـه  کـردن( از آن روسـت  )گونـه تعبیـر 
که محسـوس و بـا دیدگان  مُـدرَک« توجّـه می دادنـد و می گفتنـد: اینهـا آلهـۀ ما هسـتند 
کن تا  که به او فـرا می خوانی، اشـاره  قابـل درک انـد. پـس تـو نیـز، ای محمّـد بـه خدایی 

کنیـم و در او والـه و حیـران نباشـیم. او را ببینیـم و درک 

کـه »هـاء« ثابـت   پـس خداونـد تبـارک و تعالـی سـورۀ »قُـل هُـوَ الُلّه أحَـدٌ« را نـازل فرمـود 
کـردن  کـردنِ همـان ثابـت و »واو« اشـاره  ای اسـت بـه غایـب از درک دیـدگان و لمـس 
که او از این امور، متعالی است؛ بلکه او دریابندۀ دیدگان و پدیدآورندۀ  حواسّ، و این 

حواسّ اسـت«. 

در حدیث دیگر آمده است:  

امیرالمؤمنیـن ؟ع؟ فرمودنـد: یـک شـب پیـش از )جنـگ( بـدر، خضـر ؟ع؟ را در خـواب 
گفـت:  کنـم. او  کـه بـا آن بـر دشـمنان غلبـه  گفتـم: چیـزی بـه مـن بیامـوز  دیـدم. بـه او 
بـرای رسـول خدا؟صل؟باز  را  ایـن ماجـرا  هُـوَ«. هنـگام صبـح   

ّ
إلا هُـوَ  مَـن لا  یـا  هُـوَ  »یـا 

را  اعظـم  اسـم  علـی،  ای  الأعظَـمَ.  الاسـمَ  مـتَ  عُلِّ علـیُّ  »یـا  فرمودنـد:  ایشـان  گفتـم. 
کام روز بـدر بـر زبانـم  گرفتـه ای«. سـپس امیرالمؤمنیـن؟ع؟ چنیـن افزودنـد: »ایـن  فرا
کـرد و پـس از آن  فرمـود: بـود«. امیرالمؤمنیـن ؟ع؟  سـورۀ »قُـل هُـوَ الُلّه أحَـدٌ« را قرائـت 
 هُـوَ! اغفِرلـی وَ انصُرنـی عَلَـی القَـومِ الکافِریـنَ. یـا هُـوَ یـا مَـن لا هُـوَ 

ّ
»یـا هُـوَ یـا مَـن لا هُـوَ إلا

گـردان«.  کافـران پیـروز  گـروه   هُـوَ، بـر مـن ببخشـای و مـرا بـر 
ّ

إلا

در روز )جنـگ( صفّیـن نیـز همیـن کلمـات بـر زبان مبارک ایشـان بـود، در حالی که حمله 

می کردنـد. عمّـار یاسـر بـه ایشـان عرض کرد: یـا امیرالمؤمنین؟ع؟ این کنایه ها چیسـت )که بر 

 هُوَ.1 این اسـم اعظم 
ّ

وحیـدِ لِله لا إلـهَ إلا زبـان می رانـی(؟ فرمودنـد: »اِسـمُ الِله العظَـمُ وَ عِمـادُ التَّ

که معبودی جز او نیسـت...«. خدا و سـتون توحید برای خداسـت 

تفسیر »الله احد«
امام باقر ؟ع؟ در ضمن تفسیر سورۀ توحید دربارۀ احدیّت پروردگار متعال فرمودند:

1. صد ق، توحید، ص 89، باب 4، ح 2 
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ـذی لا نظیرَلَه، 
َ
دُ الّ دُ، و الَاحَـدُ و الواحِـدُ بِمعنـیً واحـدٍ، و هـو المُتَفَرِّ »الَاحَـدُ الفَـردُ المُتَفَـرِّ

وحیـدُ الِاقـرارُ بالوَحـدَة و هـو الانفِرادُ.1« و التَّ

ـذی یَألَهُ الخَلقُ 
َ
»دربـارۀ »الُلّه أحَـدٌ« نیـز فرموده انـد: »فَمَعنـی قَولِـهِ: الُلّه أحَـدٌ: المَعبُودُ الّ

معنـای  خَلقِـهِ.2  صِفـاتِ  عَـن  مُتَعـالٍ  تِـهِ،  بِإلهیَّ فَـردٌ  تِـهِ،  بِکَیفیَّ الإحاطَـةِ  وَ  کِـهِ  إدرا عَـن 

ک او و  کـه خلـق از ادرا کـه فرمـوده: الُلّه أحَـدٌ، ایـن اسـت: آن معبـودی  سـخن پـروردگار 

احاطـه بـر چگونگـی اش در حیـرت مانده انـد، بـه سـبب إلـه بودنـش فـرد و یگانه اسـت، 

و از صفـات )یـا توضیحـات( آفریدگانـش متعالـی و برتـر اسـت«.

تفسیر »الله الصّمد«
گرامی خود حضرت سیّدالشّهداء؟ع؟ چنین نقل فرموده اند:  امام باقر ؟ع؟ از جدّ 

کُلُ  ـذی لایَأ
َ
مَدُ الّ ـذی قَـدِ انتَهـی سُـؤدَدُهُ، وَ الصَّ

َ
مَـدُ الّ ـذی لا جَـوفَ لَـهُ، وَ الصَّ

َ
مَـدُ الّ »الصَّ

ـذی لَـم یَزَل وَ لایَـزالُ.3 صمد آن 
َ
مَـدُ الدّائِـمُ الّ ـذی لایَنـامُ، وَ الصَّ

َ
مَـدُ الّ وَ لا یَشـرَبُ، وَ الصَّ

که در نهایت سـیادت و آقایی  کسـی اسـت  که داخل و تُو ندارد. صمد آن  کسـی اسـت 

که نمی خوابد، کسی است  که نمی خورد و نمی آشامد. صمد  کسی است   است. صمد 

 و صمد آن موجود دائمی ازلی و ابدی است«.

محمّدبن مسلم می گوید: از امام صادق ؟ع؟ دربارۀ صمد پرسیدم. ایشان فرمودند:

که جوف ندارد«. کسی است  فٍ.4  ذی لَیسَ بِمُجَوَّ
َ
»الّ

از امام باقر ؟ع؟دربارۀ همین معنا، این عبارت نقل شده است:

ـذی لَیـسَ فَوقَـهُ آمِـرٌ وَ نـاهٍ.5 صمـد آقـای مورد اطاعتی اسـت 
َ
دُ المُطـاعُ الّ ـیِّ مَـدُ: السَّ »الصَّ

کننده ای نیسـت«. کـه بالاتـر از او امـر و نهـی 

1. صد ق، توحید، ص 90، باب4، ح2.
2. همان

3. همان، ص 90، باب4، ح3
4. همان، ص 93، باب4، ح8
5. همان، ص 90، باب4، ح3
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از حضرت امام جواد ؟ع؟نقل شده است:

کنند«. کم و زیاد او را قصد  که در  دُ المَصمُودُ إلَیهِ فِی القَلیلِ وَ الکَثیرِ.1 آقایی  یِّ
»السَّ

در کلام دیگـــری از امـــام باقـــر ؟ع؟پـــس از این که خـــدا را صمد خوانده انـــد، چنین آمده 

است:

 شَیءٍ.2 هر چیزی او را قصد می کند«. 
ُ

کُلّ »یَصمِدُ إلَیهِ 

با توجه به این احادیث، می توان برای »الصمد« معانی زیر را قائل شد:

که حتی اندیشه و تفکر و تعقل به او راه ندارد. اولًا صمد جوف ندارد، به این معنا 

کمک می خواهند. کرده و از او  که همگان در همۀ امور به او رو   ثانیاً سید و آقایی است 

امیرالمؤمنین ؟ع؟در تفسیر سورۀ توحید فرمودند:

که یگانه  مَدُ بِا تَبعیضِ بَدَدٍ.3 او اللّه یگانه ای است   »هُوَ الُلّه أحدٌ، لا بِتأویلِ عَدَدٍ، الصَّ
که قابل تجزیه باشد«. بودنش عددی نیست، صَمَد است بدون آن 

و  رسـیدند  باقـر؟ع؟  امـام  خدمـت  فلسـطین  اهـل  از  گروهـی  صادق؟ع؟فرمودنـد:  امـام 

کردنـد. ایشـان فرمودنـد: گاه دربـاره »صمـد« سـؤال  سـؤال هایی از آن حضـرت پرسـیدند. آن 

تِهِ، و هُـــوَ قَولُهُ عزّوجلّ:  یَّ لِفُ دَلیلٌ علـــی إنِّ مدُ خَمسَـــةُ أحـــرُفٍ: فَالأ »تَفســـیرُهُ فیهِ، الصَّ

لِفُ وَ  ـــهُ هُـــوَ الُلّه، وَ الأ
َ
تِهِ بأنّ  هُـــوَ..«.4 و الـــامُ دَلیلٌ عَلـــی إلهِیَّ

ّ
ـــهُ لا إلـــه إلا

َ
»شَـــهِدَ الُلّه أنّ

ـــمعِ وَ یَظهَـــرانِ فِی الکِتابَةِ،  ســـانِ وَ لایَقَمعانِ فِی السَّ مُ مُدغَمـــانِ لایَظهَـــرانِ عَلَی اللِّ
ّ

الا

تَهُ بِلُطفِـــهِ خافیَةٌ لاتُـــدرَکُ بِالحَواسِّ وَ لا تَقَعُ فی لِســـانِ واصِفٍ،  دَلیـــانِ عَلـــی أنَّ إلهیَّ
ذُنِ سامِعٍ.5 

ُ
أ و لا 

تفسـیر صمـد در خـودش هسـت. »الصّمـد« پنـج حـرف اسـت. حـرف الف نشـانۀ وجود 

1. همان، ص 94، باب4، ح10
2. همان، باب4، ح10

3. طبرطی، مجمع اهبیان، ج 10 ص 862
4. آع امران: 18

5. صد ق، توحید، ص 92، باب4، ح6



درم بیسم و هفتس: تفسیر آیات صفات اههی  377

کـه: »خداونـد شـاهد اسـت  داشـتن اوسـت و ایـن همـان سـخن خـدای عزّوجـلّ اسـت 
که او  کـه معبـودی جـز او نیسـت«... حـرف لام دلیـل و نشـانۀ إلـه بـودن اوسـت بـه ایـن 
کـه بـر زبـان آشـکار نمی شـوند )در هنـگام  »اللّه« اسـت. الـف و لام پوشـیده و پنهان انـد 
گوش نمی نشـینند )در هنـگام تلفّظ  خوانـدن بـه صـورت وصـل تلفّـظ نمی شـوند( و در 
در  )کـه  لام  و  الـف  می شـوند.  آشـکار  نوشـتن  در  امـا  نمی شـود(؛  شـنیده  آنهـا  صـدای 
کـه إلـه بـودن خداونـد بـه  حـال ادغـام تلفّـظ و شـنیده نمی شـوند( نشـانۀ ایـن هسـتند 
سـبب لطیـف بودنـش پنهـان اسـت؛ بـه حـواس درک نمی شـود، بـه زبان هیـچ توصیف 

گـوش هیـچ شـنونده ای شـنیده نمی شـود«. کننـده ای وصـف نمی شـود و بـه 

گاهـی هـم اهـل بیـت ؟عهم؟ بـرای نفـی صفـات مخلوقـی از خـدای متعـال، از لفـظ »صمد« 

کـه می فرمایـد:  اسـتفاده کرده انـد ماننـد ایـن آیـه از قـرآن 

هِ مِ�ن ُ�و�ی؛1 از روح خودم در او دمیدم« �ی �ݑُ �ن �ن �نَ »ىنَ

کـه بعضـی بـرای  ایـن آیـه روح را بـه خـدا نسـبت داده اسـت. همیـن عبـارت باعـث شـده 
یده انـد که بگوینـد بنی آدم  خداونـد روح قائـل شـوند. حتـی بـه ایـن امـر بسـیار غلـط اصـرار ورز
از روح خـدا هسـتند، بـا اینکـه روح، حقیقتـی اسـت کـه جـزو مخلوقات الهی اسـت. بنابراین 
وقتی روح جزو مخلوقات الهی دسـته بندی شـد، در نتیجه هیچ سـنخیتی با خدای متعال 
کـه روح سـنخیتی بـا حـق متعـال نـدارد، از  نـدارد. امـام صـادق ؟ع؟بـرای تبییـن ایـن مطلـب 

کـرده و می فرمایند: لفـظ »صمـد« اسـتفاده 

وحُ خَلقٌ مِـــن خَلقِهِ.2  »إنَّ اللّه تَبـــارَکَ وَ تَعالـــی أحَـــدٌ صَمَدٌ، لَیسَ لَـــهُ جَوفٌ، وَ إنّمَـــا الرُّ
کـــه جوف ندارد، و روح چیزی نیســـت جز  خـــدای تبارک و تعالی یگانه و صمد اســـت 

آفریـــده ای از آفریدگان او«.

کلمـه، بـه ایـن روایـت بسـیار شـریف از حضـرت باقـر؟ع؟ رجـوع  در اسـرار و عظمـت ایـن 

کـه می فرماینـد: می کنیـم 

وحیدَ وَ الإسامَ وَ الإیمانَ  ذی آتانی الُلّه عزّوجلّ حَمَلَةً، لَنَشرتُ التَّ
َ
 »لَو وَجَدتُ لِعِلمی الّ

1. حجر: 29؛ ص: 72
وحید ص 171، باب27، ح2 2. صد ق، اهتَّ
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کـه خدای عزّوجلّ  گـر حامانـی می یافتـم برای علمی  مَـدِ.1 ا ـرائِعَ مِـنَ الصَّ
َ

یـنَ وَ الشّ وَ الدِّ
کلمـۀ »صَمَـد«  کـرده اسـت، یقینـاً توحیـد و اسـام و ایمـان و دیـن و شـرایع را از  عطایـم 

نشـر می دادم«.

و در ادامه سخن خود این چنین می  فرمایند:

کـه جـدّم امیرالمؤمنین؟ع؟ نیـز حاملانی برای  چگونـه ممکـن اسـت پیـدا کنـم، در حالی 

عملـش پیـدا نکـرد؟! و بـر بـالای منبـر فرمـود: ... علـم فراوانـی در قلبـم هسـت؛ امّا افسـوس که 

حاملانـی برایـش نمی یابم.

که در نامۀ حضرت امام حسین؟ع؟ به اهل بصره می نویسند: در تفسیر نیز آمده است 

ج  کُفـواً أحَـدٌ«. »لَـم یَلِد«، لَـم یَخرُ ـرَهُ فَقـالَ: »لَـم یَلِـد وَ لَـم یُولَـد وَ لَـم یَکـن لَـهُ  »...ثُـمَّ فَسَّ
مِـنَ المخلوقیـنَ، و لا  جُ  تـی تَخـرُ

َ
الّ الکَثیفـةِ  وَ سـایِرِ الأشـیاءِ  کَالوَلَـدِ  کَثیـفٌ  مِنـهُ شَـیءٌ 

جُ  ـومِ... تعالـی أن یَخـرُ ـنَةِ وَ النَّ کالسَّ بُ مِنـهُ البَـدَواتُ  فـسِ. و لا یَتَشَـعَّ کَالنَّ شَـیءٌ لَطیـفٌ 
کَثیفٌ أو لَطیفٌ.2 ...»لَم یَلِد و لَـم یُولَد...«. »نزاییده  ـدَ مِنـهُ شَـیءٌ 

َ
مِنـهُ شَـیءٌ وَ أن یَتَوَلّ

ج  کـه از مخلوقـات خـار اسـت« نـه چیـز غلیظـی ماننـد فرزنـد و سـایر چیزهـای غلیـظ 
که همان روح  ج شـده اسـت و نـه چیـز لطیفـی مانند نَفَس )یا نَفـس  می شـود، از او خـار
کـه از درون بـه بیـرون ظاهـر می شـوند، از او ناشـی می شـود؛ ماننـد  اسـت( و چیزهایـی 
ج شـود و هیـچ چیـز غلیـظ یـا  کـه چیـزی از او خـار چـرت و خـواب و... . برتـر از آن اسـت 

لطیفـی از او متولّـد نمی شـود«.

1. همان ص 92، باب4، ح6
2. همان ص 91، باب4، ح5
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خلاصه درس:
1_ اطــماء و صفــات اههــی توقیفــی هســتند و بایــد خداونــد متعــاع بــرای خــود اطــس و صفــم تعییــن 
کــه خاهــق بی نهایــم اطــم تعریفــی بــه امــل  کســی  کنــد. طــزاوار نیســم بشــری محــدود بــرای 

رد. بیــا 

کــرده و خداونــد را بــه  کــه از جانــف خــود بــرای حــق متعــاع نامگــذاری  کرده انــد  2_ بلاطــفه اشــتباه 
محــدوده تفکــرات بشــری خــود تنــزّع داده انــد.

یــژه ای برخــوردار باشــد و نســبه  3_ طــوره توحیــد بــرای هــر شــخص مســلمان بایــد از اهمیــم  
خداونــد متعــاع اطــم.

کــه همــه   »الله« اشــاره بــه معبــود دارد، ثانیــاً اشــاره بــه خداونــد دارد 
ً
کلمــه الله، اولا 4_ در معنــای 

کــه همــه بــه او پنــاه می برنــد. خلقــم در او حیــران و طــرگردانند، ثاهثــاً الله حــق متعــاع اطــم 

کــه حتــی اندیشــه و تفکــر و   صمــد جــوف نــدارد، بــه ایــن معنــا 
ً
کلمــه »اهصمــد«، اولا 5_ در معنــای 

کــرده و از او  کــه همــگان در همــۀ امــور بــه او رو  تعقــل بــه او راه نــدارد. ثانیــاً طــید و آقایــی اطــم 
کمــک می خواهنــد.

ــرای  گــر حاملانــی می یابتــس ب کــه ا ــه بیــان امــام باقــر؟ع؟ ایــن اطــم  کلمــه »اهصمــد« ب 6_ اظمــم 
کــرده اطــم، یقینــاً توحیــد و اطــلام و ایمــان و دیــن و شــرایع را  کــه خــدای ازّوجــلّ اسایــس  المــی 

کلمــۀ »صَمَــد« نشــر مــی دادم. از 

پرسش های درس بیست و هفتم:
1. منظور از توقیفیم اطماء و صفات اههی چیسم؟

2. نظر اطتاد مسهری در مورد توقیفیم اطماء و صفات اههی چگونه اطم؟

کنید. کلام اهل بیم؟عهم؟ را بیان  3. معنای الله در 

یسید. 4. تفسیر طورۀ توحید را به اختصار بنو

5. در آیه »نفخمُ بیه من روحی« نسبم روح به خدا چگونه نسبتی اطم؟
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