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ݤ ݣݣݣݣݣݣݣݣمطاݣݣݣݣݣل�ب ݐهرݣݣݣݣݣݣݣݣݣسٮݦݦݦݦݩݩݩݩݑ
ڡݩݩݩ

مقّدمه������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 9

15/ ا�ݑ عر�ی�ݐ
ݬݬیمݣݣݣݣݣݣݣݣݣو�ݑ ىݫ اݣݣݣ�ه ݣݣݣاݣݣوݣݣل:م�ݐ سݩݩݩݒ

حݩݐ �ب

17 ���������������������������������������������������������������������������������� فصل اول: اسلام، دین، شریعت، فرقۀ ناجیه

مفهوم شریعت ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 20
24 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������� گون آن دین و معانی گونا
دین به معنی قضاوت کردن و دادن پاداش ��������������������������������������������������������������� 24
دین به معنی سنت و روش، عادت و طریقت��������������������������������������������������������� 25
26 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������� دین به معنی مذهب 
مفهوم »حدیث فرقه ناجیه«������������������������������������������������������������������������������������������������������� 34
مفهوم »دین« در آیه »لا اکراه فی الدین« ������������������������������������������������������������������������������ 39
مفهوم اکراه ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 39
ی لا تَكُونَ فِتْنَةٌ« ������������������������������������������������������ 45 وهُمْ حَتَّ

ُ
مفهوم »دین« در آیه »وَ قاتِل

ینِ« ���������������������������������������������������������������������������� 46 هُوا فِي الدِّ
ّ

مفهوم »دین« در آیه »لِیَتَفَقَ
47 ������������������������������������������������������������������ سلامت در دین، هدف و تنها وسیلۀ نجات 
اسلام فقهی ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 50
54 ������������������������������������������������������������������������������������������������� اسلام و تقسیمات گستردۀ آن
فصل دوم: ایمان، ملت، امت، نفاق ������������������������������������������������������������������������������������������������� 57

ت« ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 63
ّ
مفهوم »مل
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مفهوم »امّت« ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 67
موارد وجوب ایمان �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 70
ید نسبت به حقایق قطعی اعتقادی������������������������������� 74 انكار نویسندۀ شهید جاو
77 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������� مجمع الاخطاء نباشیم 
78 ���������������������������������������������� نفاق و مصادره به مطلوب در تحمیل تحلیلهای خود 
روش حل نزاع ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 79
اشاره  ای به »فطحیه« ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 84
90 ������������������������������������ فصل سوم: علم، جهل، اطمینان، تقلید، عصمت، اختلاف ادیان 
90 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� حالات چهارگانه علم 
91 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� جهل و اقسام آن 
94 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� اطمینان 
تفاوت تقلید با دین ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ 99
اطمینان و تقلید ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ 101
عصمت �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 103
106 ����������������������������������������������������������������������������������� علت وجود اختلاف بین ادیان الهی 
110 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� تطبیق آیه مباهله

ݤ/13 ݭیڡݦݦݩݩݐ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ حرݣݣݣݣݣ�ݫ
دوم:�ݩݩݩݩݩݑ سݩݩݩݒ

حݩݐ �ب

115 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� فصل اول: اقسام تحریف

115���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� تحریف لفظی
تحریف معنوی��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������115
116 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������� اقسام تحریف معنوی
142 ������������������������������������� فصل دوم تلاشهای مخالفان در دستیابی به میراث اهل البیت... 

147 ���������������������������������������������������������������������������������������������� فصل سوم: ماجرای اصحاب العقدة 

149 ����������������������������������������������������������������������������� فصل چهارم: نقش عایشه در تحریف معنوی 
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155 �������������������������������������������������������������������� مناظره شیخ بهایی با عالم سنی در دمشق 
فصل پنجم: اذیت وابستگان پیامبر�������������������������������������������������������������������������������������������������� 156

حدیث منشأ ارتزاق وضّاعین ������������������������������������������������������������������������������������������������� 158

ݥ/163 سوم:اماݣݣݣمٮݠݡݑ سݩݩݩݒ
حݩݐ �ب

165 ���������������������������������������������� فصل اول: نخستین موضوع مورد اختلاف در میان مسلمانان 

رد مواضع انفعالی در قبال مشكّكین ��������������������������������������������������������������������������������� 166
فصل دوم: منابع علم امام���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 172

172 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� روایت اوّل 
روایت دوم���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 173
174 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� روایت سوم 
روایت چهارم ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 175
177 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� منشأ علم به غیب 
منبعی دیگر در علم امام ����������������������������������������������������������������������������������������������������������� 185
186 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������� رشته های علوم امام
فصل سوم: تعامل بنی الحسن و بنی عباس با ائمه؟عهم؟ �������������������������������������������������������� 187

ث��������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 203
َ

 فصل چهارم: مفهوم مُحدّ

212 ��������������������������������������������������������������������������������������������� ث« بودنِ ائمه؟عهم؟ 
َ

دلایل »مُحدّ
213 �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� روایت اول
روایت دوم��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 214
216 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� روایت سوم
روایت چهارم�������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 218
ث« در کتب عامّه �������������������������������������������������������������������������������������������� 220

َ
مفهوم »محدّ

225 ����������������������������������������������������������������������������������� فصل پنجم: علم امام به رویدادهای آینده 

225 ������������������������������������������������������� مصادیق بارز در تطبیق علم امام بر حوادث آینده 
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یابی از قیامهای شیعی��������������������������������������������������������������������������������������������� 233 یک ارز
نمونه دیگری از جنایات ابوجعفر منصور������������������������������������������������������������������������� 237
238 ������������������������������������������������������������������������������ فصل ششم: تاریخ اسلام؛ واقعیت یا توهّم؟

241 ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� قرآن معیار حقانیت 

اسلام/247
ݐ

� ار�ی ر�ݑ ر�ب
�ݒ هایموؤ ع�یٮݑ

�چهار:وا�ݑ
ݒ

س
حݐ �ب

فصل اول: خلافت ابوبکر��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 249

256 ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� فصل دوم: خلافت عمر 

ین����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 257 وضع دواو
مخالفت امیرالمؤمنین؟ع؟ با برخی از سیاست های خلیفه �������������������������������� 258
الف_ تشكیل بیت المال������������������������������������������������������������������������������������������������ 258
ب_ احیای روح قبیله ای و تنظیم رابطۀ افراد با یكدیگر براساس قبیله���� 258
260 �������������������������������������������������������������������� ج_ ثابت کردن وضعیت حقوق بگیران 
261 ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ د_ تفاضل درعطا 
فصل سوم: خلافت عثمان ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 263

یشه اختلافات عایشه با عثمان ����������������������������������������������������������������������������������������� 266 ر
فصل چهارم:خلافت علی؟ع؟ ������������������������������������������������������������������������������������������������������� 273

274 ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� جنگ جمل 
جنگ صفین �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 279
رفع یک اتهام ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 286
تأثیر خوارج در کلام اسلامی ��������������������������������������������������������������������������������������������������� 295
خوارج روزگار ما ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 296
تفكر قتله کربلا ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� 297
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مقّدمه
م  �بسم الله الرحم�ن الرح�ی

که پاسخ آن در بدو نظر بسی آسان می نماید، به  دین چیست؟ این پرسش 

 عـدد دینـداران جهـان در طـول زمـان پاسـخ های مختلـف و گاهـی متضـادّ دارد.

که به »خور و خواب و خشم   به هر حال همۀ آدمیان خود را بالاتر از آن می دانند 

و شـهوت« بسـنده کننـد، لـذا ضـرورت نوعـی ارتباط بـا جهان معنا را بـاور دارند. 

ی نیـم نگاهـی بـه جهـان معنـا انداختـه و آن را »دیـن« خـود دانسـته اند،  بدیـن رو

قـات مـادّی جدا شـده و 
ّ
کـه انسـانها بـرای رسـیدن بـه آن، از تعل یعنـی هدفـی والا 

کـه حتـی جان را نیـز فـدای آن کنند.  نـه تنهـا مـال، 

بدین ســـان، هر کس بـــرای این محبوب خود تعریفـــی دارد. طُرفه اینکه این 

محبوب همگان، در شـــدّت آشنایی ناآشنا مانده است. این همه اختلاف نظر 

ک لفظی است _  ک آن در بین انسانها اشترا که اشـــترا کلمه _   بر ســـر تعریف یک 

به راستی دیدنی است. 

در ایـن میـان، غیـاب داوری بینـا و منصـف به نام »عقـل موهبتی خداوند«، 

کـرده اسـت. پیامد این  کار را دشـوارتر  کـه فصـل الخطاب باشـد،  بـا حکـم قاطـع 

کـه هـر چـه عنصـر اندیشـه ورزی بیشـتر دخالـت می کنـد، فروع  غیـاب، آن اسـت 
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بیشـتری در این فضا می آورد و تشـخیص صحیح از سـقیم را دشـوارتر و دیریاب 

عقـل  را  بشـری  ورزی  اندیشـه  غلـط،  بـه  کـه  اسـت  حالـی  در  ایـن  می کنـد.   تـر 

می پندارند و آن را عاملی مؤثر برای شناخت دین می دانند. 

گر نه تمام تعریف ها، دست کم  یه ای دیگر می توان به مطلب نگریست. ا  از زاو

بیشـتر آنهـا بـر ایـن نکتـه اجماع دارند که دین یعنی راه ارتباط انسـان با خدایش. 

کند نه بشـر نادان نیازمند.  و این راه ارتباط را باید خداوند دانای بی نیاز تعیین 

م 
َ
ک را با عال که: »أین التّراب و ربّ الأرباب؟« )چه نسـبت خا گفته اند  درسـت 

گسترده در باب تعریف  کلید می تواند قفل فروبستۀ اختلافهای  ک؟(. همین   پا

دین را بگشاید. 

گـر بـه آموزه هـای ادیـان الهـی، بـه ویـژه اسـلام، نـه بـه دیـدۀ  بـا ایـن مقدّمـات، ا

درون دینـی و از منظـر مؤمنانـه، بلکـه از منظـر بـرون دینـی و خردمحـور بنگریـم، 

همـان کلیـد یادشـده می توانـد مشـعلی پیـش پـای ما نهـد و راهی روشـن در میان 

کنـد.  آن همـه تعـارض ارائـه 

***

علامـۀ فقیـد مرحـوم آیة الله شـیخ محمدرضا جعفری به شـهادت کسـانی که 

گسـتردگی ارتباطـات  بـا او آشـنایند، بـه وسـعت بینـش و جامعیـت مطالعـات و 

کـه خوشـبختانه بـه اهتمـام  کتابخانـۀ جامـع ایشـان _  بـا دانشـیان شـهرت دارد. 

 عزیـزان دلسـوز در »بنیـاد فرهنـگ جعفـری« در قـم به خوبی نگاهداری می شـود_

حواشـی عالِمانـۀ ایشـان بـر انـواع کتابهـا در رشـته های متنـوع، به زبانهای فارسـی 

و عربـی و انگلیسـی را دربـردارد. و ایـن یکـی از شـهود مدّعای ماسـت. 

کنـار ایـن ویژگی هـا، چنـان اسـتقلال رأی و عقیـده داشـت  اسـتاد فقیـد، در 
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یـخ، ادبیـات، فرهنـگ و جامعـه _ عـلاوه بـر  کـه نظریـات نوآورانـۀ او در عرصـۀ تار

گفتارهایـش پیداسـت.  علـوم دینـی _ در نوشـتارها و درس 

بـاری، اسـتاد فقیـد بـا ایـن ویژگی هـا بـا همیـن زاد و توشـۀ علمـی و عملـی بـه 

میـدان شـناخت دیـن گام نهـاد، شـناخت دیـن را بـا گروهـی از اهل نظـر در میان 

کتاب که اینک توفیق انتشار   گذاشت و دستاوردهای خود را به اهل نظر سپرد؛ 

گفتارها نصیب می شود.   حاضر، بر اساس این درس 

ط کم نظیر خود بر رشـته های متنـوع، و رعایت 
ّ
مرحـوم آیـة الله جعفـری بـا تسـل

یس و مباحثه در فضاهای مختلف   روش علمی صحیح، با تجربۀ دهها سال تدر

گرفتـه  کار  علمـی، آمیـزه ای از دانشـهای مرتبـط را در فضـای دیـن شناسـی بـه 

کید می کنم تنها بخشـی از دسـتاوردها _   اسـت که بخشـی از دسـتاوردهایش _ تأ

در این سطور قابل مشاهده است. 

***

کـه در بـاب مباحـث دیـن شناسـی مرحوم جعفـری گفته  عـلاوه بـر عناصـری 

 آمد، ایشان هوشمندانه به چند عنصر مهمّ توجه کرده که بحثهای او را از مباحث 

دیگران امتیاز می بخشد: 

 1. توجّه واقع بینانه به اختلاف نظر در شناخت اسلام، به عنوان آخرین دین 

کتابهای دیگر خود به درسـتی نشـان  کتاب و  الهی. ایشـان در این زمینه در این 

کـه اختـلاف موجـود، نـه اختلافـی مذهبـی و ناشـی از تعصـب فرقـه ای،   می دهـد 

 بلکه تفاوت یا حتّی تضادّ دو گونه قرائت از اسلام است که هر قرائتی پیامدهای 

یـخ اسـلام،  خـاصّ خـود را در عرصه هایـی همچـون التـزام بـه عقایـد، تفسـیر تار

فهـم قـرآن و سـرانجام، عملکردهـای فـردی و اجتماعـی نشـان می دهـد. 
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یـخ بـه عنوان گذشـته ای که بایـد چراغ راه آینده باشـد،  2.توجّـه بـه عنصـر تار

یخی  گونه قرائت اسلام را ارائه می کند. ایشان این نگاه تار   و چشم اندازی از دو 

 را بـه عنـوان ابـزاری مفیـد و مؤثّر برای تشـخیص راه از کژراهه و تصمیم گیری برای 

کار می گیرد.  انتخاب سبک زندگی فردی و اجتماعی به 

ک لفظـی  کـه اشـترا کلیدواژه هایـی  کلیـدی یـا  3. توجّـه بـه معنـای مفاهیـم 

و تفـاوت معنایـیِ آنهـا رهـزن اندیشـه می شـود. در ایـن جهـت، بـرای بازشناسـی 

معنـای سـیزده کلمـۀ مهـم می کوشـد. البتـه فرصـت تکمیـل این مباحـث مهم را 

کـه خـود می خواسـت و می پسـندید _ نیافـت، ولـی راهـی روشـن پیـش  گونـه  _ آن 

گشـود تـا ایـن راه مهـم را بـا روش صحیـح پیماینـد و بـه نتایـج  پـای پژوهشـگران 

اسـتواری برسـند. 

***

کتاب حاصل بخشی از مباحث درسی آیة الله جعفری در  که این   اشاره شد 

قالـب سلسـله درسـهایی بـا عنـوان معرفـت دینی اسـت که بیش از بیسـت سـال 

پیـش در جمـع علاقمنـدان و پژوهنـدگان علـوم دینـی ارائـه شـده اسـت. قبـل از 

کتـاب، تذکـر نکاتـی چنـد ضـرورت دارد: ورود بـه متـن 

کـه عـلاوه بـر فایدۀ خـود این  ی کلیدهـا و نکاتـی اسـت  1- ایـن مباحـث حـاو

مطالـب، عمدتـاً بـرای مطالعـات و پژوهشـهای بعـدی مفیـد واقـع خواهـد شـد. 

البتـه مرحـوم اسـتاد فرصـت تدویـن نهایـی و مکتـوب مباحـث را نیافتـه و ایـن 

کار تلاش بر آن بوده  کمترین انجام شـده اسـت، لذا در طول  مهم به دسـت این 

کـه اقتضـای جلسـات درسـی بوده اسـت _ به  تـا ضمـن سـامان دادن موضوعـی _ 

کـم نگردد، یا بـدان اضافه  لحـاظ حفـظ امانـت، چیـزی از بیانـات اسـتاد مرحوم 
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کـه بـر سـر این کتاب، سـایه  نشـود. لـذا محققـان محتـرم بایـد بـه ایـن محدودیـت 

افکنـده، توجه داشـته باشـند.

که جنبۀ آموزشـی آن بر دیگر جوانب  2-این مطالب در جلسـاتی ارائه شـده 

گاهـی یـک نکتـه در جاهـای مختلـف بـه صـورت  آن غالـب اسـت. از ایـن رو، 

مکـرّر، ولـی بـه شـکل اجمـال و تفصیـل آورده شـده یـا در یـک بیـان از جزئیـات 

بیشـتری برخـوردار اسـت. بـه همیـن دلیل،ایـن مکـرّرات انگشـت شـمار حـذف 

نشـده اسـت. 

خـلال  در  اسـتاد  مرحـوم  یافته هـای  و  مطالعـات  دسـتاورد  نـکات  ایـن   -3

یـس و مباحثـه اسـت و غالباً نـکات تحلیلی  دههـا سـال مطالعـه و تحقیـق و تدر

یاب و  کـه در منابع دیگر، دشـوار نابـی، گاهـی مختصـر و گاهـی مفصـل دربـردارد 

کـه بـه عنـوان موضـوع رسـاله ها یـا مقـالات تحقیقی  دیریـاب اسـت. لـذا جـا دارد 

گیرد. مـورد توجـه قـرار 

کـه بـه عنوان پیوسـت در بعضی از کتابهای دیگر ایشـان  4- برخـی از نکاتـی 

آمـده، می تواننـد بـه عنـوان مکمّل این کتاب مورد اسـتفاده قـرار گیرند. 

5- نقـل احادیـث توسـط مرحـوم جعفـری غالبـاً نـه بـه صـورت ترجمـۀ دقیـق 

واژگانـی، بلکـه بـه شـکل مضمونـی و گاه بـا تلخیـص متن و همراه بـا توضیحات 

را  گـزارش حدیـث، حـلاوت خـاصّ خـود  گونـه  ایـن  آورده شـده اسـت.  ایشـان 

کـه بـر اهـل نظـر پوشـیده نیسـت. البتـه در جاهایـی نیـز به اقتضـای مطلب،  دارد 

جـای  در  آن  الفـاظ  عیـن  و  اسـتخراج  نظـر  مـورد  منابـع  از  اشـاره  مـورد  حدیـث 

مناسـب خویـش قـرار داده شـده اسـت. 

***
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امام عصر؟عج؟ یکی از توقیعات شریف خود را با این جمله آغاز می کنند: 

»لا لأمره تعقلون و لا من أولیائه تقبلون«1�

گسسـتنی عقل با حجتهـای الهی را از یک   در ایـن کلام بلنـد نورانـی پیونـد نا

سوی، و غفلت عموم مردمان از این دو حجّت الهی را از سوی دیگر، شاهدیم. 

 این جملۀ کوتاه و ژرف، دین صحیح الهی و رفتار مدّعیان دین را در عدم توجّه 

کـه به ما   بـه ایـن گوهـر آسـمانی نشـان می دهـد. همیـن واقعیـت تلخ کافی اسـت 

 بفهماند رفتارهای مدّعیان دین را نباید به عنوان معنای راستین دین دانست، 

یم و دین صحیح  ی آور بلکـه بایـد بـه حجّـت درونـی و حجت بیرونی خداونـد رو

ک حضـرت بقیة الله قابل   را در ایـن آینـه ببینیـم. ایـن هـر دو، امـروز در جمال تابنا

 مشاهده است. امید که هرچه زودتر روز ظهور آسمانی واپسین وصیّ رسول خاتم را 

شاهد باشیم و تمام دین را با مشاهدۀ سیما و رفتار حضرتش بشناسیم. 

کـه در تهیّـه نوارهـای صوتـی  در ایـن فرصـت بایـد از مسـاعی انتشـارات نبـأ 

مرحـوم اسـتاد نهایـت تـلاش خویـش را مبذول داشـته و آنهـا را در اختیار نگارنده 

قـرار داده انـد و نیـز جنـاب آقـای دکتر عبدالحسـین طالعی که با دقت بسـیار این 

کتـاب را مـورد بازبینـی و مداقّـه قـرار داده و نکات جالبـی را در جهت ارائه هرچه 

کـه  بیشـتر ایـن اثـر متذکـر شـدند، همچنیـن از مسـئولان بنیـاد فرهنـگ جعفـری 

کتـاب را مـورد بازنگـری قـرار دادنـد، تشـکر نمایـم. توفیقاتشـان مزید.  کلّ 

محمود توکّلی 

1401/11/01

1� بحار الانوار ج 99، ص81
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 فصل اول: 
اسلام، دین، شریعت، فرقۀ ناجیه

گـرو فهـم معانـی الفاظـی از جمله لفظ  مقدمـه و کیفیـت شـناخت اسـلام در 

 »اسـلام« اسـت. در قرآن، اسـلام به معنی تسـلیم الی الله اسـت، مفهومی که همه 

 ادیان آن را پذیرفته اند. لذا با پذیرش چنین وحدتی که خدا در تمام ادیانش فرض 

یشـه اختلاف در ادیان توحیدی را اصل تحریف می دانیم.  فرموده اسـت، ر

که برای اسـلام برشـمرده شـد و در قرآن نیز بدان اشـاره شـده،  معنای دیگری 

کـه اسـلام را بـه معنی »مجموعـه احکام و قوانین دین« دانسـته اند:  آن اسـت 
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کافـران از دیـن شـما مأیـوس شـدند. لـذا از آنهـا نترسـید و از مـن  ز  امـرو

ز بـرای شـما دینتـان را کامـل کـردم و نعمتـم را بر شـما تمام  بترسـید. امـرو

گردانیـدم و اسـلام را بـه عنـوان دیـن برایتـان پسـندیدم. 

خداونـد متعـال در ایـن آیـه، در بـاره روز معینـی سـخن می گویـد. قطعـاً ایـن 

بـه اتفـاق تمـام  روز معیـن، آغـاز بعثـت خاتـم انبیـاء؟صل؟ نبـوده اسـت، بلکـه 

مسـلمانان بـا هـر گونـه رنـگ و لبـاس و مذهبی، ایـن آیه در ذی الحجه سـال دهم 

گـر رحلـت پیامبـر، 2۸ صفـر یـا 12 ربیع  هجـرت بـه بعـد نـازل شـده اسـت. یعنـی ا

1�مائده: 3
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الاول باشـد، در بـازه زمانـی سـه مـاه و دوازده روز نـازل شـده اسـت. 

خـدا در خصـوص ایـن روز معیـن، خطـاب بـه مسـلمانان واقعـی می فرمایـد: 

کفـار از دیـن شـما و نـه از خودتـان مایـوس شـدند، یعنـی یـأس کافـران از این نبود 

ک مسـلمانان را بگیرنـد و ببرنـد،  کـه دیگـر نتواننـد مسـلمان شـوند یـا مـال و امـلا

کـه دیگر نمی تواننـد کاری در دین شـما بکنند.  بلکـه یأسشـان از ایـن بابـت شـد 

کفـار در  اینکـه  از  ایـن پـس، دیگـر ترسـی  از  بـه مسـلمانان می فرمایـد:  لـذا خـدا 

گـر هم شـما را بکشـند، دیگـر جرأت و  دینتـان اثـر بگذارنـد، نداشـته باشـید؛ زیـرا ا

کـه در دیـن شـما بـازی در آورنـد.  تـوان ایـن را ندارنـد 

آنــان  کــه  بــود  جهــت  آن  از  واقعــی  مســلمانان  بــه  بخشــی  اطمینــان  ایــن 

کــه وحی الهی برقرار اســت،  می دانســتند در حیــات رســول خــدا؟صل؟ و مادامــی 

کفــار رهــا  گــر تیــری از جانــب  کــه ا  پیامبــر ســپر بــلا اســت و خیالشــان راحــت بــود 

شــود، آن حضــرت در مقابلــش خواهــد ایســتاد. قــرآن هــم بــه آنهــا صریحــاً هشــدار 

کــه از پیــش آمــاده باشــند:  داده بــود 

لِ «1  ْ ݧ �یݩݧ
َ �نݧ
ݨْ
اٰطِ ال تٍ وَمِ�نݨْ رِ�ب ݢهݧ ݢ وݨَّ مݨْ مِ�نݨْ �ݦتُ تُ �ݧ عݩْ طݨَ ݨْ مَا اسْ�تَ ُمݨݧ هݠݩݧ

َ
وا ل

ُّ دݧ ݭِ عݫ
َ
»وَا

کنید.  و تا می توانید در برابر آنها نیرو و اسبهای آماده بسیج 

بـا توجـه بـه هشـدار قـرآن از بابـت هجمـه فیزیکـی دشـمن، مسـلمانان نیـز در 

کفـار بازیـی در دینشـان  کـه  آمادگـی بـه سـر می بردنـد. تنهـا نگرانـی شـان ایـن بـود 

درآورده و در آن اشـکالی کننـد. اتفاقـاً کفـار هـم منتظـر چنیـن موقعیتـی بودنـد تـا 

کننـد. از ایـن رو بـا نـزول ایـن آیـه،  بتواننـد پـس از پیامبـر، حمـلات خـود را آغـاز 

کـه پـس از مـن خلیفـه مـن اسـت، مثـل مـن اسـت و  کسـی  کـرد:  پیامبـر اعـلام 

1. انفال:60 
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هیـچ فرقـی بـا مـن نـدارد. خداونـد هـم اطمینـان می دهـد تـا مسـلمانها خیالشـان 

راحـت باشـد. 

در اینجا منظور از اسلام که خدا با تمام گردانیدن آن خیال همگان را راحت 

 می کنـد، تسـلیم نیسـت. بلکـه اسـلام در ایـن مفهـوم یعنـی مجموعـه احکامـی 

که پس از آن، حکم دیگری فرو فرستاده نخواهد شد. 

بـه صراحـت آیـات قـرآن، سـه اعتقـاد، اسـاس و پایـه اسـلام بـه شـمار مـی رود: 

پذیـرش ولایـت خـدا، پذیـرش ولایت رسـول خـدا و پذیرش ولایـت امیرالمومنین 

صلـوات الله علیهمـا و آلهمـا:

 1» و�نَ ݩُ ݧ اٰلِ�بݧ عن
ݨْ
مُ الݠ ُ هِ هݧ ݣݣ�بَ اللّٰ اِ�نَّ حِرنݨْ وا �نَ ُ ݧ مَ�نݧ �نَ ءاٰ �ی ٖ ن

�ݩ
َّ
هُۥ وَال

َ
ول ݩُ هَ وَرَسݧ وَلَّ اللّٰ �تَ َ �نݨْ �ی َ »وَمݧ

هرکـس ولایـت خـدا و رسـولف و مؤمنـان را بپذیرد، بـی تردید حزب خدا 

زند.  پیرو

یعنـی:  اسـت،  مسـلمانی  هـر  وظیفـه  نخسـتین  کـه  خـدا  ولایـت  پذیرفتـن 

خداونـدا! تـو خالـق منـی و تمـام اختیـارات مـن در دسـت توسـت! اصـولا توحید 

کـه  هـم غیـر از ایـن معنایـی نـدارد. لـذا حـرف اساسـی قـرآن مجیـد ایـن اسـت 

و  پیامبـر  ولایـت  پذیـرش  و  اسـت  مشـرک  بپذیـرد،  خـدا  از  غیـر  ولیـی  هرکـس 

گرفتـه واجب و وظیفه اسـت.  کـه ولایتشـان در عـرض ولایـت خـدا قـرار  مؤمنانـی 

کنـد. و  یعنـی: بنـا نیسـت خـدا از غیـر راه پیامبـرو آن مؤمنـان بـه کسـی امـر و نهـی 

ـی بـه چنیـن ولایتـی اسـت، در حـزب خـدا قـرار دارد و 
ّ
کـه متول کسـی  در نهایـت، 

پیـروزی از آنِ اوسـت. جـدای از اصطلاحـات، از نظرخـدا دو حـزب بیشـتر وجود 

کـه بـه اراده الهـی تـن داده اسـت، خـواه در خانـه خـود  نـدارد: یکـی حـزب خـدا 

1. مائدة: 56  
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کفـر باشـد و خـواه خوابیـده باشـد، یـا بیـدار باشـد.  نشسـته باشـد، خـواه در بـلاد 

گرفتـه  کـه زیـر بـار اراده الهـی نرفتـه اسـت و حـزب شـیطان نـام  دیگـری حزبـی 

اسـت. در ایـن میـان، سـومی وخنثـی و بـی طـرف هـم وجـود نـدارد. 

کمـال« مجموعـۀ احـکام اسـت،  کـه دانسـتیم منظـور از اسـلام در »آیـه ا حـال 

ایـن احـکام بـر دو دسـته انـد: یکـی احـکام اعتقادی، یعنـی در اعتقادتان تسـلیم 

خـدا باشـید و بـه او معتقـد باشـید. دیگـری، تـن دادن بـه احـکام عملـی یعنـی 

بـه معنـای دوم آن  اینجـا، اسـلام  مـا در  الهـی. مقصـود  نواهـی  و  اوامـر  بـه  عمـل 

اسـت، زیـرا بـا رحلـت خاتـم انبیـاء؟صل؟ معنـای اول و حـدود و ثغـور آن بـه پایان 

خلیفـه  کـه  می پذیرفتنـد  و  می دانسـتند  خوبـی  بـه  را  ایـن  هـم  صحابـه  رسـید. 

کـه ماننـد پیامبـر اسـت؛ هـر چـه را پیامبـر بلـد اسـت، او هـم  کسـی اسـت  پیامبـر 

گـردد تـا  بلـد اسـت و او بایـد مثـل پیامبـر پذیرفتـه شـود و سـخنش مقبـول واقـع 

کـه خـدا بیـان فرمـوده، محقـق شـود .  اسـلامی 

مفهوم شریعت 
نوع خاورشناسان و به تبع آنها شرقیین، یعنی متخصصین در مسائل مشرق 

که اســـلام از دو بخش عقیده و شـــریعت تشـــکیل   زمیـــن، قائل به این هســـتند 

شده است. شیخ محمود شـــلتوت )1310-13۸3 قمری( شیخ معروف »جامع 

کتابی  یاد برده می شد(،   الازهر « )که به خاطر فتوای اثرگذارش، نامش در ایران ز

کتابـــش نهـــاده، از  ی بـــر  کـــه و بنـــام »الاســـلام عقیـــدة و شـــریعة« دارد. نامـــی 

گرفته شده اســـت، زیرا در نظر آنها اســـلام دو بخش دارد: بخش  خاورشناســـان 

اعتقـــادی و بخـــش احـــکام، بخـــش اعتقـــادی در زمان پیامبر درســـت شـــد، و 

یـــادی از خاورشناســـان  یج درســـت شـــد. عـــده ز بخـــش احـــکام بعـــدا و به تدر
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از جملـــه »گلدزیهر« )23ژوئـــن 1۸50 -  13نوامبـــر 1۹21( خـــاور شناس مشـــهور 

کـــرده و لذا به خاطـــر این تقســـیم بندی،  مجـــار، ایـــن تقســـیم بنـــدی را تعقیب 

ایـــن اصطـــلاح در آنها نهادینه شـــده اســـت. 

امــا قــرآن مجیــد، شــریعت را بــه معنــی مجموعــه احــکام و نــه بخشــی از دین، 

کیفیــت. البتــه ایــن  می دانــد. اصــل معنــای شــریعت یعنــی روش، طریقــت و 

کــه  ــا ایــن توضیــح  ــی نیــز آمــده اســت، ب لفــظ، در زبانهــای عبــری، آرامــی و عرب

ــای  ــا از زبانه ــه آنه ــد و هم ــت ندارن ــی اصال ــی در عرب ــاظ مذهب ــک از الف ــچ ی هی

دیگــر وارد شــده اســت، زیــرا عربهــا قبــل از رســول خــدا؟صل؟، پیامبــری نداشــتند 

کــه از طــرف خــدا دینــی را مســتقیما بــرای آنهــا بیــاورد.1 قــرآن هــم بــر ایــن حقیقــت 

تصریــح دارد: 

نْذِرَ آبَاؤُهُمْ«2 
ُ
»لِتُنْذِرَ قَوْمًا مَا أ

که پدرانشان بیم داده نشده اند.   برای اینكه تو عده ای را بیم دهی 

نبـوده  اسـماعیل  و  ابراهیـم  نسـل  از  خـدا؟صل؟  رسـول  مگـر  کـه  کنـد  اشـكال  کسـی  گـر  ا  .1
اسـت؟ عـرض می کنیـم: در زمـان رحلـت حضـرت ابراهیـم هنـوز عربـی بـه وجـود نیامـده 
بـود. بـر فـرض صحـت نظـر علمـای انسـاب، مبنـی بـر اینكـه نسـب عـرب بـه اسـماعیل 
بـه جنـاب اسـماعیل منتهـی می شـوند.  پیامبـر  م نسـل خانـواده 

ّ
قـدر مسـل گـردد،  برمـی 

امـا نسـل همـه عـرب بـه ایشـان منتهـی نمی شـود. بـر فـرض صحـت ایـن مطلـب نیـز، قـدر 
مسـلم، مواجهـه جنـاب اسـماعیل و خانـواده اش بـا اقوامی بوده که بنا بـر قول خود عربها، 
آن قـوم از بیـن رفته انـد. لـذا الفـاظ خـاص مذهبـی از خـارج از عربهـا وارد فرهنـگ آنهـا 
کـه زبـان عربـی از چنـد  شـده اسـت. بعـلاوه آشـنایان بـا اصـول زبـان شناسـی می داننـد 
زبـانِ متعلـق بـه چنـد قبیلـه ایجـاد شـده و زبـان عربـی قبیلـه قریـف بعدهـا بـر آنهـا غلبـه 
یشـه  پیـدا کـرده اسـت. ایـن زبـان از تیـره زبانهـای سـامی  اسـت و با اصل زبانهای سـامی ر

مشـترک دارد. 
2. یس:6 
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شـریعت در قـرآن بـه معنـی مجموعـه احکام و روش اسـت. خود قـرآن در این 

بـاره چنیـن می فرماید:

هٖݨݦݦٓݡ  �بِ اٰ  �ݩن یْ ىݫ
ݩَّ وَصݩݧ وَماٰ  كَ  ْ �یݧ

َ
اِل  

ٓݡ
اٰ �ن حَ�یْ ْ وݨݧ

َ
ا یٓ  ٖ ن

�ݩ
َّ
وَال ُوحًا  ݧ �ݩنݧ هٖ  �بِ ی  ّٰ ݩݩݧ وَصݧ ماٰ  �نِ  �ی الّ�ٖ مِ�نَ  مْ 

ُ ݧ
ك

ݦَ
ل ݣݣعَ  رݨݨݨَ َ  »سش

�نَ  رِكٖ�ی
ݨْ مُسش

ْ
ى ال

َ
رَ عَل ݩُ هِ٭ݦݦݦݩݩݩݩۚ كَ�بݧ �ی تُوا �نٖ ݧ ݣݣ�ݧ رݦّݨَ ڡنَ �ݩتَ �نَ وَلاٰ �ݦݩتَ �ی مُوا الّ�ٖ �ی �تٖ

َ
�نْ ا

َ
ی٭ݦݦݦݩݩݩݩݩۖ ا

ٓݡ ݩٰ یسݩݧ ݫ ݫ �ݫ ٖ ݫ ی وَعݫ وسݩٰ ُ مَ وَمݧ هٖ�ی راٰ ݨْ ݧ  اِ�ب

ی�بُ «1  ݫ ٖ�ݫ ݫ نݫ ݧ ىݧ ُ ݧ هِ مَ�نݨݨْ �ی ْ �یݧ
َ
دٖیٓ اِل ݩْ ݧ هݧ َ ݨݧ ءݨُ وَ�ی

ٓݡ
اٰ َسش هِ مَ�نݨݨْ �ی ْ �یݧ

َ
یٓ اِل ٮَبٖ

ݩت ݧ ݩݧ ݧ �ݧ ْ بݧ ݫ �ݫ
َ هُ �ی للّٰ

ٱَ
هِ٭ݦݦݩݩݩۚ ا �یْ

َ
وهُمْ اِل ُ ݧ ݧ عݧ ْ دݧ ماٰ �تَ

ــه  ــوح توصی ــه ن ــه ب ک ــرد  ک ــریع  ــان را تش ــن هم ــكام( دی ــما از )اح ــرای ش ب

کــرده بــود و آنچــه بــه تــو وحــی کردیم، و آنچه به ابراهیم و موســی و عیســی 

ید.  ید و در آن دچار تفرقه نشو که دین را برپا دار کردیم )این بود(  توصیه 

کــه  گــران اســت. خــدا هــر   بــر مشــرکان، آنچــه بــدان دعوتشــان می کنــی، 

رد، بــه  را بخواهــد بــه ســوی خــود برمــی گزینــد و هرکــه را )بــه خــدا( روی آو

ســوی خــود هدایــت می کنــد. 

کــه می بینیــد، خداونــد اســاس و پایــه دین اســلام را همــان مبانی  همانطــوری 

گذشــته معرفــی می کنــد؛ یعنــی اســاس جامــع همــه  توصیــه شــده بــه انبیــای 

ادیــان یکــی اســت و آن عبــارت اســت از اعتقــاد بــه وحدانیــت خــدا، زندگــی پس 

از مــرگ، روز قیامــت، و اینکــه نبــوت رســول خــدا؟صل؟ منصبــی الهــی اســت و 

نبایــد در دیــن تفرقــه بیفتــد. بــرای مشــرکان، پذیــرش ایــن مبانی، آن هــم از جانب 

گفتــن »لا الــه  الا  الله« گرنــه صِــرف  گــران می آمــد، و   رســول خــدا؟صل؟ بســیار 

 قابل تحمّل بود.

کـــه می فرمایـــد: ایـــن خداســـت که به  گـــردن نمی نهادنـــد   امـــا بدیـــن مهـــم 

کـــه در اختیار خدا  رســـالت انتخـــاب می کند و دیگـــران حق فضولـــی در آنچه 

1. شوری: 13 و 14
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ق به شـــریف ترین 
ّ
اســـت، ندارند. زیـــرا علاوه بر اینکه بـــرای جماعت عرب تعل

قبیله مهم اســـت، اما مهمتر از آن این اســـت که از کســـی حرف را بپذیرند و زیر 

کند و سهمشـــان  یان قبیلـــه را در جنگها تأمین  که ســـود و ز یاســـتش بروند  بار ر

را از غنائـــم بـــه آنها بدهد. این رســـمی اســـت که هنوز هم در میـــان قبایل عرب 

گر کســـی از هـــر قبیله ای به پا می خاســـت، باید از شـــریفترین  وجـــود دارد. لـــذا ا

 موقعیـــت برخـــوردار می بـــود. در ایـــن میـــان یکـــی از ســـخنان قریـــش ایـــن بـــود 

که می گفتند:

َ�تَ  ݨݧ مݧ حݨْ ݨَ سِمُو�نَ رݨݧ ڡتݨْ ݦَ هُمْ �ی
َ
مٍ* ا �ی ٖ ݧْ�نِ عَطن ݧ ݨݧ �ی

ݩݩتَ ݧ �ݧ َ ݧ رْ�ی
تَ ڡݧ

ْ
لٍ مِ�نَ ال �نُ عَلىٰ رَحبُ رْءاٰ ڡتُ

ْ
ا ال

َ لَ هٰدݦنݧ ِ
رݦݩنّ وْلاٰ �نݦُ

َ
 »ل

٭ݩݩݩۚ«1  كݩَ ݭݪِ
ّ بݧ �ݫ رݩَ

ردگار  چـرا قـرآن بـر یكی از بزرگان این دو شـهر نازل نشـد؟ مگـر رحمت پرو

تو را آنها تقسـیم می کنند؟ 

منظورشـان از ایـن بیـان، دو نفـر یعنـی »عـروة بن مسـعود« در طائف2، و »ولید 

بـن مغیـرة« در مکـه بـود، که بسـیار ثروتمند بودند. 

ــه آورده شــد، شــریعت را صریحــاً همــان  ک ــه مــورد اشــاره ســوره شــوری  در آی

اعتقــادات می دانــد، زیــرا شــرع و شــریعت بــه معنــی اعتقــادات اســت و تقســیم 

گرچــه شــیخ محمــود شــلتوت، ایــن  ــه اعتقــادات و احــکام _  بنــدی شــریعت ب

تقســیم بنــدی مستشــرقین و جعــل دیگــران را پذیرفتــه _ نادرســت اســت. امــا 

کــه  کســی  کاری بــا آن  معنــای قرآنــی شــریعت، مجموعــۀ احــکام اســت و مــا 

ــاله  ــی و رس ــکام فرع ــریعت، اح ــود را از ش ــود خ ــد و مقص ــلاح می کن ــل اصط جع

1. زخرف:31 
کـه مـادر  2. »عـروة« جـدّ مـادری حضـرت علـی بـن الحسـین حضـرت علـی اکبـر؟ع؟ اسـت 

محترمـف لیـلا دختـر »عمـرو بـن عـروة بـن مسـعود« بـود. 
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یــم. امــا بایــد توجــه داشــته باشــیم تــا معنای  عملیــه و نــه اعتقــادات می دانــد، ندار

کــه ایــن جعــل و اصطــلاح  قرآنــی شــریعت بــا معنــای اصطلاحــی اش، در صورتــی 

 پذیرفته شود، خلط نگردد. 

گون آن دین و معانی گونا

که هر سـه معنی  کرده اند  کتب معاجم برای دین سـه معنی ذکر   محققان در 

در قرآن آمده است: 

کردن و دادن پاداش  دین به معنی قضاوت 

برده انـد.  کار  بـه  پـاداش«  »دادن  مفهـوم  بـه  را  »دیـن«  لفـظ  یـادی  ز آیـات 

از:  عبارتنـد  آنهـا  از  تعـدادی 

 1» �نِ �ی ݭِ الّ�ٖ ݫ مݫ وݨْ ݦَ »ماٰلِكِ �ی

ز جزاست.  یعنی خدا اختیار دارِ رو

  2» �نِ �ی ݭِ الّ�ٖ ݫ مݫ وݨْ ݦَ هتَ اِلىٰ �ی عْ�نَ
َّ
كَ الل �یْ

َ
َّ عَل  »وَاِ�نݧ

ز جزا   لعنت من بر تو باد تا رو

 3» �نِ �ی مݩݩَ الّ�ٖ وݨْ ݦَ ی �ی ٮتٖ
ݩݩݩݘَ �ݧ طٖ�یݩٓ ݢحنَ رَ لٖى ݢ ڡنِ

عنݨْ َ �نْ �ی
َ
عُ ا َ طْمݧ

َ
یٓ ا ٖ ن

�ݩ
َّ
»وَال

ز جزا بیامرزد.  گناه من را در رو که  که من در او این امید را دارم  کسـی 

 آیاتی از این دسـت، حدود چهارده تا پانزده مورد هسـتند. البته بدین معنی

 در زبان عبری و آرامی هم آمده است. 

1. فاتحة: 4 
2. حجر: 35 

3. شعراء:82 
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یشـه دین اسـت، نیز از اصـل عبری، آرامی آمده  کلمـه »مدینـه« که از همین ر

کـم وجـود دارد. لـذا در زبـان و  کـه در آن قاضـی و حا اسـت؛ بـه معنـای جایـی 

کـه بزرگتر از قریه باشـد. »دیّان« نیز به کسـی  فرهنـگ عربـی، مدینـه جایـی اسـت 

کـه قضـاوت می کنـد.  گفتـه می شـود 

دین به معنی سنت و روش، عادت و طریقت

کاربــرد دارد.  ایــن معنــی از دیــن، هــم در عربــی و هــم در غیــر زبــان عربــی 

ایــن معنــا، هــم اصــل عربــی دارد و هــم اصــل غیرعربــی. بــرادران یوســف؟ع؟ بــه 

کــه دیگــر او  کردنــد  گنــدم بــه بــرادر خــود رجــوع  گرفتــن  هنــگام قحطــی، بــرای 

کنــون عزیــز مصــر شــده بــود و آنهــا را می شــناخت.  را نمی شــناختند، ولــی او ا

یوســف؟ع؟ بــه دنبــال آن بــود تــا کوچــک تریــن بــرادرش را بــه بهانــه ای نــزد خودش 

کــرده بــود _ تنهــا  کــه پادشــاه مصــر آن را وضــع  نــگاه دارد. امــا قوانیــن آن روز دربــار _ 

کــه یــا فــرد را دزدیــده باشــند و  کســی را بــه او مــی داد  در صورتــی اجــازۀ نگهــداری 

کــرده باشــند، یااینکــه آن فــرد متهــم بــه دزدی شــده باشــد،  کمیــت پیــدا  بــر او حا

ــرض اول،  ــد. ف ــت می ش کمی ــاد حا ــخص دزد ایج ــر ش ــز ب ــورت نی ــن ص ــه در ای ک

کــه بیاینــد  امــکان پذیــر نبــود، زیــرا خودشــان بــه بــرادران یوســف امــان داده بودنــد 

و جنــس بخرنــد. لــذا چــاره را در آن دیــد تــا بــرادر خــود را بــه اتهــام دزدی، پیــش 

خــودش نگهــدارد.

یان مصر بدان پای بند    قرآن وقتی می خواهد از چنین سنت و روشی که دربار

بودند سخن بگوید، از لفظ »دین« استفاده می کند:

 1»
ݩݩ
٭ هݩُ ءَ اللّٰ

ٓݡ
اٰ َسش �نْ �ی

َ
 ا

اݦݦݩݩٰݠٓ
ّ
مَلِكِ اِل

ْ
�نِ ال ݭٖى دٖ�ی

هُ ڡݨن اٰ حن
َ
 ا

دنَ حنُ
ݩݘْ
ا »ماٰ كاٰ�نَ لِ�یَ

1. یوسف: 76 
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در آیین و سـنت شـاه نمی توانسـت برادرش را بازداشـت کند مگر اینكه 

خدا بخواهد. 

دین به معنی مذهب 

کـه در  کـه بـرای دیـن ذکـر شـده، همیـن معنـای رایجـی اسـت  معنـای سـومی 

میـان مـا معمـول اسـت. مثـل دیـن اسـلام، مسـیحیت، ادیـان باطل، ادیـان الهی 

کاربردهـا، دیـن بـه معنـی مذهـب اسـتفاده شـده اسـت. واژه  و بشـری. در ایـن 

»مذهـب« در قـرآن نیامـده اسـت، زیـرا بـه هنـگام نـزول قـرآن هنـوز اختلافـی بیـن 

کـه در دیـن  مسـلمانان پدیـد نیامـده بـود تـا سـخن از مذهـب بـه میـان آیـد. آنـگاه 

اختـلاف شـد، مذهـب در میـان مسـلمانان تبدیـل بـه مذهـب حـق و مذهـب 

باطـل شـد. 

 دیـن در ایـن معنـی، اصـل پهلـوی دارد، بلکـه منحصـرا در پهلـوی بـه ایـن 

گـر بـه ایـن معنـی دیـده شـود، منشـأ آن  معنـا آمـده اسـت. در جاهـای دیگـر هـم ا

کار بـرده  از پهلـوی اسـت. در قـرآن هـم آیـات فراوانـی دیـن را بـه همیـن معنـی بـه 

اسـت. در ایـن معنـی، دیـن را بـرای بت پرسـتی نیز به کار می برنـد؛ خواه این بت 

ظهَـرَ الاشـیاءَ و هُـوَ عَینُها«1 
َ
پرسـتی، از نـوع »وحـدت انـدر کثـرت« و »سُـبحانَ مَـن ا

از جانـب محـی الدیـن عربـی باشـد یـا شـرک خفـی مسـیحیت یعنـی تثلیـث و یا 

حتـی شـرک جلـی و در قالـب بـت مصنوع دسـت بشـر باشـد. 

دیـن بـه ایـن معنـا بـا شـریعت یکـی اسـت و بـه مجموعـه احـکام اعتقـادی و 

عملـی اطـلاق می گـردد. دیـن بـه ایـن معنـا یعنـی ایمـان بـه خـدا و رسـالت انبیا و 

دنبالـه اش، ایمـان بـه روز قیامت، ایمان به ولایت امیرالمومنین و فرزندانش؟عهم؟ 

1. الفتوحات المكّیة، ابن عربی، ج 4، ص159
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احـکام  و  بـه دسـتورات  و  یـم  نورز او شـرک  بـه  اینکـه  و  و وجـوب عبـادت خـدا 

عبـادی اش عامـل باشـیم، ماننـد نمـاز و روزه و زکات و حـجّ و... چنانکـه فرمـود: 
ݧوٰهتَ «1 ݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ كݡݧ ُوا الرنَّ ݩتݧ �ݧ لٰوهتَ وَءاٰ وا الصَّ ݩُ مݧ ی ݫ �ݫ ٖ ݫ �ݨتݫ

َ
ا  »وݦَ

ید  ید و زکات را بپرداز نماز را بر پا دار

 2»
ݩ ݩݧ ݧ
ا٭

ً ݩݧ
ل ݫٖ�ی ݫ هِ سَىبݫ ْ �یݧ

َ
طاٰعَ اِل ِ مَ�نݭݪِ اسْ�ݦݩتَ �ت ىیْ �بَ

ْ
ُّ ال اٰسِ حِ�ب ى ال�ݩݩݦنݨّ

َ
ِ عَل هݬݫ »وَلݬِلّٰ

کـس توانایـی یافـت، حـج  کـه هـر  از جانـب خـدا بـر عهـده مـردم اسـت 

خانـه خـدا بـرود 

ى  ݩݩٰ ݧ ݧ هُدݧ
ْ
ال مِ�نَ  اٰ�تٍ  ِ�ن

ّ یݨݧ ݫ ىݫ بَ وَ�ݫ اٰسِ  لِل�نّ ى  هُدݩً �نُ  رْءاٰ ڡتُ
ْ
ال هِ  �ی �نٖ لَ  ِ رن

ْ �نݧ
ُ
ا یٓ  ٖ �ن

ݩَّ
ال اٰ�نَ  صن ݨَ ݣݣمݧ رݨَ هْرُ  َ »»سش

هتٌ 
دݦَّ ِ عݫ

رٍ �نَ وْ عَلىٰ سَڡنَ
َ
ا ا ݩً ݩݩݧ ݧ ݧ ݧ صݦݩنݧ ݣݣ�ݬی رݪٖ

َ ݧ �نݨْ كاٰ�نَ مݧ َ  وَمݧ
ݦݦݦۖ

٭ هݩݩݩُ مݨݦْ صݩݩُ َ یݨݧ �ݫ
ْ
ل رݨݨݦَ �نَ هݦْ

َّ مُ السش
ُ
ك هِدَ مِ�ݦݩݩنݨْ َ �نݨݨْ سش ݨݨَ ݧ مݧ ٭ݦݩݩݩݦۚ �نَ ِ اٰ�ن �ت رݦْ ڡنُ

ْ
 وَال

وݨَ  هݩُ رًا �نَ �یْ
عَ حنَ وݨَّ طݨݨَ �نݨݨْ �ݦتَ ݨݨَ ݧ مݧ ٭ݦݦݩݩݩݩۖ �نَ �نٍ كٖ�ی هتٌ طَعاٰمُ مِسݨْ �یَ

دݨݦْ هُۥ �نِ و�نَ ڡتُ �ی ٖ طݫ ُ �نَ �ی �ی ٖ �ن
َّ
ى ال

َ
رَ٭* وَعَل حنَ

ݩُ
اٰمٍ ا یݩݦّ �ݫ

َ
مِ�نݨْ ا

3»
ݦݩ
مْ٭

ُ
ك

ݦَ
رٌ ل �یْ

صُومُوا حنَ �نݨݨْ �تَ
َ
 وَا

ݦݩݩۚ
ۥ٭ هݩݩُ

َ
رٌ ل �یْ

حنَ

کــه قــرآن بــه عنــوان هدایتــی بــرای مــردم و  مــاه رمضــان ماهــی اســت 

 نشانه های آشكاری از هدایت و تشخیص حق از باطل در آن نازل شد و 

زه بگیــرد  کــه در آن رو یابــد بــر او واجــب  هــر آنكــس از شــما ایــن مــاه را در

زه  کــه رو زهایــی  کــه مریــض اســت یــا مســافر اســت بــه تعــداد رو و هرکــس 

زه بگیــرد.  زهــای دیگــر رو نگرفتــه، بایــد در رو

کار رفته است.  دین در این معنا، در آیات فراوانی از قرآن مجید به 

البتـه اسـتعمال واژه »احـکام« در ایـن معنـا از لفـظ »دیـن« از بـاب مسـامحه 

1. بقرة:43 
2. آل عمران: 97 

3. بقرة: 185 
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ا سـت؛ زیـرا عـلاوه بـر احـکام فرعی، اعتقـاداتِ به معنـای مذهـب و مجموعه ای 

کـه منتسـب بـه مـاوراء مـاده اسـت، احکام محسـوب می شـود. 

گفته اند، اما  یادی در تفسـیر دین و تعریف آن   در جامعه شناسـی مطالب ز

یف دین در روان شناسـی و انسـان شناسـی این اسـت که دین _ خواه  جامع تعار

یشـه الهـی داشـته باشـد یـا بشـری _ عبـارت از نوعـی از باورهـا و اعمالـی اسـت  ر

کـه بشـر، اعتقـاد و عمـل بـه آنهـا را برخـود فـرض دیـده اسـت؛ آنـگاه ایـن وجـوب و 

ک، خارج از قدرت و اختیار  بایسـتن را بر خلاف سـنتهای رایجِ در لباس و خورا

خـود دانسـته و خـود را در اعتقـاد و عمـل بـه آنهـا بـه نوعی مجبـور می داند. 

کــه در کلیّــت همــه ادیــان بجــز اســلام، دســتکاری و تحریف  قابــل ذکــر اســت 

کافــی  گرفتــه اســت. در اســلام هــم، در حــدّ خصوصیاتــش بــه انــدازۀ  صــورت 

دســتکاری بــه عمــل آمــده اســت. شــاهد بــر ایــن ســخن وجــود فرقه هــای اســلامی 

گــر دســتکاری صــورت نگرفتــه بــود، وجــود ایــن همــه فــرق مختلــف  کــه ا اســت 

 معنا نداشــت. حدیثی به همین مناســبت از رســول خدا؟صل؟ نقل شــده اســت

که فرمود:  

کردنـد، مسـیحیان بـر هفتـاد و  »یهودیـان بـر هفتـاد و یـک فرقـه اختـلاف پیـدا 
دو فرقـه و امـت مـن بـر هفتـاد و سـه فرقـه دچـار اختـلاف شـدند.«1

کثـرت و تفـاوت اسـت، نـه خصوصیـت و عدد.  البتـه ایـن حدیـث، ناظـر بـه 

یـا مسـیحیان  یعنـی نمی خواهـد بگویـد فعـلا یهـود هفتـاد و یـک فرقـه هسـتند 

هفتـاد و دو، و مسـلمانها هفتـاد و سـه فرقه انـد. بلکـه مقصـود بیان افتراقی اسـت 

کـه  کثـرت اسـت، همـان طـوری  کـه در ایـن ادیـان پدیـد می آیـد و هفتـاد نشـانه 

1. الفرق بین الفرق، ابومنصور بغدادی، ص4
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قـرآن می فرمایـد: 

 1» ݨْ ُمݨݧ هݠݩݧ
َ
رْ ل ڡنِ

عنْ سْ�تَ
ݨْ اِ�نْ �تَ ُمݨݧ هݠݩݧ

َ
رْ ل ڡنِ

عنْ سْ�تَ
وْ لاٰ �تَ

َ
ݨْ ا ُمݨݧ هݠݩݧ

َ
رْ ل ڡنِ

عنݨْ سْ�تَ ِ
ٱ
»ا

گر هفتاد مرتبه برای آنها )مشـرکان( اسـتغفار کنی، هرگز خداوند   حتی ا

ید.  آنها را نخواهد آمرز

 بنابر این حدیث، اختلافی که در میان مسحیان ایجاد شد، بیشتر از اختلافی 
کـه در مسـلمانها اسـت. منظـور از »بیشـتر« در اینجـا تفـاوت در نسـبت  اسـت 
کـه  اسـت، نـه دو برابـر. در نهایـت، ایـن روایـت اشـاره بـه مجمـوع اختلافاتـی دارد 

تـا آخـر روزگار در امـت اسـلامی واقـع می شـود. 

کـه حرفهـای اسـتاد  گرد »محمـد عبـدَه« بـود  »سـید محمـد رشـید رضـا« شـا
کـه خـودش  را هـم  و هرآنچـه  الامـام« جمـع می کـرده  »تفسـیر  بـه عنـوان  را  خـود 
می خواسـته بـدان می افـزوده اسـت. او در تـلاش بـود تـا بگویـد روایـات عامـه برای 
ایـن روایـت »فرقـه ناجیـه« تعییـن مصـداق کرده انـد. او در تفسـیر سـوره آل عمران 

بـه ایـن آیـه می رسـد:

هَ  ا اللّٰ
َّ
دَ اِل ݨُ �بݧ ݨْ عݧ اݦݦݩݩٰ �نَ

ّ ݧ
ݢل ݢ

َ
ݩَكُݠمْ ا نݧ ݩݩݧ ݨْ�ݧ ݧ یݧ ݫ ىݫ َ بݨݧ ݫ اٰ وَ�ݫ �ن ݩݩنَ �ݧ ْ یݨݧ ىݫ َ ءٍ �ب

ٓݡ هتٍ سَواٰ َ ا اِلىٰ كَلِمݧ وݦݨْ
َ
عاٰل اٰ�بِ �تَ كِ�ت

ݨݦْ
هْلَ ال

َ
 ا

ٓݡ
اٰ لْ �ی

ڡتُ »�ت

وا 
ُ
ول تُ ڡݧ وْݥا �نَ

َّ
لݠ وݩَ اِ�نْ �تَ ݩۚ �نَ

هِ٭ݦݩݩݩݩ ِ اللّٰ ا مِ�نݨْ دُو�ن اٰ�بً ب ݫ رْ�ݫ
َ
ا ا ً ݧ ݧ عْصنݧ ݨَ اٰ �ب �ن صنُ عݩْ َ  �ب

دنَ حݩنِ
ݩتَّ �ݧ َ ا وَلاٰ �ی �ݘً ىیݨْ

َ هٖ سش رِݣݣكَ �بِ
ݨْ ش سݩݧ

وَلاٰ �نُ

 2» لِمُو�نَ اٰ مُسݨْ �نّ
َ
ا هَدُوا �بِ

ݨْ اسش

بـر  را  وحدتمـان  اسـاس  و  یم  بشـو متفـق  بیاییـد  کتـاب،  اهـل  ای  بگـو 
کـه بیـن مـا یكسـان پذیرفتـه شـود. و آن ایـن اسـت  سـخنی قـرار بدهیـم 
یم و بـه  کـه جـز خـدا کسـی را نپرسـتیم و بـرای او هیـچ شـریكی قایـل نشـو
گر  جـز خـدا کسـی را از خودمـان به عنوان امردهنـده و فرمانده برنگیریم. ا

1. توبه: 80
2. آل عمران: 64
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کـه در برابـر حـق تسـلیم هسـتیم.  ییـد: شـاهد باشـید  کردنـد، بگو اعـراض 

رشید رضا می گوید: 

کـه در اسـلام ایجـاد می شـود، فرمـود: از  پیامبـر در خصـوص ایـن فرقه هایـی 

میـان ایـن فرقه هـا تنهـا یـک فرقه اهل نجاتند و بقیه در آتشـند، که منابع عامه آن 

را برخودشـان منطبق دانسـته اند1 و روایاتی برایش نقل می کنند. علمای شـیعی 

کتابهـای مفصلـی را مسـتقلًا نوشـته اند در  بـه نقـل چنـد روایـت بسـنده نکـرده و 

اثبـات اینکـه فرقـه ناجیـه تنها شـیعه اسـت.2 

ی 
َ
تِي عَل مَّ

ُ
ةً وَتَفْتَـرِقُ أ

َّ
ـی إثِنْتَیْـنِ وَسَـبْعِینَ مِل

َ
قَـتْ عَل  بَنِـي إِسْـرَائِیلَ تَفَرَّ

َ
إِنّ »وَ

ـوا: وَمَـنْ هِـيَ یَـا 
ُ
ـةً وَاحِـدَةً. قَال

َّ
 مِل

َّ
ـارِ إِلا هُـمْ فِـي النَّ

ُّ
كُل ـةً، 

َّ
ثٍ وَسَـبْعِینَ مِل

َ
ثَـلا

صْحَابِـي«3 
َ
یْـهِ وَأ

َ
نَـا عَل

َ
: مَـا أ

َ
 الِلَّه؟ قَـال

َ
رَسُـول

 بنی اسرائیل هفتاد و دو فرقه شدند و امت من هفتاد و سه فرقه می شوند 

گفتنـد: ای رسـول خـدا آن  و همـۀ ایـن فرقه هـا بـه جـز یكـی در آتشـند. 

کـدام اسـت؟ فرمـود: آنكـه مـن و اصحابـم بـر آن هسـتیم.  فرقـه 

کـم  1. مسـند، احمـد حنبـل، ج 4، ص102، سـنن، ابـی داود، ج4 ص198، مسـتدرک حا
نیشـابوری، ج19 ص218، المعجـم الكبیـر، طبرانـی، ج 19 ص376 و 377

یـة و تحقیـق الفرقـة الناجیـة« اثـر سـیدمحمد مهـدى  2. »الصـوارم الماضیـة لـرد الفرقـة الهاو
ینـی، »معجـم مـا الفـه علمـاء الامـة الاسـلامیة للـرد علـی خرافـات الدعـوة  بـن حسـن قزو
الوهابیـة« اثـر عبـداللّه  محمدعلـی، حجـة الغدیـر فـی تعییـن الفرقـة الناجیـة، اثـر شـیخ 
الامامیـة،  الشـیعة  هـا  انَّ اثبـات  و  الناجیـة  الفرقـة  نجفـی،  ى  غـراو قاسـم  بـن  محمدرضـا 
اثـر محمـد  الناجیـة عـن غیرهـم،  الفرقـة  میّـزة  رسـالة  قطیفـی،  بـن سـلیمان  ابراهیـم  اثـر 

یـی.  خواجو مازندرانـی  اسـماعیل 
 3. سنن ترمذی، ج5،، ص26، باب 18،ح 41، سنن ابن ماجة، ج 2، ص1321 – 1322، کتاب

 الفتن، باب 17� 



31 گون آن دین و معانی گونا فصل اول: اسلام، دین، شریعت، فرقۀ ناجیه 

کـه عقیـدۀ مـا همـان  مدّعـای هـر فرقـه ای بـا تکیـه بـر روایـت فـوق ایـن اسـت 

کـه پیامبـر و اصحابـش داشـتند و منظـور آن حضـرت ماییـم.  عقیـده ای اسـت 

کـه در ایـن صـورت، اصـل نـزاع بـاز هـم بـر جـای خواهـد بـود، چـرا  طبیعـی اسـت 

کـه هیـچ فرقـه ای حـرف و مـرام خـود را مخالـف سـخن پیامبـر نخواهـد دانسـت. 

علمـای عامّـه بـرای اینکـه مشـکل را حـل کنند و ابهـام را برطرف کننـد، گفته اند 

کـه هـر کـدام از صحابه هر سـخنی را گفت،  منظـور پیامبـر در ایـن کلام آن اسـت 

کنیـد، زیـرا خـود پیامبـر فرمـوده اسـت:  شـما آن را قبـول 

هِمْ اقْتَدَیْتُمْ اهْتَدَیْتُمْ «1  جُومِ بِاَیِّ کَالنُّ »اصحابی 

اصحاب من مانند ستارگانند، به هرکدام اقتدا کنید هدایت می یابید. 

 قرآن ستارگان را وسیله هدایت معرفی می فرماید:

 2» و�نَ ݩُ دݧ َ �تݧ هݦْ ݦَ مِ هُمݨݦݨْ �ی ݨْ �ب
ݩݩنَّ اݣݣل�ݧ  »وَ�بِ

به وسیله ستارگان راه می یابند 

کـــه ســـتارگان ثابت نســـبت به  که ســـتاره شناســـی بدانـــد، می داند  کســـی 
که ما تابعش هســـتیم و کهکشـــان راه شـــیری  موقعیت زمین ما، در کهکشـــانی 
کـــه زمیـــن نیـــز جزیـــی از آن اســـت، وضـــع ثابتـــی دارنـــد و بـــه خاطر مواقعشـــان 

هســـتند. راهنما 

 نشانه اینکه وضع ثابتی دارند، این است که جهات اربعه در آسمان و زمین 

نسـبت بـه آنهـا معیـن می شـود؛ مثـل سـتاره قطبی یا سـتاره شـمالی که سـتاره ای 

بـن  لسـنة، محمـد  الا المشـتهرة علـی  کثیـر مـن الاحادیـث  بیـان  فـی  الحسـنة  المقاصـد   .1 
 عبدالرحمـن سـخاوی، 1 /69� بـا همیـن مضمـون: ر. ک. الاصابة، ابن حجر عسـقلانی، 

ج 1، ص22، اسدالغابة، ابن اثیر، ج 1، ص3  
2. نحل: 16
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ی اسـت و جهـت شـمال )در  بسـیار نزدیـک بـه امتـداد محـور زمیـن بر کـره سـماو

آقایـان سـاخته اند، در  کـه  را  ایـن حدیـث  را نشـان می دهـد.1  نیمکـره شـمالی( 

جای خودش بسـیاری از علمای اهل سـنت از جمله »دارقطنی«2، »شـوکانی«3، 

کـرده و باطل و ضعیف  یـة«4، »ابـن حـزم«5 و »ابـن تیمیـة« 6 آن را رد  »ابـن قیـم جوز

و مجهـول یـا مجعـول دانسـته اند. 

 فارغ از اِسناد، عقلًا و در مقام عمل، امکان راهیابی به وسیله همه ستارگان،

 هـم از سـتاره شـرقی و هـم از سـتاره جنوبـی یـا غربـی در یـک زمـان و بـا هـم، جـز 

گمراهـی انسـان، نتیجـۀ دیگـری در بـر نخواهـد داشـت.  ضلالـت و 

از سـوی دیگـر؛ بـا کمـال وقاحـت و بـدون آنکه انـدک زحمتی به خـود بدهند 

کـودک بیندیشـند، در نـزاع بیـن امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ و  و حتـی در حـدّ یـک 

خلفـا یـا جنـگ بیـن طلحـه و زبیـر و عایشـه بـا حضرتـش؟ع؟ رأی هـر دو طـرف 

مخاصمه را به صِرف صحابی بودن یعنی پیامبر را دیدن و سخنش را شنیدن، 

مُصـاب می داننـد. طبـق ایـن کلام منسـوب، هـر سـه آدم خوبـی هسـتند، نه حقّ 

کـه  یـه  یـد بـه زبیـر و عایشـه و حتـی معاو یـد و نـه مجاز جسـارت بـه طلحـه را دار

دایـی مسـلمانها )خـال المؤمنیـن( اسـت؛ بدبیـن باشـید. 

یانـوردان در حـال حاضـر تمـام راههـای سـتارگان موجـود در آسـمان را بـه نقشـه تبدیـل  1. در
ضوابـط  یعنـی  کرده انـد.  پیـاده  نقشـه  روی  را  آسـمان  صفحـه  حقیقـت  در  و  کرده انـد 

نكـرده اسـت.  تغییـر  زی  امـرو توسـط سـتارگان در علـم  راهیابـی 
2. موسوعة اقوال الدارقطنی، مجموعه ای از مؤلفین، ج 1، ص177 و 178

3. ارشاد الفحول الی تحقیق الحق من علم الاصول، شوکانی، ج 2، ص188
یة، ج 2، ص171 4. اعلام الموقعین عن رب العالمین، ابن قیم الجوز

5. الاحكام، علی بن محمد ابن حزم، ج 5، ص64
6. صفة الفتوی و المفتی و المستفتی، احمد بن حمدان الحرانی الحنبلی، ج 1، ص55
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گر  گـــر مگســـی بـــه جـــای اینـــان می نشســـت، بهتـــر از اینها نظـــر مـــی داد. ا  ا

کـــه آقایان ارائـــه می دهند، دلیـــل برحقانیت  صحابـــی بودن بـــا چنین معیاری 

گر دیدن   اســـت، ابولهب بیش از اینان پیامبر را دیده و ســـخنش را شنیده بود. ا

که چشـــم در چشـــمِ  پیامبر و شـــنیدن ســـخنانش حقانیت زا باشـــد، منافقانی 

کافـــر بودنـــد، بیـــش از همه پـــای ســـخنان پیامبر  پیامبـــر دوختـــه و در دل بـــه او 

کرده بودند. این  نشسته و آنها را شنیده و استحقاق مقام صحابی بودن را پیدا 

که خداوند صراحتاً طعنشـــان زده و آنها را دروغگو   منافقان همانهایی هســـتند 

خوانده است:

ۥ  ُ هݩݧ
ُ
ول ُ رَسݩݧ

َ
ل كَ 

اِ�نَّ مُ 
َ
ل ْ عݧ َ �ی هُ  وَاللّٰ ݦۗ 

هِ٭ݩݩݩݩ اللّٰ ولُ  سݩُ رݨَ
َ
ل كَ 

اِ�نَّ هَدُ 
ݨْ ݩش سݧ

�نَ وا 
ُ
اٰل �ت و�نَ  ُ ڡݨتݧ ِ اٰ�ݨنݫ �ݩن ݩُ مݧ

ݨْ
الݠ ءَكَ 

ٓݡ اٰ ݢاٰ حب ݢ  »اِدن

 1.» و�نَ ݩݩُ ݧ �ب كاٰدنِ
َ
�نَ ل �ی ڡتٖ اٰ�نِ �ن ُ مݩݩݧ

ݨْ
هَدُ اِ�نَّ الݠ

ݨْ َسش هُ �ی
وَاللّٰ

ینـد مـا گواهـی می دهیـم کـه تـو پیامبر  گـر منافقـان پیـف تـو بیاینـد و بگو ا

 خدایـی، امـا خـدا خود می دانـد که تو پیامبرش هسـتی ولی خدا گواهی 

یند.  که اینان دروغ می گو می دهد 

کـه منافقـان، از بـاب خدعه و فریب بر رسـالت  یعنـی خداونـد خـود می دانـد 

گواهـی می دهنـد و قصـدی جـز مکر و نیرنـگ ندارند.  تـو 

معلــوم نیســت در میــان ایــن نــزاع مــردم بایــد از کــدام یــک تبعیــت می کردنــد و 

کــدام جبهــه قــرار می گرفتــم و علیــه  مــنِ نوعــی در جنــگ جمــل و صفیــن بایــد در 

کســی بایــد شمشــیر مــی زدم تــا مشــمول هدایــت می شــدم. آیــا چنیــن اســت  چــه 

ــه را  ی ــه بهشــت مــی روم؟ و همزمــان معاو کــه امیرالمؤمنیــن علــی؟ع؟ را بکشــم ب

کــه طبــق ایــن کلام منســوب  کــه بکشــم بــاز هــم بهشــتی هســتم؟ بــا نســخه ای  هــم 

1. منافقون: 1
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که اهل تســنن  پیچیده اند، همه هفتاد و ســه فرقه بهشــتی هســتند. لذا معنایی 

یــج می کننــد، معنــای مهملــی کتابهــای خــود ترو  از »حدیــث فرقــه ناجیــه« در 

 است، چون با صریح سخن پیامبر سازگار نیست. 

مفهوم »حدیث فرقه ناجیه«
کـرد  کلام پیامبـر جسـتجو   معنـای صحیـح »حدیـث فرقـه ناجیـه« را بایـد در 

 که می فرماید: هرگاه در مسأله ای دچار اختلاف شُدید، ببینید قبل از اختلاف، 

که همه مسلمانها قبول دارند، سخن من همان  گفته ام. آنچه را   من چه چیزی 

کنید.  است، آن را مبنا قرار دهید و اختلاف را بر پایه آن حل 

یــخ شــاهدش بــوده  کــه تار مثــلًا یکــی از اختلافــاتِ پیــش آمــده پــس از پیامبــر 

کــرده اســت، اختلافــات مربــوط بــه خلافــت اســت. پــاره ای از  و مســائلش را نقــل 

کــه مــا متعــرّض آنهــا نمی شــویم. امــا  ایــن اختلافــات جنبه هــای مشــکوک دارد 

جنبه هــای قطعــی نیــز دارد. 

 از جملـه جنبه هـای قطعـی آن، نـزاع بـر سـر این مسـئله بود که آیـا پیامبر برای 

کـرده، خلیفـه کیسـت؟  گـر تعییـن  کـرده یـا نـه؟ و ا پـس از خـودش خلیفـه تعییـن 

کـه پیامبـر خلیفه تعییـن کرده و در مقابـل، عده ای نیز  قطعـاً عـده ای بـر آن بودنـد 

کـس را بـه عنـوان خلیفـه  کـه هیـچ  کـه پیامبـر در حالـی از دنیـا رفـت  بـرآن بودنـد 

تعییـن نکـرده بـود. بـرای حـل ایـن نـزاع چه بایـد کرد؟ 

 از یک سو پیامبر فرموده است: آنچه را که من و اصحابم بر آن هستیم، یعنی 

 آنچه در حال حاضر رأی عمومی بر آن است، کسی نمی تواند آن را دروغ بداند. از 

یخی و روایی می بینیم سـخنی از ناحیه پیامبر مبنی  کندوکاو تار  سـوی دیگر، با 

بر تعیین ابوبکر به عنوان خلیفه دیده نشده است.
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گـر تعییـن کرده   لـذا تـا اینجـا، یـا بایـد بگوییـم پیامبرتعییـن خلیفـه نکـرده یـا ا
در مـورد ابو بکـر سـخنی نگفتـه اسـت. امـا می بینیـم عـده ای می گوینـد: پیامبـر، 
گـر در میـان آن دسـته  کـرد. حـال ا امیرالمومنیـن؟ع؟ را بـه عنـوان خلیفـه تعییـن 
بـر آن صحّـه می گذارنـد، سـخنی وجـود  کـه همـه مسـلمانها  از سـخنان پیامبـر 
یـم  کنـار می گذار کـه برسـاند علـی؟ع؟ خلیفـه اسـت، تمـام آن نزاعهـا را   داشـت 

و آن سخن را معیار قرار می دهیم. 

  این آسـانترین راه حل اسـت. از این دسـت می توان به حدیث منزلت اشـاره 
که پیامبر در مورد امیرالمومنین؟ع؟  که تمام فرقه های مسلمانان قبول دارند  کرد 
فرمـود: نسـبت تـو بـه مـن هماننـد نسـبت هـارون بـه موسـی اسـت. بر اسـاس بیان 
کمـک  کـه موسـی از خـدا  قـرآن مجیـد، نسـبت هـارون بـه موسـی؟عهما؟ ایـن بـود 

خواسـت تـا هـارون شـریک در نبوتش باشـد:

مْرٖی«1 
َ
ݭٖىٓ ا

هݩُ ڡݨن
ݨْ
ك رݪِ

ݨْ ݩش سݧ
َ
»وَا

گردان.  او را در نبوتم شریک 

خدا هم فرمود که من این درخواست را اجابت کردم. لذا از آن پس خطابهای 
الهـی دوتایـی شـد )خطـاب بـه حضـرت موسـی و هـارون؟عهما؟(. همیـن مطالـب 
کـرد و ایـن موضـوع   را پیامبـر از خـدا در بـاره امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ درخواسـت 

مورد اتفاق فریقین است.2 

روایـت  منظـور  می گوینـد:  روایـت  اصـل  پذیـرش  ضمـن  عامّـه  علمـای  امـا 

گـر چنیـن باشـد، طعـن در خلافت ابوبکـر خواهد  نمی توانـد خلافـت باشـد؛ زیـرا ا

1. طه: 32 
2. عبقـات الانـوار، میـر حامـد حسـین، ج2، دفتـر 1، ص86 – 88، صحیـح مسـلم، ج12، 

ص128، صحیـح بخـاری، ج12، ص42، سـنن ترمـذی، ج12، ص193
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جـومِ« قابـل جمـع نیسـت. امـا ایـن سـخن یـاوه ای  بـود و بـا روایـت »اصحابـی كالنُّ
نقـل می کنیـد،  کـه شـما  صْحَابِـي« 

َ
وَأ یْـهِ 

َ
عَل نَـا 

َ
أ »مَـا  زیـرا عبـارت  نیسـت؛  بیـش 

بـدان  سـپس  و  باشـد  کـرده  تعییـن  را  ابوبکـر  ابتـدا  پیامبـر  کـه  نیسـت  سـخنی 
کـه شـما بایـد  کـرده باشـد. بلکـه معنـای معقـول چنیـن سـخنی ایـن اسـت  تفـوّه 
و  باشـد  بـوده  رفتـار مـن  و  کـه نشـانگر منـش  کنیـد  ی  پیـرو را  از مـن  آن سـخنی 
مسـلمانها صحّـت انتسـاب آن را بـه مـن پذیرفتـه باشـند. تنهـا در ایـن صـورت، 
گـر  کـه سـنی و شـیعه نقـل می کننـد معتبـر می گـردد. بـر همیـن اسـاس، ا حدیثـی 
گر  کـه بـا ایـن معیـار بخوانـد، معتبـر خواهـد بـود، ولی ا حدیثـی را شـیعه نقـل کنـد 
اهـل سـنت نقـل کننـد و بـا ایـن معیـار مطابق نباشـد، اعتباری نخواهد داشـت. 

کـرده  کـه بـرای خلفـا از طریـق غیـر شـیعی نقـل   بـه ایـن بیـان، تمـام فضایلـی 
کـه چگونـه می گوییم:  باشـند، معتبـر نیسـت و کسـی هـم نمی توانـد اشـکال کند 
گـر همیـن آدم چیـزی  گفتـه ولـی ا کـرد، راسـت  گـر ابوهریـره حدیـث غدیـر را نقـل  ا

گفتـه اسـت؟  کـرد، دروغ  در فضیلـت خلیفـه نقـل 

گر سخن ابوهریره در خصوص غدیر را می پذیریم، به این دلیل   پاسخ اینکه؛ ا
  است که تو او را راستگو می دانی و همان سخن را من از آن رو راست می دانم که 
کـه او نیـز مـورد اعتمـاد من اسـت نقـل کرده اسـت، در نتیجه هر دو  ی دیگـری   راو
 سخنی را پذیرفته ایم که پیامبر آن را فرموده است. بحث در این است که پذیرش 
یه است، از همین مقوله است تا همه  که ناقض امیرالمؤمنین بودنِ معاو  روایتی 

گردد.  فتنه ها به او برگردانده شده باشد و بدین ترتیب مشکل حل 

 مؤلف »تفسیر المنار«1 در همین کتاب می گوید: شیخ ما »شیخ محمد عبده« 

کـه نـاروا اسـت. نصـب و عداوتـف بسـیار فراتـر از یـک سـنی  1. او ادعـای سـیادت می کنـد 
بـاز می شـود. متعـارف اسـت، ولـی متأسـفانه دهان هـا در ستایشـف 
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 در علوم عقلی مسلط بود، اما اهل حدیث نبود. او ادامه می دهد: معلوم نیست 

کند.  کرده تا مؤمنان را متزلزل  چرا این سخن را از میرداماد نقل 

  البته معنای این سخنش آن است: »آن کسی که توانسته مصداق فرقه ناجیه 

کنـد، میردامـاد اسـت«. امـا ایـن مدعـا غلـط اسـت. ایـن خـود پیامبـر  را معیـن 

کـه تعییـن مصـداق کرده نه میردامـاد. ماحصل بحث اینکه باید همیشـه  اسـت 

کـه  کنیـد.  یعنـی بایـد در پـی آن بـود  اختـلاف را بـا توجـه بـه ماقبـل اختـلاف حـل 

چـه مطلبـی قبـل از اختـلاف مـورد تأییـد و اتفـاق همـه بـوده اسـت، تـا بـر پایـه آن 

تکلیفمـان در مـورد صحـت مطالـب امروز مشـخص گردد. در ایـن میان، کثرت 

ـت عـددی هـم تعییـن کننـده نیسـت. 
ّ
یـا قل

 مثلًا یکی از مواردی که پیامبر قبل از ایجاد اختلاف بر سر خلافت و در زمان 

حیـات خـود بـدان تصریـح فرمـوده و مسـلمانان را موظـف بـه تبعیـت از آنکرده تا 

کـه فرمود:  همـه اختلافـات از میـان بـرود، »حدیـث ثقلین« اسـت 

حَبْـلٌ  الِلَّه  كِتَـابُ  الآخَـرِ:  مِـنَ  كْبَـرُ 
َ
ا حَدُهُمَـا 

َ
ا یـنِ، 

َ
قَل

َ
الثّ فِیکُـمُ  تَـارِکٌ  »اِنّـی 

نْ یفْتَرِقَا حتی 
َ
هْلُ بیتی، و انهما ل

َ
رْضِ و عترتی ا

َ
مَاءِ الی الا  مَمْدُودٌ مِنَ السَّ

حَوْضَ«1
ْ
یَّ ال

َ
یرِدَا عَل

کتـاب  گرانبهـا را در میـان شـما می گـذارم. یكـی از آن دو  مـن دو یـادگار 

که از آسمان به زمین کشیده شده است. و دیگر یسمانی   خدا است، ر

 عترتـم، اهـل بیتـم. و ایـن دو، هرگـز از هـم جـدا نخواهنـد شـد تـا اینكه بر 

سـر حـوض کوثـر بـر من وارد شـوند. 

 1. مسند احمد حنبل، ج5، ص456،ح 21578، فضائل الصحابة،احمد بن حنبل شیبانی،
ج 2، ص 603، بحار الانوار، ج 23، ص129
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لفظ این حدیث بین ســـنی و شـــیعه مورد اتفاق اســـت. منظور این نیســـت 

کـــه پیامبـــر بخواهـــد بفرماید یکـــی از اهل بیت من قرآنی در دســـتش اســـت و از 

گرفته  کـــه من می میـــرم در حیاتش و حتی در قبـــرش این قـــرآن را در بغل  وقتـــی 

اســـت تـــا روز قیامت فرا رســـد و به همراه ایـــن قرآن به نزد من آینـــد. این معیت، 

تعبیـــر به یک امر مجـــازی از یک امر معنوی اســـت. 

که شـــما بگویید  گاه زمانی فرا نخواهد رســـید   طبـــق مفاد این روایت، هیچ 

یـــم و فقط به عتـــرت توجـــه می کنیم یا اینکـــه بگویید  کتـــاب ندار مـــا نیـــازی به 

کدام از  یم. هیـــچ  کتـــاب ما را بس اســـت و تـــا روز قیامت نیازی بـــه عترت ندار

ایـــن دو، نمی توانـــد از زندگی ما بیرون باشـــد. حـــال بر فرض صحّـــت تعبیر »مَا 

کـــه چگونه من  صْحَابِـــي« وظیفۀ شـــما اســـت که بنگریـــد و ببینید 
َ
یْـــهِ وَأ

َ
نَـــا عَل

َ
أ

شـــأن هـــر دو را مراعـــات می کنم. هم کتاب خـــدا را تثبیت می کنـــم و هم اینکه 

کیـــد می نمایم. شـــما نیز  ایـــن همـــه نســـبت به وجـــوب تبعیـــت از اهل بیتـــم تأ

ید.  بعـــد از من همین وظیفـــه را دار

گـــر ما ایـــن حدیث و مفـــاد آن را معیـــار قراردهیم، دیگر کســـی نمی تواند به  ا

کرده و آنهـــا را همچون  مـــا بگویـــد پیامبر مـــا را به صحابه هم ارشـــاد و ســـفارش 

هِمْ  یِّ
َ
ســـتارگان وســـیله هدایت امت خوانده اســـت. لذا با علم به اینکه تعبیر»بِا

صْحَابِي« 
َ
یْـــهِ وَأ

َ
نَا عَل

َ
اقْتَدَیْتُـــمْ« عقلًا قابل قبول نیســـت، ما یا اصلًا بـــه تعبیر»مَا أ

که  گونـــه معنـــی می کنیم  عمـــل نمی کنیـــم یـــا اینکه بـــر فـــرض قبـــول، آن را این 

کـــه مورد قبـــول اهل  کنیم  ی  گفتـــار صحابـــه ای پیـــرو یـــم از رفتـــار و  وظیفـــه دار

بیت؟عهم؟ باشـــند. 
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مفهوم »دین« در آیه »لا اکراه فی الدین« 
در قرآن می فرماید: 

٭ݩݩݩݩݩ«1  یِّ �نَ
ْ
دُ مِ�نَ ال

ݨْ سش �نَ الݠرُّ َّ �ی �بَ
دْ �ݦتَ ٭ݦݦݩݩݩۖ �تَ �نِ �ی ݭِى الّ�ٖ

هَ ڡݨن  اِكْراٰ
ٓݡ

»لاٰ

گمراهـی واضـح و روشـن شـده  کراهـی در دیـن نیسـت. راه هدایـت از  ا

اسـت. 

ِ لِلَّه« خــوارج 
ّ

امــروزه ایــن آیــه در میــان مغرضــان، همچــون شــعار »لاحُکــمَ الا

شــده اســت. این شــعار در زمان خودش بهانه و دســتاویزی شــده بود تا هرکس از 

کم بداند. در روزگار ما نیز هرکســی  راه می رســید آن را مجوز خروج علیه نظام حا

ــه می کوشــد ــن آی ــۀ ای ــه بهان ــی در حــوزه اعتقــادات و احــکام دارد، ب  اراده نافرمان

 موانع را از سر راه خود بردارد. 

مفهوم اکراه 

کراه یعنی مجبور کردن انسان به پذیرفتن و عمل به آن چیزی که نمی خواهد.    ا

هُ عَلی اَمْرٍ یَکْرَهُهُ« 
َ
کْرَهَهُ، اَیْ حَمَل کتب لغت نیز آمده: »اَ در 

کـه نمی خواهـد یـا  کاری را  کـه از آدمـی انجـام  کـراه در عمـل بـه ایـن اسـت  ا

کننـد و در عقیـده، یعنـی او را وادارنـد  لزومـی بـه انجامـش نمی بینـد، مجبـورش 

تـا بـه مطلبـی ایمـان آورد. 

مثلًا به هنگام صبح، آن زمان که دو ساعت از آفتاب گذشته، به دلیل پرده 

که هنوز نیمه شب است. شما  کشیده شده، تصور می کنم  که در اتاقم  سیاهی 

بـرای بیـدار کـردن مـن پرده را کنـار می زنید تا آفتاب به داخل بتابد. بدین ترتیب 
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کنـار زدن پـرده و بـدون آنکـه مـن را مجبور کنـی، کاری می کنی تا مـن به ناچار  بـا 

کراه  کار شما را نمی توان اجبار و ا که خورشید بالا آمده است. این  کنم  اعتراف 

کرده ای  گونه فراهم   نام نهاد، زیرا بدون اجبار شرایط را برای دیدن خورشید، آن 

که انکار بالا آمدن خورشید، حماقت محض است. 

کمـک اسـتدلال  یـس می کنـد و بـه  کـه بـه دانـش آموزانـش تدر کار معلمـی را   

گوششـان بـاز  آنهـا را تعلیـم می دهـد، و درس را آن قـدر تکـرار می کنـد تـا چشـم و 

بـالا آمـدن خورشـید  بـه  زیـرا مبنـا در اعتـراف  نـام نهـاد؛  شـود، نمی تـوان اجبـار 

بـدان  ایمـان نسـبت بدانچـه  از  قبـول درس معلـم، وجدانـی اسـت برخاسـته  و 

مبانـی  آنکـه  بـدون  و  ایمـان  بـدون عامـل  کـه  امـا در صورتـی  اعتـراف می کنـد. 

کامـل شـده باشـد، بخواهیـم اثـرش را در او ایجـاد  عقیـده ای در وجـدان شـخص 

کـراه« نامیـده می شـود. کنیـم، ایـن عمـل مـا »ا

گمراهـی بـه قـدری   بـا توجـه بـه ایـن توضیحـات، قـرآن می فرمایـد: هدایـت و 

کسـی نمی توانـد بگویـد پیامبـر مـرا  کـه از آن پـس  از هـم واضـح و آشـکار شـده اند 

بـه زور وادار بـه اعتـراف بـه اعتقـاد بـه خـدا می کنـد. لـذا در ایـن اعتقـاد، اجبـار و 

کار نیسـت.  کراهـی در  ا

و طبیعـی  امـری عـادی  انـکار حقایـق  یـم،  بردار میـان  از  را  آفتـاب  گـر  ا بلـه! 

می گردد. اما با بودن آفتاب و روشـن شـدن حقایق جایی برای اجبار در اعتراف 

اقـرار بـه حقایـق، وجدانـی شـدن  بـه حقیقـت نمی مانـد. لـذا می فرمایـد: منشـأ 

آنهـا در پرتـو نـور خورشـید اسـت و ایـن اقـرار، از شـدت وضـوح و وجدانـی شـدن 

کـه صـورت می گیـرد. لـذا منشـأ انـکار حقیقـت بـا وجـود آفتاب،  حقیقـت اسـت 

تنها حماقت است. 
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ه ایمان واضح شـــده 
ّ
قرآن می خواهد در زمان نزول این آیه بفرماید آن قدر ادل

گر به کســـی بگوییـــم ایمان بیـــاور! دیگر ایمـــان آوردنش اختیاری نیســـت،  کـــه ا

 چـــون دلائـــل ایمـــان آوردن واضـــح و روشـــن اســـت، پس مجبـــور اســـت ایمان

 بیـــاورد. در ابتـــدای دعوت رســـول خـــدا، هنوز آیـــات الهی تا ایـــن مرحله کامل 

گردد.  که هر کسی با هر سطح از شـــعور، درک حقایق برایش وجدانی   نشـــده بود 

 لـــذا ایـــن آیات مربوط به ســـالهای آغازین رســـالت نیســـت. به همیـــن دلیل به 

دنبالش می فرماید: 

صاٰمَ  ڡنِ
ا ا�نݨْ

َ ݧ
ݩیٰ ل ݧ ݧ ݧ تݧ ٯݧ

ْ �ش وݨݦُ
ْ
وَهتِ ال رݦݨݨْ ُ عݩݧ

ْ
ال سَكَ �بِ ْ ݧ مݧ دِ اسْ�تَ َ تݧ ڡݧ هِ �نَ اللّٰ  �بِ

مِ�نݨْ ݨْ وݘݧ ݦُ و�تِ وَ�ی الطّاٰعنُ  �بِ
رݦْ ُ ڡنݧ

ݨْ
ك َ یݧ �نݨݨْ �ݫ ݨݨَ ݧ مݧ »�نَ

1»
ݦ
هاٰ٭

ݩَ
ل

رد، به دستگیره مطمئن   هر کس به طاغوت کافر شده و به خدا ایمان بیاو

که هیچگاه از هم باز نمی شود، چسبیده است.   و محكمی 

بــا توضیحــات فــوق، پرواضــح اســت کــه این آیــه نمی خواهد بفرمایــد ما پیامبر 

کــرده  کــس دلــش می خواهــد بــه او ایمــان آورد. نمــاز را واجــب  را فرســتاده ایــم، هــر 

کــس دلــش می خواهــد بخوانــد. و همیــن طــور، هرکــس دلــش می خواهــد  ایــم، هــر 

کنــون کــه مریضی،  روزه بگیــرد! آیــا واقعــا حکــم روزه ایــن اســت؟! آیــا کســی گفتــه: ا

شــفای بیماریــت متوقــف بــر آن اســت کــه در ماه صیام وســط خیابان مســلمانان و 

گر اینکار را نکنی  در شهر مسلمانان در روز روشن و در انظار مردم سیگار بکشی و ا

 می میــری! لــذا تــا او را »نهــی از منکــر« می کنــی، مهمــلات می بافــد و فــورا ایــن آیــه را

کْراه فِي الدّینِ«.   می خواند که: »لا اِ

 در زمستان کسی را بر پوشیدن لباس گرم ملزم نمی سازند. این ویژگی زمستان
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گرم نیاز  که به لباس  که آدمی خود بدون هیچ اجباری احسـاس می کند   اسـت 

کـه خـود شـخص احسـاس نیـاز نکنـد و او را وادار بـه   دارد. اجبـار موقعـی اسـت 

کننـد. لـذا در هنـگام احسـاس ضرورت، شـخص با موانع هـم درگیر  انجـام فعـل 

می شـود تـا آنهـا از سـر راه خـود بردارد. 

کْراه فِـــي الدّینِ« نهفته اســـت. این  یکـــی از معانـــی »دیـــن« در عبـــارت »لا اِ

کراه در  کـــراه در ایمان به رســـالت پیامبر، لاا کـــراه در ایمان به خدا، لاا یعنـــی: لا ا

گرفتن روزه. بر همگان آشـــکار و  کـــراه در خواندن نمـــاز و  ایمـــان بـــه قیامت، لا ا

که خودشان و عالم محیطشـــان در ید قدرت خداست، و پیامبر  واضح اســـت 

هم پیامبر خدا اســـت و هرچه می گوید درباره خدا و از طرف خداست، لذا باید 

 ســـخنش را پذیرفـــت. حال، هرکس پذیرفت در نور اســـت و هر کس نپذیرفت، 

در ظلمات است. 

 در این مفهوم، دین یعنی ولایت خدا برمردم. و کسی که این ولایت را بپذیرد، 

یکی ها نجات   خدا او را در اثر پذیرش ولایتش یعنی عمل به دستورت الهی، از تار

داده و به سوی نور می برد:
1»

ݦݦݦݩ
٭ ماٰ�تِ

ُ
ل

ى الطنُّ
َ
ورِ اِل

ݨْ مِ�نَ ال�نُّ ُمݧ ݧ هݧ وݣݣںݦݩݩنَ ُ ݧ حب رݪِ
نْ �ݧ ُ و�تُ �ی

مُ الطّاٰعنُ ُ هݧ ُ وݘݧ
ٓݡ

اٰ ی ݫ �ݫ ݬِ وْلݫ
َ
ݢا ا وٓݢ رݦُ نَ �نَ كَڡݧ �ی ٖ �ݩن

َّ
»وَال

 و اولیاء کسـانی که کافر شـدند، طاغوت اسـت که آنها را از نور به سـوی 

یكی ها بیرون می برد.  تار

کـه »طاغـوت« را بـه صـورت مفـرد بـه  نکتـه جالـب توجـه در ایـن آیـه آن اسـت 

کـه ایـن لفـظ بـر آنـان صـدق  کـه اسـامی آنانـی  کار بـرده اسـت نـه جمـع، تـا بدانیـم 

که اگر شما پنج هزار شخصیت مذهبی را هم   می کند، با هم فرق دارد، به طوری 
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نام ببرید، هر کدام از آنها یک طاغوت است. مولوی در دفتر چهارم می گوید: 

گرگان و سگان هر یک جداست     متحـــــد جانهای شیران خداست  جان 

 یعنی از منظر ضلالت، یک به یک آنها همگی عامل ضلالت اند، طاغوتند 

کـه با هم  نـه طواغیـت، لـذا فرقـی بـا هـم ندارنـد. یعنی علـی رغم تمـام اختلافاتی 

دارنـد، یـک سرپرسـت دارند و آنهم طاغوت اسـت. 

ورِ٭ݩݩݩݩݩ«1 
ى ال�نُّ

َ
ماٰ�تِ اِل

ُ
ل

مݨݨْ مِ�نَ الطنُّ هݩُ ُ حب رݪِ
ݩنݨْ �ݧ ُ وا �ی ُ ݧ مَ�نݧ �نَ ءاٰ �ی ٖ �ن

َّ
هُ وَلݭݭݭِىُّ ال للّٰ

ٱَ
»ا

یكی هـا بـه سـوی نـور بیـرون  کـه آنـان را از تار خـدا ولـیّ مؤمنـان اسـت، 

رد.  مـی آو

کـه کافـران بـه جـای ولـی، اولیـاء دارنـد. هر کـدام از آنان  ایـن در حالـی اسـت 
یـک لیـدر دینـی دارد. فقـط اسـامی شـان مختلـف اسـت. یکـی از ایـن لیدرهای 
مذهبی عثمان است. او آن قدر در اموال مسلمانان جنایت کرد که قبل و بعدش 
یـه و یزیـد هـم بـه شـکل دیگـر که برای همگان مشـهود اسـت.   سـابقه نـدارد. معاو

اسمها مختلف، ولی نتیجه یکی است و آن هم طاغوت است. 

کـه ایمـان دو مرحلـه دارد: کفر به  کریمـه به روشـنی می رسـاند   همیـن ایـن آیـه 
 طاغوت و سـپس ایمان به خدا. یعنی برائت نسـبت به طاغوت، مقدم بر ایمان 
 است. لذا به موجب این آیه، اساساً برائت مقدمه ولایت است، نه اینکه ولایت 
 مقدمه برائت باشد. یعنی وقتی دو قطب متضادّ وجود دارند، جدا شدن از این 

قطب، مقدمۀ پیوستن به قطب متضادّ است. 

بـرای  یـک درصـد  امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟  و  یـه  بیـن معاو گـر در اختـلاف  ا  

یـه حـق قائـل شـوی، محـال اسـت سرپرسـتی حضـرت علـی؟ع؟ را پذیرفتـه  معاو

1. همان 
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گـر چنیـن باشـی، در ولایتـت دروغ می گویـی. زمـان هـم تأثیـری نـدارد.  باشـی. ا

کنی یا امروز به قضاوت بنشـینی! مورد اختلاف  خواه در زمان خودشـان زندگی 

یـه، یـا متـوکل و  هـم فرقـی نـدارد. بیـن پیامبـر و ابولهـب باشـد، یـا علـی؟ع؟ و معاو

هم نـور واحد«. لذا 
ّ
امـام هـادی؟ع؟. چرا که سـخن ائمه؟عهم؟ یکسـان اسـت و »کل

گیرد، طاغوت اسـت. البته همیشـه شـور آخر قضایا  کسـی در مقابلشـان قرار  هر 

کم اسـت.  اسـت، ابتدایـش 

کـراه در کیفـر هـم نیسـت؛ زیـرا در قیامت، انسـانها  کـراه در دیـن، ا مقصـود از ا

اوامـر  خدمـت  در  عـذاب  انـواع  همـه  ندارنـد.  نیـز  کیفـر  انتخـاب  در  اختیـاری 

الهی انـد و منتظـر دسـتور:

وهُ * 
ُ ݧ
ك

ُ
اسْل عًا �نَ راٰ عُو�نَ دنِ رْعُهاٰ سَ�بْ هتٍ دنَ

َ
سِل

ْ
ݭىٖ سِل

مَّ ڡݨن
ُ وهُ*  �ش

ݩُّ
مَ صَل َٖ��ی ݧ �ب

ݨْ
مَّ ال

ُ وهُ* �ش
ُّ
ل عݩݩنُ وهُ �نَ

دنُ  »حنُ

مِ«1  �ی ٖ عَطن
ْ
هِ ال اللّٰ  �بِ

مِ�نُ وݩݩݩݘݨْ ݦݩُ ۥ كاٰ�نَ لاٰ �ی ُ هݧ
اِ�نَّ

یلـی  بگیریـدش و ببندیـدش، و آتـف را بـه او بچشـانید، و در زنجیـر طو

یرا  رد. ز کنید تا او را به رشته درآو  که طولف هفتاد زراع است در بندش 

او به خدا ایمان نداشت. 

خلاصه مطلب و نتیجه آنکه:

وضـــوح دین یعنـــی اینکه احکام اعتقـــادی و عملی اســـلام، آن قدر واضح 

کســـی نمی توانـــد بگوید من هنـــوز نفهمیـــده ام. اصـــولا وقتی جاهل  که  اســـت 

کند و چشـــم  که برای او آشـــکار شـــده خضوع  گـــردد، بایـــد در برابر حقی  عالـــم 

خـــود بدان بگشـــاید.  یعنی در این مرحلـــه دین الزامی به الزام عقلی اســـت.  اما 

کـــه دلیلش را نمی دانی و حجتش  ی  که زیر بار چیزی برو دیـــن هرگز نمی پذیرد 

1. حاقه:33-30 

وهُمْ ...« 
ُ
مفهوم »دین« در آیه »وَ قاتِل
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 برایـــت واضح نشـــده اســـت و حق نـــداری آن را به خاطـــر اعتماد به اشـــخاص

 و اعتبارشان بپذیری.

 شـدت وضـوح در اصـل وجـود خـدا، جـای جبـر باقـی نمی گـذارد. بـه تبع آن، 

 رسالت رسول  خدا آن قدر قطعی است که این نیز جایی برای جبر باقی نمی گذارد. 

کرده، از چنان ویژگیها و شـروطی  که خدا امر به اطاعت مطلق از او  کسـی را هم 

 برخوردار است که این شروط و ویژگیها، عقلایی بودن این اطاعت از او را تثبیت 

کـه او معصـوم اسـت، اشـتباه نمی کند و  می کنـد و ایـن حقیقـت را بیـان مـی دارد 

 خدا مراقب اوست. لذا تبعیت از او هرگز به معنای آن نیست که کوری عصا کش 

کور دگر شود. قرآن در مذمت چنین تبعیتی می فرماید: 

مْ 
ُ ݧ
ك

ݦَ
ل ماٰ  �نَ ى٭ݦݦݦݦݩݩݩݩۖ  ٰ ݩݩݩݧ ݧ دݧ ْ هݧ ُ �ی �نْ 

َ
ا  

اݦݦݩݩٰݠٓ
ّ
اِل یٓ  هِدّٖ َ �ی لاٰ  �نݨْ  َّ مݧ

َ
ا  َ عݧ َ بݧ ݫ �ݫ

َّ ىتݧ ݦُ �ی �نْ 
َ
ا حَ�تُّ 

َ
ا  ِ

�تّ �ݨَ
ݨْ
ال ى 

َ
اِل ݣݣیٓ  دݬٖ ݩݩْ ݧ هݧ َ �ی �نْ  َ ݧ مݧ نَ �ݧ

َ
 »ا

 1» و�نَ ُ ݧ مݧ
ُ
ك �ݩْ

َ �تَ نݧ ْڡݧ ݨݧ �ݭیݧ
َ
ك

آیا کسی که به سوی حق هدایت می کند، سزاوارتر است که تبعیت شود 

 یا کسی که خودش راه نمی یابد، مگر آنكه دیگری او را راهنمایی نماید؟ 

شما چگونه قضاوت می کنید؟ 

ی لا تَكُونَ فِتْنَةٌ«  وهُمْ حَتَّ
ُ
مفهوم »دین« در آیه »وَ قاتِل

هَ   اللّٰ
اِ�نَّ

ا �نَ وݦْ هݨَ تَ �ݩݧ ِ ا�نݨْ اِ�ن ݩݦۚ �نَ
ݩݩݩ
هِ٭ لِلّٰ ۥ  هݩݩُ

ُّ ݧ
ل �نُ كݦݨُ �ی و�نَ الّ�ٖ

ُ
ك ݩَ ݬیݧ هتٌ وَ�ݫ

ݩنݨَ ݧ �ݧ
تݨْ ىݧ ِ و�نَ �نݫ

ُ
ك ݩݩݩݧیٰ لاٰ �تَ ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ وهُمݨْ حَٮتّݧ

ُ
ل اٰ�تِ »وَ�ت

 2» رݦٌ صٖ�ی َ و�نَ �ب
ُ
ل َ مݩݧ ْ عݧ َ ماٰ �ی �بِ

گـر از  بـا آنـان بجنگیـد تـا اینكـه فتنـه ای نباشـد و دیـن بـرای خـدا باشـد. ا

جنـگ دسـت کشـیدند، خداونـد نسـبت بـه کارشـان بینا اسـت. 

1. یونس: 35 
2. انفال: 39�

وهُمْ ...« 
ُ
مفهوم »دین« در آیه »وَ قاتِل
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که در دین با ما اختلاف  کافری است  که طرف جنگ،  از آیه معلوم می شود 
کافر اسـت. لذا هرگز مؤمنان در این  که دین خدا را نپذیرفته اسـت،  دارد. کسـی 
که چنین امری را به مسلمانانِ مربوط به زمانی  آیه طرف جنگ نیستند. ادله ای 
کـه رهبـری مسـلمانان معصـوم یعنـی رسـول خـدا و ائمـه؟عهم؟ می دانـد، صحیـح 
یـه و یزیـد و متـوکل  کـه زیـر پرچـم معاو کسـانی را هـم   اسـت. ولـی مذاهـب دیگـر 

کنند، مصداق این آیه می دانند.  بجنگند و از شؤون آنها دفاع 

ایـن آیـه هـدف از صـدور دسـتور جنـگ بـا مشـرکان را، زدودن جاذبـۀ شـرک 
 دانسـته اسـت، تا حدی که همۀ دین برای خدا باشـد. سـپس توصیه می کند که 
گـری دسـت کشـیدند و خبـری از دو گونـه دین نبود،  گـر کفـار و مشـرکان از فتنـه  ا

کاری با آنان نداشـته باشـید.  دیگـر 

ینِ«  هُوا فِي الدِّ
ّ

مفهوم »دین« در آیه »لِیَتَفَقَ
َ ݨݧ
ݭی ݫ ݫ ݭِىݫ  لݠݫ

هتٌ ڡنَ �ݘِ
ٓݡ

ݨݨْ طاٰ مݨݧ ݨُ هݧ ݩنݨْ ٍ مِںݧ هتݫ
َ �تݧ رݦْ ِ رݨَ مِ�نݨْ كُلِّ �نݫ َ ڡنݧ لاٰ �نَ وݦْ

َ
ل  �نَ

ݨۚ
٭ تݩً هݩݩݩݧ

نَّ �ݧ
ٓݡ

وا كاٰ رݩُ نِ ڡݨݧ
نݨْ �ݧ َ یݧ ݭݫ ݫ ِ�ݫ و�نَ لݠݫ مِ�نُ ݨْ مُوݘݧ

ْ
»وَماٰ كاٰ�نَ ال

وݤ�نَ «1  رݩُ
ْ�دنَ َ مݨْ �ی ݩُ هݧ

َّ
عَل

َ
ْهِمݨْ ل ݧ ںیݨݧ

َ
ا اِل وݨݨݦݨٓ عݦُ َ ݢاٰ رَحب ݢ مݨْ اِدن ݩݩُ مَهݧ وݨْ وا �ݦتَ رݩُ دنِ

�ݩنݨْ یݩُ ݫ �ݫ ݬِ �نِ وَلݫ �ی ݭِى الّ�ٖ
وا ڡݨن هݩُ

ڡݨتَّ
نَ ڡݨݧ
تَ �ݧ

همـه مومنـان وظیفـه ندارند راهی جنگ و جهاد شـوند. پس چرا گروهی 

گاهـی یافتـن در دین کوچ نمی کنند تا چون بازگشـتند قوم   از آنـان بـرای آ

کنند.  کنند، شاید آنها )از معاصی( اجتناب  خود را انذار 

گاهی یافتن نسبت به واجباتی که قرآن و سنت رسول  »تفقّه در دین« یعنی آ

خـدا؟صل؟ بیـان کرده انـد، یعنـی ایمـان به خدا و رسـالت رسـول خدا؟صل؟ و روز 

گویی در میانشـان  که مسـأله   قیامت و عمل به احکام دین. وای برآن جماعتی 

گر دیدید در مجمعی، جلسـه ای یا هیأتی از  نشـانۀ علمی نبودن سـخن اسـت. ا

1. توبه: 122 
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گفتن و مسـأله شـنیدن اسـتنکاف می شـود، بدانید این جلسـه و هیأت  مسـأله 

و مجمـع در مسـیر شـیطان اسـت. زیـرا وظیفـه رسـول خـدا؟صل؟، ابتـداءً بیـان 

روش و طریقـه عمـل بـه احـکام بـوده اسـت. ایـن آیـه می فرمایـد بـر افـراد واجـب 

اسـت احـکام را بـا تفقـه و بـه صـورت عمقـی یـاد بگیرنـد و سـپس آنهـا را بـه مـردم 

خودشـان بیاموزنـد. 

سلامت در دین، هدف و تنها وسیلۀ نجات 
کثـرت نمـاز و عبادتشـان بـود. امـا  در آن روزگار، یکـی از نشـانه های شـیعیان 

کم و بیش  کرده اسـت.  یادی پیدا  متأسـفانه شـیعه امروزی با آن شـیعه فاصله ز

از  را  مـا، می خواهنـد خشمشـان  روزگار  از شـیعیان  کـه بسـیاری  دیـده می شـود 

دیگـران بـا عنـاد ورزی نسـبت بـه خـدا فرو نشـانند و نجـات خود را در بـی تفاوتی 

در امـور دینـی می پندارنـد و می جوینـد. غافـل از آنکـه هیـچ نجـات دهنـده ای 

کسـی مـا را نجـات بدهـد، بـاز هـم  گرفتاری هـا  گـر بناسـت در  یـم. ا جـز خـدا ندار

گـر بناسـت خداونـد بنـده ای را بـر خـلاف موازیـن نجـات بدهـد،  خداسـت. و ا

بـه تقـرب نجـات می دهـد. خداونـد هیـچ بنـده ای را بـه عنـاد و سرکشـی نجـات 

نخواهـد داد. در منطـق دیـن، حـدّ اقـل راه بـه سـوی تقـرب و نجـات، سـلامت در 

کـه بسـیارعجیب و منتهـای خواسـت و اراده اهـل بیـت؟عهم؟ اسـت.  دیـن اسـت 

ی می گویـد:      کرده انـد، راو کـه فریقیـن نقـل  در روایتـی 

کـه در راه بـه امیرالمؤمنیـن برخـورد  روزی در خدمـت رسـول الله؟صل؟ بـودم 

یـم. به راه افتادیـم. ضمن بیان  کـرد و بـه حضـرت فرمـود بـا هـم به بیـرون مدینه برو

مطالبی ارزشـمند در طول مسـیر، وقتی از مدینه خارج شـدیم، رسـول خدا؟صل؟ 

کـرد. مـا همـه بسـیار  کـردن  گریـه  گـردن علـی؟ع؟ انداخـت و شـروع بـه  دسـت در 
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فرمـود:  حضـرت  می کنیـد؟  گریـه  چـرا  پرسـید:  امیرالمؤمنیـن  شـدیم.  ناراحـت 

کـه بعـد از مـن، تـو از مـردم می بینـی! زیـرا در سـینه های  بـه یـاد مصائبـی افتـادم 

کـه آنهـا را فقـط پـس از  کینه هایـی نسـبت بـه تـو وجـود دارد  گروهـی از ایـن مـردم، 

کـرد: آیـا در آن موقـع دینـم سـالم  مـن بـروز می دهنـد. امیـر المؤمنیـن؟ع؟ عـرض 
اسـت؟ رسـول خـدا فرمـود: بلـه!1

گـر توجـه و توسّـل بـه خـدا هیـچ اثـری بـرای شـخص نداشـته  بـدون تعـارف؛ ا

کـه در ایـن سـختی ها دینـش سـالم بمانـد، بالاتریـن بـرد نصیبـش  باشـد، همیـن 

شـده اسـت. سـلامت در دیـن بـرای مـا بایـد مهمتـر از سـلامت جـان و مالمـان 

کـه بـرای اولیـای خـدا در رأس مهمـات قـرار دارد. ائمـه سـلام الله  باشـد، چیـزی 

علیهـم اجمعیـن در دعاهـا بـه مـا آموختنـد:

تَجْعَلْ مُصِیبَتَنَا فِي دِینِنَا«2 
َ
»وَ لا

ـــرای شـــخص اتفـــاق بیفتـــد، جبـــران  گـــر ب کـــه ا کاســـتی در دیـــن اســـت  کـــم و   
نـــدارد. بـــدون تعـــارف، آخریـــن مرحلـــه ایـــن دنیـــا مـــرگ اســـت. بایـــد دســـت 
کـــه در ایـــن  کـــه خداونـــد متعـــال بـــه مقـــداری  کـــم همیـــن مقـــدار باورمـــان شـــود 
کامجویـــی قـــرار داده، هـــزاران و میلیونهـــا برابـــرش را در  دنیـــا بـــرای مـــا وســـیله 
کاســـته  کـــرده اســـت. لـــذا بـــا مـــرگ مؤمـــن چیـــزی از او  آخـــرت بـــرای مؤمـــن ذخیـــره 
ــه اش ایـــن  کـــه خلاصـ ــروف، ابیاتـــی دارد  ــاعر معـ ــرّی شـ ــود. ابوالعـــلاء معـ نمی شـ
کـــه  کـــه مـــردم خیـــال می کننـــد در معـــاد همـــه چیـــز فنـــا می شـــود، در حالـــی  اســـت 
ـــد ببینـــی ســـرای  ـــو بای ـــه ســـرایی دیگـــر اســـت. فقـــط ت  معـــاد، انتقـــال از یـــک ســـرا ب

بعدی چیست؟ 

کم نیشابوری، ج3، ص139�  1. مجمع الزوائد، ج9، ص11، المستدرك،حا
2. دعای رسول خدا؟ص؟ در شب پانزدهم ماه رمضان
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ت
ّ
لِلنّفـادِ  خُلِقَ النّاسُ لِلبَقاءِ فَضَل یَحسَبُونَهــــــم  ـةٌ  أمَّ

ما یُنقَلـــــونَ مِن دارِ اعمـــا رَشـادٍانِّ أو  شَـقوةٍ  إلـی دارِ  لٍ 

 مـردم بـرای بقاء آفریده شـده اند. لذا کسـانی کـه می پندارند برای نابودی 

آفریـده شـده اند، گمراهنـد. مـردم فقـط از خانـه اعمـال به خانه شـقاوت 

یـا کمـال منتقل می شـوند.  

لذا مؤمن هرگز از این انتقال دادنش که قطعاً برای اهل ایمان انتقال به سرای 

 نعمـت بهتـر و ابـدی اسـت، ناراحـت نیسـت، بلکـه تقـرب او بـه خـدا اثـر قطعـیِ 

ی در دین است و ما از این مهم غافلیم.  سلامت و

تنهـا آثـار خارجـی حـالات نفسـی قابـل دیـدن اسـت، لـذا ایمـان هـم خـودش 

کـه همـان عمل صالـح باشـد، قابل دیدن اسـت.  قابـل دیـدن نیسـت، امـا اثـرش 

کـه همـان عمـل صالح باشـد، می تـوان متوجه شـد که  یعنـی بـه لحـاظ اثـر ایمـان 

دیگـری ایـن حالـت را دارد یـا نـدارد. بـر پایـۀ این اثر اسـت که علاقه یـا عدم علاقه 

یـان دیگـری پیـش او یکسـان  کـه سـود و ز کسـی   او مـورد تصدیـق واقـع می شـود. 

است، عقلًا دعوی محبتش پذیرفتنی نیست.

که سنی و شیعه نقل می کنند، رسول خدا؟صل؟ فرمود:  در حدیثی 

ارِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ«1  لسَّ
َ
 یَسْرِقُ ا

َ
انِي وَ هُوَ مُؤْمِنٌ، وَ لا لزَّ

َ
 یَزْنِي ا

َ
 »لا

زانی تا ایمان دارد زنا نمی کند، و سارق تا ایمان دارد دزدی نمی کند 

نیز آن حضرت فرمود: 

یمَان«2   ِ
ْ

حَیَاءُ شُعْبَةٌ مِنَ ال
ْ
»ال

1. الكافی، ج 2 ص384
2. مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل، محدث نوری ج 8ص463 
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کـه در دو روایـت فـوق بـدان اشـاره شـده اسـت،   محاسـن یـا رذائـل اخلاقـی 

کـه بـر ایمـان مترتـب می گـردد؛  در حقیقـت نمونه هایـی از لـوازم و آثـاری اسـت 

گـر حقّشـان رعایـت نشـود، نشـان می دهـد که یـا اصل ایمـان قلبی  کـه ا بـه طـوری 

گـر هسـت ضعیـف اسـت. لـذا این گونـه احادیـث، ایمان را بـه لحاظ  نیسـت یـا ا

گـردر مظهر محبت کوتاهی  حقیقـت و مجموعـۀ آثـارش بیـان می فرمایند. مثلًا؛ ا

کـه فـرد یـا محبـت نـدارد یـا محبتـش آن قـدر قـوی  کاشـف از آن اسـت  باشـد، 

کنـد تـا جلـوی ناراحتـی محبـوب را بگیـرد یـا در مقـام رفـع  کـه او را وادار  نیسـت 

ی برآیـد. ناراحتـی و

نتیجه آنکه؛ آثار حقیقت ایمان باید در جوارح منعکس شود. 

اسلام فقهی 
مــا بنــا بــر مشــرب اهــل بیــت؟عهم؟، نه تعریف خــوارج را از ایمــان می پذیریم، نه 

یم. اما ســخن بر  مرجئــه را بــر صــواب می دانیــم و نــه انــدک اعتقــادی بــه معتزله دار

که ایمان شــخصی  که بدانیم بر اســاس مکتب آل الله؟عهم؟ در صورتی   این اســت 

کســی  ــر چنیــن  احــراز نشــد، وظیفــه مــا در قبــال او چیســت و فقــه شــیعه در براب

چــه موضعــی دارد؟ 

که چنین شـخصی از منظر شـیعه،  از مجموع دیدگاه فقهاء شـیعه برمی آید 

»مسـلمان فقهـی« شـمرده می شـود. بـرای تبییـن ایـن بحـث بایـد مفهـوم و منظـور 

از »اسـلام فقهی« روشـن شود. 

کــه مــا در دنیــا تنهــا طبــق ضوابطــی می توانیــم راجــع بــه  در آغــاز بایــد دانســت 

گونــه  کــه در جرگــه مؤمنــان اســت یــا نــه، یعنــی ایــن  کنیــم  افــراد تعییــن تکلیــف 

کافــر بودنــش نداشــته  گنهــکار، راهــی بــه مؤمــن یــا  کــه مــا نســبت بــه فــرد  نیســت 
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باشــیم، یعنــی طبــق دیــدگاه مُرجئــه فقــط منتظــر باشــیم تــا ببینیــم در روز قیامــت 

ــا او چــه معاملــه ای می کنــد. پــس حتــی خفیــف تریــن درجــه   ــد متعــال ب خداون

ــه قضــاوت حضــرت حــق روز قیامــت را هــم  ــه ب ــرار دادن حوال از نظــر مرجئــه و ق

ــم.  ــت نمی دانی درس

که باید دانسـت ایمان و اسـلام   اما در این بخش، مسـیر سـخن بر این اسـت 

 فقهی مقوله ای جدا ازایمان واقعی است. در بینش شیعه، هر مؤمنی از دو منظر 

مورد بحث واقع می شود: 

 یکی از منظر جزاء و پاداش الهی که خداوند تکلیف نهایی آن را به روز قیامت

کـرده اسـت و همـه آحـاد مـردم بـر این مبنا دو دسـته اند: عـده ای که اهل   موکـول 

 سعادت اند و عده دیگری اهل شقاوتند. خداوند ایمان را موجب سعادت و نقطه 

کفر دانسته و فرموده است:  مقابلش را 

 1»
ݦݩݩݩ
٭ ٍ اٰ�ت ڡت ݭٖى سشِ

ماٰ هُمݨݦݨْ ڡݨن
اِ�نَّ وْݥا �نَ

َّ
لݠ وݩَ ݨݨْ �تَ  وَاِ�نݧ

ݦݦݩۖ
دَوْاݥ٭ دِ اهْ�تَ َ تݧ ڡݧ هٖ �نَ  �بِ

مݨْ �تݨُ �ݩݩنݨْ مݦَ  ءاٰ
ٓݡ

لِ ماٰ ْ مِ�ش وا �بِ
ُ ݧ مَ�نݧ اِ�نْ ءاٰ »�نَ

ردنـــد، راه حق  ردید آنهـــا نیز ایمـــان آو گـــر بـــه آنچه شـــما ایمـــان آو پـــس ا

گر )از حق( روی بگردانند شـــک نیســـت که آنها در ستیز   پذیرفته اند و ا

با حق خواهند بود. 

کـه اساسـش  امـا موضـوع مقولـه دیگـر اسـلام و ایمـان، احـکام ایـن دنیاسـت 

کـه ایمـان  یـم  کـه نسـبت بـه او بـه یقیـن علـم دار کسـی  اعتـراف بـه زبـان اسـت. 

کـه  یـم _ همیـن  قلبـی نـدارد _ و بـه عبـارت دیگـر نسـبت بـه نفـاق او اطمینـان دار

شـهادتین را بـر زبـان آورد، احـکام اسـلام بـر او جـاری می شـود. فقـه مـا بـا چنیـن 

کسـی همچـون مسـلمان رفتـار می کنـد و او را مشـمول احـکام اسـلام می دانـد. 

1. بقره: 137 
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که همۀ مسـلمانان به تواتر از ایشـان نقل می کنند_  رسـول خدا؟صل؟ _ در روایتی 

می فرماید: 

وهَـا فَقَـدْ حَـرُمَ 
ُ
 الُلّه. فَـإِذَا قَال

َّ
ـهَ إِلا

َ
 إِل

َ
ـوا لا

ُ
ـی یَقُول ـاسَ حَتَّ قَاتِـلَ  النَّ

ُ
نْ أ

َ
مِـرْتُ  أ

ُ
»أ

هُـم«1 
ُ
مْوَال

َ
ـيَّ دِمَاؤُهُـمْ وَ أ

َ
عَل

یند لا اله الا اللّه. وقتی این   مـن مأمـورم کـه بـا مردم بجنگم تا این کـه بگو
گفتند، از آن پس جان و مالشان بر همگان حرام می گردد.  را 

یعنـی مـن مجـاز نیسـتم که مردم را تحـت این عنوان که آیا از دل، اعتراف به 
کردی؟ مورد حسـاب قراردهم.  یاسـت چنین  کردی یا برای حفظ مال و ر ایمان 
گفته اند یا انگیزۀ دیگری داشته اند،  ی دل  که از رو کسانی  کتاب  زیرا حساب و 
منافـق  اسـاس،  ایـن  بـر  کـه  دارد  نـام  فقهـی  اسـلام  اسـلام،  ایـن  خداسـت.   بـا 

هم جزو مسلمانان شمرده شده و مال و جانش محفوظ است. 

بــر ایــن اســاس، ولایــت جــزو اســلام فقهــی نیســت. بلکــه با یــک بررســی دقیق 
کســی را در زمــره  کــه ولایــت جــزء ایمــان واقعــی اســت. قــرآن  مشــخص می شــود 
ی به ولایت خداوند و رســولش و صاحبان

ّ
کــه متول  »حــزب الله« بــه شــمار مــی آورد 

 ولایت یعنی ائمه؟عهم؟ باشد: 

 2» و�نَ ݩُ ݧ اٰلِ�بݧ عن
ݨْ
مُ الݠ ُ هِ هݧ ݣݣ�بَ اللّٰ  حِرنݨْ

اِ�نَّ
وا �نَ ُ ݧ مَ�نݧ �نَ ءاٰ �ی ٖ ن

�ݩ
َّ
هُۥ وَال

َ
ول ݩُ هَ وَرَسݧ وَلَّ اللّٰ �تَ َ �نݨْ �ی َ »وَمݧ

ز اسـت؛  آن کس که ولایت خدا و رسـولف و مومنان را پذیرا باشـد، فیرو
یرا تنها لشـكر خدا غالب هسـتند.  ز

اما در این نشئه مبتنی بر فقه اهل بیت؟عهم؟، قبول نکردن یا نداشتن ولایت 

که:  کرده   1. بحار الأنوار )ط_ بیروت(، ج65 ص242. در نقل دیگری به همین سـند اضافه 
هِ� 

َ
ى اللّ

َ
ُهُمْ عَل وَ حِسَاںب

2. مائده: 56 
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کـه ولایـت امیرالمؤمنیـن؟س؟  صدمـه ای بـه اسـلام ظاهـری نمی زنـد. شـخصی 

را در دنیـا نپذیرفتـه باشـد، مسـلمان اسـت؛ ولـی همیـن شـخص در آخـرت، بـا 

کـه خـدا و پیغمبـرش را قبـول نـدارد، یکـی اسـت. بـا ملاحظـه ایـن تفـاوت  کسـی 

کـه منافـق در دنیـا جزء مسـلمانان می شـود، ولـی در آخرت جـزو کافران به  اسـت 

شـمار می آیـد و خداونـد بـه آنهـا وعـده عـذاب جـاودان می دهـد: 

 
ݦݦݩݩۚ
٭ مݨْ هݩُ ںبُ ىَ حَسݨْ  هݭِ

ݦۚ
هاٰ٭ �ی �نَ �نٖ لِٖ��ی اٰ مَ حن

هَ�نَّ َ اٰرَ حب ݤ �ن اٰرݩَ كُݠڡݨنّ
ْ
اٰ�تِ وَالݠ ڡت اٰ�نِ مُ�ن

ْ
�نَ وَال �ی ڡتٖ اٰ�نِ �ن ُ مݩݩݧ

ݨْ
هُ الݠ  »وَعَدَ اللّٰ

مٌ«1�  �ی ڡݨتٖ �بٌ مݦُ اٰ مݨْ عَدن ُ ݧ هݩݧ
َ
 وَلݠ

ݦݩݩۖ
٭ هݩُ مݨُ اللّٰ ݩݩُ هݧ ݩݩنَ �ݧ ݨَ عݧ

َ
وَلݠ

 خدا به مردان منافق و زنان منافق و کافران، وعده آتف جهنم داده که اینها 

زخ برای )کیفر( آنها کافی اسـت   تـا ابـد در آن آتـف جاودانه اند، همان دو

کرده و عذابی ابدی دارند.  و خدا آنها را لعن 

صاحـب جواهـر؟رضوت؟ در »کتـاب الطهـارة« از جواهرالکلام خـود، ذیل بحث 

نبـوت شـرط  و  توحیـد  کـه ولایـت همچـون  ایـن بحـث  از  کافـر )پـس  نجاسـت 

قطعـی ایمـان اسـت( می فرمایـد: 

گر این ادله نبود، حکم بر نجاسـت همه فرق مسـلمان غیر امامیه همچون   »ا

 همه مشرکان و کفار می کردیم. زیرا ادله ای که اثبات ولایت می کند، آن را مقرون 

کـه منکر توحید و رسـالت را  بـه پذیـرش توحیـد و نبـوت می کنـد. یعنـی همانطور 

کافـر می دانیم«.  کافـر می دانیـم، منکـر ولایـت را هم 

او سپس چنین ادامه می دهد: 

»لیکـن ائمـه؟عهم؟ از بـاب تقیـه و حفـظ مؤمنـان در دنیـا، ولایـت را از نبـوت 

کسـی  کـه قبـول ولایـت نکـرده، همچـون  کسـی  گفتنـد  کردنـد و  و امامـت جـدا 
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کـه توحیـد یـا نبـوت را نپذیرفتـه باشـد و بـا او تفـاوت دارد«.  نیسـت 

 البتـه مـنِ طلبـه از دیـد خـودم خیلـی نمی توانـم ایـن توجیـه را بپذیـرم. بلکـه 

کـه قبـول ولایـت نکنـد، بـه  کار چنیـن بـوده اسـت: کسـی  از دیـد مـن، علـت ایـن 

نوعـی منافـق محسـوب می شـود، لـذا مصلحـت دیده انـد تـا منافقـان از جامعـۀ 

مسـلمانان طـرد نشـوند، وگرنـه صاحـب جواهر _ با این که اصـل توحید منافق نیز 

بـه راحتـی قابـل خدشـه اسـت _ امـا منافـق را جـزء مسـلمانان می دانـد. 

گونــه ای  گناهــکار بــه  گنــاهِ  گــر  کــه ا ایــن توضیــح نیــز ضــروری بــه نظــر می رســد 

ــدارد.  ــا صــدق ایمــان مؤمــن منافــات ن ــاوریِ او نکنــد، ب کشــف از ناب کــه  باشــد 

کســی  لــذا مؤمــن بــه حســاب فقهــی بــه فاســق و عــادل منقســم می شــود، و عــادل 

کــه مرتکــب  کبیــره هــم نشــود. ولــی فاســق آن اســت  کــه مرتکــب  خواهــد بــود 

کبیــره می شــود. 

اسلام و تقسیمات گستردۀ آن
اسـاس اسـلام به معنای وسـیعش، تسلیم اسـت. البته اساس ادیان الهی به 

معنـای عـام، برپایـۀ تسـلیم عبـد در برابـر خـدا و ارادۀ او اسـت. و مقصـود از آن بـه 

معنـای خاصّـش، ایـن دیـن مقـدس اسـت کـه خاتم انبیاء؟صل؟ به بشـر رسـانده 

اسـت. بنـا بـر ایـن و بـه این معنا، اسـلام به دو بخش ایمان و عمل صالح تقسـیم 

می شـود. اصطلاحـاً از ایمـان تعبیـر بـه اصول دیـن و از عمل صالـح تعبیر به فروع 

کـه براسـاس قـرآن مجیـد، وابسـتگی ایـن دو بـه هـم، به  دیـن می گـردد. گفتـه شـد 

کـه یکـی پایـه و اسـاس و انگیـزۀ بـرای دومـی اسـت، و دومـی یعنی  صورتـی اسـت 

عمـل صالـح، مظهـر و بـه تعبیـری زیباتر، تجلی بیرونی اولی اسـت. در همین جا 

لازم می بینـم مطلبـی را توضیـح دهم: 
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درایـن تقسـیم بنـدی اصـول دیـن و اصـول مذهـب یکـی اسـت. امـا معنـای 

کـه در  کـه از آن بـا تعبیـر »اسـلام فقهـی« یـاد شـد، یعنـی فـردی  دیگـری بیـان شـد 

دنیـا احـکام اسـلام بـر او بـار می شـود و خـون و مالـش حرمـت دارد و نمی تـوان 

بـا  دارد  تفـاوت  کسـی  چنیـن  کـه  دیدیـم  کـرد.  تصـرف  مالـش  در  اذنـش  بـدون 

حاضـر  متعـال  حـق  پیشـگاه  در  و  قیامـت  در  مقبـول  اعتقـاد  بـا  کـه  مسـلمانی 

می گـردد. چـون ایـن تفـاوت در صـورت ظاهـر وجـود نـدارد، اصـول دیـن و اصـول 

از هـم جـدا می شـوند.  مذهـب 

کـه درباره ضـروریِ دین یعنی شـهادت بـه وحدانیت  طبـق نظـر فقهـا، کسـی 

خـدا و نبـوت خاتـم انبیـاء؟صل؟ و روزقیامـت، بـه زبـان اعتـراف و اظهـار اعتقـاد 

نکند، نه اینکه معتقد نباشـد، مسـلمان نامیده نمی شـود. در نتیجه نمی توانیم 

کنیـم و دفـاع از او را هماننـد دفـاع از سـایر مسـلمانان واجـب  حکـم بـه طهارتـش 

بعـلاوه  اسـت.  واجـب  همـگان  بـر  شـرایطی  هـر  در  مالـش  حفـظ  البتـه  بدانیـم. 

انـکار عالمانـه و بـا توجـهِ نسـبت بـه هـر آنچـه مـلازم بـا انـکار ضـروری دین باشـد، 

کـه ایـن موضـوع فعـلًا از بحـث مـا خـارج اسـت.  موجـب ارتـداد اسـت 

کـه در بـاره ایمـان در قـرآن مجیـد آمـده، بعضـاً ایجابـی و بعضـاً  تعبیرهایـی 

سـلبی اسـت. مثـلًا تعبیرهـای یقیـن، علـم و تصدیـق از تعابیـر ایجابـی اسـت. و 

تعبیرهـای ظـنّ و شـک، افتـراء و کـذب علی الله، از تعبیرهای سـلبی قرآن درباره 

ایمان اسـت. 

ی  رو بـدان  وجدانیـات،  حسـاب  بـه  کسـی  هـر  کـه  اسـت  معنایـی  علـم، 

کـه هرکسـی در درون خـودش آنهـا را  مـی آورد و وجدانیـات یـا همـان یافتنی هـا 

می یابـد، قابـل تعریـف نیسـتند. تنهـا می توان بـا الفاظی مخاطب خود را نسـبت 



کـی از آثـار  کـه حا بـه حـالات وجدانـی خـود توجّـه داد. مثـلًا می تـوان بـا الفاظـی 

کـرد، ولـی خـودش را نمی توان  محبـت و دوسـتی اسـت، وجـدان محبـت را بیـان 

کـه شـیء خارجـی هسـتند، قابـل  کـه سـیب وگلابـی  نشـان داد. همـان طـوری 

کـه از وجدانیات انـد، نمی تـوان نشـان داد.  نشـان دادن هسـتند، ولـی مـزه آنهـا را 

کسـی فقـط می توانـد آن را در خـودش بیابـد.  بلکـه هـر 

کـه نمی تـوان آن را نشـان داد و هرجـا  محبـت هـم از سـنخ وجدانیـات اسـت 

زیـرا هرکـس  آثـار آن اسـت.  از آن سـخن مـی رود، مقصـود  بـه طـور عـامّ  کـه  هـم 

کسـی  محبـت را در خـود بیابـد، نیـازی بـه نشـان دادن آن بـه دیگـری نمی بینـد. 

نمی توانـد آن را از راه درک خارجـی درک کنـد، بـه دلیـل آنکه از امور باطنی اسـت 

لـذا  قابـل درک نیسـت.  قابـل درک حسـی نیسـت، محبـت هـم  باطنـی  امـور  و 

راهـی بـرای پـی بـردن بـه محبت و نـه وجدان آن، جـز از طریق نشـان دادن آثارش 

وجـود نـدارد. علـم و نقطـه مقابلـش جهـل، نیـز از همیـن سـنخ اسـت. 
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ایمـان در نـزد فرقه هـای مختلـف طول موجی بـه درازای دو دیدگاه در نهایت 

کـه ایمـان را واحـدی لایتجـزّء  افـراط و تفریـط دارد؛ یکـی تفسـیر خـوارج اسـت 

کـه طبـق آن فرعـون و یزیـد هـم جـزء مؤمنـان  دانسـته اند، دیگـری تفسـیر مرجئـه 

کفـر شـخص، در روز قیامـت و پیـش خـدا معلـوم  قـرار می گیرنـد، زیـرا ایمـان و 

می شـود و مـا بایـد طبـق آیـه قـرآن او را بـه قضـاء الهـی حوالـه دهیـم. 

هِ«1  رݭِ اللّٰ
ْ ݧ ݧ �نَ لِاَمݧ وݨْ ݩَ حب رݨْ و�نَ مݦُ رݩُ حنَ »وَءاٰ

سـایر فرق و مذاهب هم بنا بر تفسیرشـان از ایمان در این بازه قرار می گیرند. 

و نخسـتین بحـث اساسـی آنهـا بعـد از خلافـت، ایمـان اسـت و سـپس بـه سـایر 

جهـات می پردازند. 

اســـلام و شـــریعت به معنای مجموعۀ احکام به دو بخش تقســـیم می شود. 

اما وقتی ما در تفســـیرایمان بـــه قرآن مجید رجوع می کنیم، دســـتاورد ما از آیات 

کتـــاب الهی آن اســـت که قـــرآن، در افـــزون بر پنجـــاه آیه، ایمـــان را از عمل  ایـــن 

صالـــح جـــدا می دانـــد و ایـــن دو را به هم عطـــف می کند و این تکـــرار، حقیقتی 

یلی باقـــی نمی گـــذارد. مفهـــوم و معنای عطف  گونـــه تأو که جـــای هیچ  اســـت 

کـــه همچـــون علت و معلـــول، اثـــر و مؤثر،  کـــه اینهـــا دو مطلب اند،  ایـــن اســـت 
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 زیربنـــا و روبنـــا بـــه هم وابســـته اند. ایمـــان پایـــه، زیربنا، منشـــأ و علـــت و داعی 

اصلی عمل صالح است. 

کـه دقـت می کنیـم، بـه بطلان چنـد دیـدگاه پی می بریم: سـخن   لـذا بـه آیـات 

خـوارج یعنـی برابـری ایمـان و عمـل، سـخن معتزلـه یعنـی »منزلـة بیـن المنزلتیـن« 

کـه فرعـون را هـم جـزء  گسـتردگی دایـره ایمـان بـه حـدّی  و سـخن مرجئـه یعنـی 

کـه ایمان  مؤمنـان بـه شـمار مـی آورد. روایـات اهـل بیـت؟سهم؟ نیـز این را می رسـاند 

کـه مخالفـت  تـا زمانـی  کـه عمـل تابـع آن اسـت و  یـک جنبـۀ اعتقـادی اسـت 

عملـی، تزلـزل در ایمـان را نشـان ندهـد، مضـر بـه ایمـان نیسـت. لـذا مؤمـن بـه 

فاسـق و عـادل تقسـیم می شـود. یعنـی در بینـش قـرآن و اهـل بیـت؟عهم؟ مؤمـن و 

فاسـق هـر دو در درجاتـی از ایمـان قـرار دارنـد، زیـرا ایمـان دارای درجـات اسـت.

امام رضا؟ع؟ به نقل از پدرشان و ایشان به نقل از رسول خدا؟صل؟ فرمود: 
رْکَان«1

َ ْ
بِ وَ عَمَلٌ  بِالأ

ْ
قَل

ْ
سَانِ وَ مَعْرِفَةٌ بِال ِ

ّ
یمَانُ؛ إِقْرَارٌ بِالل ِ

ْ
»ال

ایمـان بـه معنـی اقـرار بـا زبـان و معرفـت قلبـی و عمـل بـه اعضـای بـدن 

اسـت. 

برای توضیح بیشتر این مطلب می گوییم:

یـا جوانحـی، و قسـم دیگـر  بـر دو قسـمند. یـک قسـم اعمـال قلبـی   اعمـال 

اعمـال جوارحـی یـا بدنـی و اعضائـی اسـت. اعمـال قلبی که از آن بـه حالات نیز 

تعبیـر می شـود، عبـارت اسـت از: علم، جهل، حب، بغـض، تصدیق، تکذیب، 

و بـاور داشـتن یـا نداشـتن. 

_ همچـون  بدنـی  از سـنخ حـالات  قلبـی  کـه حـالات  کـرد  نبایـد تصـوّر  امـا 

1. صحیفة المام الرضا؟ع؟،  ص40



59 فصل دوم: ایمان، ملت، امت، نفاق  

کوتاهـی، چاقـی، لاغـری و ماننـد  سـیاهی، سـفیدی، سـبزی، سـرخی، بلنـدی، 

کـه حـالات قلبـی از یـک منظـر حالـت اسـت. امـا  اینهـا اسـت. درسـت اسـت 

کـه راه ایجـاد دارنـد، از اعمـال شـمرده می شـوند. مثـلًا؛ علـم بـه  بـه لحـاظ ایـن 

معنی دانسـتن، حالتی در نفس اسـت. اما امر به دانسـتن امری عقلایی اسـت، 

کـه هـر انسـانی در محـدوده ای بـر آن  زیـرا تعلیـم و تعلـم یـک امـر طبیعـی اسـت 

قـادر اسـت. علـم تابعـی از اختیار و فعل خودش اسـت، یعنی تا سـبب دانسـتن 

پیـدا نشـود، دانسـتن پیـدا نمی شـود. امـا چون سـببش اختیاری اسـت، لذا فعل 

را شـناخته، دانسـتن در  کـه خـودش  زمانـی  از  بشـر  رو  ایـن  از  شـمرده می شـود. 

وجـودش امـری مطلـوب، مرغـوب و درنتیجـه، اختیـاری بـوده اسـت. امـا امـوری 

اختیـاری  انسـان  فیزیکـی  ملامـح  و  سـاختمان  نـوع  انسـان،  تـن  رنـگ  ماننـد 

نیسـت، مرغوبیـت در آنهـا نیـز معنـی پیـدا نمی کنـد و بالطبـع نمی توانـد مـورد امـر 

گـردد. امـا تعلیم و تعلم، از سـاده ترین جوامع انسـانی، که بشـر شـکار  و نهـی واقـع 

را بـه بچـه اش می آموختـه و روش دفـاع از خـودش را بـه او یـاد مـی داده، بـه عنـوان 

کـه قابلیـت ایجـاد داشـته، همـواره همـراه او بـوده اسـت.  پدیـده ای 

گاهی ایجادی،  گاهی طبیعی است و   حب و بغض هم از این سنخ است. 

یعنـی نتیجـه عامـل یـا عوامـل اسـت. یعنـی در اثـر شـرح خصوصیـات و منافـع 

کـرد و عکـس  وجـودی شـخص ثالثـی، می تـوان محبـت او را در مخاطـب ایجـاد 

آن هـم صـادق اسـت. 

بدیـن ترتیـب، چون حالات نفسـی اسـباب اختیـاری دارد، تبدیل به اعمال 

که چرک شـدن، یک امر طبیعی و در اختیار  می شـود. درسـت مثل چرک زدایی 

انسـان نیسـت. امـا زدودن چـرک، بـه دلیـل آنکـه سـببی طبیعـی دارد، عمـل تنـی 

انسـان اسـت. علم و جهل، تصدیق و تکذیب، حب و بغض، نفرت داشـتن یا 
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 رغبت داشتن، با اینکه حالات نفسانی هستند، اما چون سبب اختیاری دارند، 

در نتیجـه بـه لحـاظ ایجـاد سـبب، جـزو اعمـال محسـوب می شـود. آنـگاه مـا بـه 

 نسـبت حالاتمان که سـبب ایجاد آنها اعمال اختیاری اسـت و به خاطر اِعمال 

قـدرت بـر ایجـاد و محـو آنهـا، مورد مدح و ذمّ و ترغیب و نکوهش واقع می شـویم. 

بدیـن ترتیـب بیـن ایمان و عمل صالح رابطـه برقرار می گردد. 

کـه دانسـتن و ندانسـتن، محبـت و عـداوت، رغبـت و تنفـر، ترس و  دانسـتیم 

کـه آثارشـان وابسـته بدانها اسـت، لـذا از طریق  شـجاعت، امـوری قلبـی هسـتند 

یت و محسـوس اند. عمل صالح نیز، از آثار محسـوس  ایـن آثـار در خـارج قابـل رؤ

یـت ایمـان در خـارج اسـت. قـرآن بدین حقیقـت تصریح دارد:  و قابـل رؤ

وِ  عنْ
ݩَّ
�نَ هُمݨݦݨْ عَ�نِ الل �ی ٖ ن

�ݩ
َّ
* وَال عُو�نَ سشِ اٰ هِمْ حن ݩتݭِ ݭٖى صَلاٰ�ݧ

�نَ هُمݨݦݨْ ڡݨن �ی ٖ �ن
ݩَّ ݧ
ل
ٱَ

و�نَ * ا مِ�نُ ݨْ مُوݘݧ
ْ
َ� ال

ݩَ
ل نْ �ݧ

َ
دْ ا »�تَ

 1» و�نَ ݣݣصݦݩنُ رݭِ
ْ ݨݧ عݧ مݨُ

 اثـر ایمـان بـه عنـوان یـک حالـت قلبـی، بـروز حالـت شکسـتگی، فروتنـی و 

خضوع برای خدا در نماز اسـت. اثر ایمان، اعراض از لغو، تقید به دادن زکات، 

کدامنـی، دیگر مواردی اسـت که در ادامـه آیه فوق بدان  انجـام وظایـف مالـی و پا

 اشـاره شـده اسـت. پـس حقیقـت ایمـان حالـت قلبـی اسـت، امـا منشـأ اعمـال 

 خارجی می شود و چون منشأ اعمال خارجی در تن است، لذا این اعمال و آثار 

 به ایمان وابستگی دارد. حقیقت محبت، علم، جهل، کراهت، عداوت، بغض 

و دشـمنی در قلـب اسـت و آثارشـان بـر تـن و جـوارح انسـان ظاهر می شـود، ایمان 

کـی شـان در قلـب اسـت،  کـه جنبه هـا و جایـگاه ادرا کفـر هـم دو حقیقت انـد  و 

ولـی آثارشـان بـر اعمـال و تـن و رفتـار و نحـوۀ روش انسـان ظاهـر می شـود. 

1. مؤمنون: 3-1 
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بـا ایـن بیـان معلوم می شـود که چرا سـخن خوارج، مرجئه و معتزله نادرسـت 

کـه ایمـان را تفسـیر می کنـد،  اسـت. بـا چنیـن تفسـیری می یابیـم آن حدیثـی هـم 

و عمـل  ایمـان  کـه  آیاتـی  تمـام  و  ایمـان می شـمارد  نیـز جـزء  را  و عمـل  اعتـراف 

صالـح را بـه دنبـال هـم آورده، آنهـا را دو تـا و در عیـن حال وابسـته به هم می داند. 

کـه آثـار خشـوع را در مؤمـن بیـان می کنـد، در حقیقت این آثـار خارجی  آیاتـی هـم 

را از لـوازم و شـؤون ایمـان می شناسـاند. 

 در این آیه نمی فرماید مؤمنان کسانی اند که نماز می خوانند، زیرا نماز خواندن 

انسـان  بسـا  چـه  زیـرا  دهـد.  نشـان  را  ایمـان  نمی توانـد  و  اسـت  جوارحـی  عمـل 

کفـرش بیـش از مؤمـن  کـه بـرای تکمیـل نقـاب خـود و مخفـی نگداشـتن  منافـق 

نمـاز بخوانـد، زیـرا نمـاز عمـل جوارحـی اسـت. امـا نشـانه ایمـان، خضـوع بـرای 

خـدا در نمـاز اسـت. منافـق چـون بـه خـدا ایمـان نـدارد، خضـوع هـم نـدارد. 

معنـای  بـه  ایمـان  شـده،  تعریـف  کـه  ایمانـی  یادشـده،  شـریف  حدیـث  در 

اخـصّ  یعنـی ایمـان کامـل اسـت. بـه تعبیـر دیگـر آن حالـت قلبـی بـا همـۀ آثـارش 

کـه ایمـان را  کـه نـه حـرف خـوارج  تعریـف شـده اسـت. بـا ایـن بیـان معلـوم شـد 

که می پندارند  مجموعه ای لایتجزّی می دانند، درسـت اسـت، نه سـخن مرجئه 

عمـل هیـچ صدمـه ای بـه ایمـان نمی زنـد، صحیح اسـت. زیرا درسـت اسـت که 

عمـل، ابتدائـاً ایمـان نیسـت، امـا کشـف از ایمـان می کنـد. 

بـه  بایـد  دهیـم،  نشـان  یـخ  تار در  را  منافـق  نمـاز  از  نمونـه ای  بخواهیـم  گـر  ا

کـه وقتـی  کنیـم  کوفـه اشـاره  گیـری حضـرت مسـلم از شـیعیان  داسـتان بیعـت 

را در بیسـت و پنجـم مـاه  کوفیـان، پسـرعموی خـود  بـا اصـرار  سیدالشـهدا؟ع؟ 

کوفـه  بـه  ورودش  زمـان  از  عقیـل  بـن  مسـلم  جنـاب  فرسـتاد،  کوفـه  بـه  رمضـان 
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در پنجـم شـوال بـه مـدت دو مـاه فعالیـت علنـی داشـت و از شـیعیان بیعـت 

بـود. سـرّی  کننـدگان  بیعـت  اسـامی  ولـی  می گرفـت، 

کوفــه شــد. بــا ورود او فعالیــت طرفــداران  یــاد اواخــر مــاه ذی القعــده وارد  ابــن ز

بنــی امیــه شــروع شــد و قــوی شــدند. لــذا حضــرت مســلم؟س؟ مخفــی شــد. ابــن 

کــه جــای ایشــان را بفهمــد و از تعــداد و چنــد و چــون بیعــت  یــاد بــرای ایــن  ز

کــه اهــل شــام بــود و در  کنــد، غــلام خــود »حمــران« را  کســب  کننــدگان اطلاعاتــی 

ــه  ــتیابی ب ــت: راه دس گف ــران«  ــرد. »حم ک کار  ــن  ــر ای ــور ب ــود، مأم ــناخته ب ــه ناش کوف

کــه پولــی بــه مــن بدهــی تــا مــن بــه عنــوان یــک فــرد شــیعه بــروم  مســلم ایــن اســت 

کوفــه آمــد. در  گرفــت و بــه مســجد  یــاد  کنــم. لــذا ســه هــزار دینــار از ابــن ز و بیعــت 

آنجــا در کنــار یکــی از ســتونها مــردی را _ کــه همــان جنــاب مســلم بن عوســجه؟س؟ 

ــرد و آن  ک ــدن  ــه نمــاز خوان ــذا خــودش هــم شــروع ب ــد. ل ــود _ در حــال عبــادت دی ب

کجایــی و  کــه اهــل  گرفــت. مســلم از او پرســید  کــه بــا وی انــس  قــدر نمــاز خوانــد 

کــه محبــت اهــل بیــت در  گفــت: مــن آدم غریبــی هســتم  چــرا بــه اینجــا آمــده ای؟ 

دل دارم، شــنیده ام شــخصی از اهــل بیــت بــه اینجــا آمــده و مــردم را بــه حســین بــن 

کنــم و مبلغــی پــول آورده ام  علــی دعــوت می کنــد. مــن هــم آمــده ام تــا بــا او بیعــت 

کثــرت عبــادت، راهــی بــه ســوی  کــه بــه او بدهــم. در نهایــت بــا ایــن حیلــه، یعنــی 

کام مانــدن حرکــت آن  کــرد و موجبــات دســتگیری وی و نــا مســلم بــن عقیــل پیــدا 

حضــرت را فراهــم آورد. 

بلکـه  نبـود،  کارشـان  در  نقصـی  جوارحـی  عبـادت  لحـاظ  بـه  منافقـان  لـذا 

کـه داشـتند،  بیشـتر از دیگـران هـم بـه جـا می آوردنـد، امـا بـه خاطـر قلـب بیمـاری 

هرچـه بیشـتر عبـادت می کردنـد، از حـق دورتـر می شـدند و بـا آن همـه عبـادت، 

ک در انتظارشـان بـوده و هسـت.  عـذاب دردنـا
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ّ
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 و چـه کسـی از آییـن ابراهیـم روی بـر می گردانـد جز کسـی که خـود را خوار 

 و ذلیل کرده است. ما ابراهیم را در دنیا و اخرت برگزیدیم و او از صالحان 

ردگارش بـه او فرمـود: بـه فرمـان خـدا سـر بنـه، او  کـه پـرو اسـت. هنگامـی 

گفـت: تسـلیم پـرودگار جهانیـان شـدم. 

 ابراهیم؟ع؟ پدر همه پیامبرانی است که نامشان را می دانیم و نبوتشان ثابت 

شده است. البته استثنائاتی هم مثل هود و صالح؟عهما؟ وجود دارد که به بعضی 

از قبایل عرب زبان، به معنای عمومی زبان عربی، برانگیخته شدند. 

گـر بپذیریـم همـه عـرب زبانهـا از نسـل ابراهیم انـد. در ایـن صـورت ایـن دو  ا

پیامبـر نیـز از نسـل ابراهیم انـد. ابراهیـم؟ع؟ دو فرزنـد بـه نـام اسـماعیل واسـحاق 

داشـت. اسـحاق پـدر یعقـوب، یعقـوب پـدر یوسـف، یوسـف جـد موسـی و دیگر 

کـه در عهـد قدیـم از آنـان نـام بـرده شـده و نیـز  پیامبرانـی اسـت )علیهـم السـلام( 

جـد مـادری حضـرت عیسـی؟ع؟ اسـت. 

1. بقره: 10 
2. بقره: 130 و 131 
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کــه در زمــان حجّــاج  »یحیــی بــن یَعْمَــر« از روات خیلــی معــروف ســنّی اســت 
کــه در آن روزگار از ولایــات عــراق  بــن یوســف در ری یــا همــان تهــران قدیــم1 _ 
ی در آنجا اصرار  کــه و محســوب می شــد _ زندگــی می کــرد.2 بــه حجاج خبر دادند 
گــوش بــه  ی چنــدان  یــه رســول خــدا؟صل؟ هســتند. و کــه حســنین؟عهما؟ از ذر دارد 
فرمــان سیاســت حجــاج نبــود و حجــاج چنــدان دل خوشــی از او نداشــت، لــذا 
گوشــمالی دهــد. لــذا او را بــه عــراق فراخوانــد  ی را  بــی میــل نبــود تــا بدیــن بهانــه و
کــه حدیــث را قبــول نــدارم،  گفتــه ای؟ مــن  کــه چنیــن  گفــت: شــنیده ام  و بــه او 
دلیــل تــو بــر ایــن ســخن بــر اســاس قــرآن چیســت؟ حجــاج تنهــا زمانــی حاضــر شــد 
کــه یحیــی بــا اســتناد بــه آیــه زیــر توانســت به او پاســخ کتفــا کنــد   بــه تبعیــد یحیــی ا

 درخوری بدهد: 

ی  ݪݭِ
رݩݩن ْ ݨݧ �ݭب
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زی  یج آباد شـده و به تهران امرو که بتدر زگار قدیم، تهران یكی از روسـتاهای ری بود  1. در رو
تبدیـل شـد و کم و بیـف خرابه های آن وجود دارد. 

بـود. محـدوده شـام، مغـرب اقصـی  زگار، شـام و عـراق  2. محـدوده بـلاد اسـلامی در آن رو
زه مغرب نامیده می شـود(،  تا منتهی الیه شـمال افریقا و نیز اسـپانیا  )یعنـی آنجـا کـه امـرو
ز هـر دو کـم و بیف در تصرف  و تنگـه جبـل الطـارق و پرتغـال کـه فتـح شـده بـود و در آن رو
مسـلمانها یـا عربهـا بودنـد، را شـامل می شـد.  والـی شـام والـی بـر همـه ایـن مناطـق بـود. 
ز  ولایـت عـراق هـم کـه تـا نزدیكی های مرز چین ادامه داشـت، تمام سـند و خراسـان آن رو
زه جیحـون در مـرز افغانسـتان و روسـیه قـرار دارد.  تـا مـرز جیحـون را شـامل می شـد. امـرو
زگار همـه افغانسـتان جـزو خراسـان بـود و البتـه بخشـی از آن هـم جـزو سـند بـود.  در آن رو
کـه تمـام ترکسـتان حـد فاصـل ایـن دو رود  راء جیحـون تـا رود سـیحون  راء النهـر و مـاو مـاو
کـه والـی عـراق بـود، بـر تمـام ایـن مناطـق  کسـی هـم  قـرار دارد، جـزء مناطـق شـرق بودنـد. 

اشـراف داشـت.  ری مرکزیـت رابطـه تمـام شـرق بـلاد اسـلامی بـا غـرب آن بـود. 
3. انعام: 84 و 85  
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 از فرزندان او داود و سلیمان و ایوب و یوسف و موسی و هارون هستند. 

گونه به نیكوکاران پاداش می دهیم. و نیز زکریا و یحیی و عیسی و   و این 

که همه شان از صالحانند.  الیاس هستند 

یحیی ادامه داد: 

 همـه مـا می دانیـم که عیسـی پدری نداشـته و مـادرش از اولاد هارون بود. لذا 

قـرآن در مقـام حکایـت می فرماید که آنها به آن بانوی معظمه گفتند: 

ا«1  �یًّ عنِ َ كِ �ب
ّݨُ مݧ

ُ
ݩنَ�تݨْ ا ݤ وَماٰ كاٰںݧ ݢءݬٍ  سَوْݢ

َ
ا رݦَ ُوكِ امݦْ ݧ ݧ �ب

َ
�تَ هاٰرُو�نَ ماٰ كاٰ�نَ ا حنݨْ

ُ
 ا

ٓݡ
اٰ »�ی

 ای خواهر هارون! 2 پدرت آدم بدی نبود و مادرت نیز بدکاره نبود. 

یه جناب ابراهیم؟ع؟ هستند. عرب  که ما شناختیم، از ذر  لذا تمام انبیایی 

 هـــم همیـــن عقیده را داشـــتند و قدر مســـلم رســـول خـــدا؟صل؟ آخرین آنـــان نیز 
گونه بود.3 همین 

قرآن در مورد روش ابراهیم؟ع؟ می فرماید:

لِمًا وَماٰ كاٰ�نَ  ْ ا مُسݧ ڡنً �ی ݠ�نݨْ كاٰ�نَ حَ�نٖ ِ ݫ ݩٰكݫ ݧ ا وَلݩݩݩݩݩݩݩݩݧ �یًّ �ݨنݬِ رݣݣاٰ ْ ݧ َصݧ ا وَلاٰ �نݧ یًّ �ݫ ِ ودݫ ݩݩݩُ ݧ هݧ َ مُ �ی هٖ�ی راٰ ْ ݧ »ماٰ كاٰ�نَ اِ�ب

 .4» �نَ رِكٖ�ی
ݨْ مُسش

ْ
مِ�نَ ال

ابراهیـم نـه یهـودی بـود و نـه نصرانی، بلكه او حنیف بـود. او در برابر خدا 

تسـلیم بود و از مشـرکان نبود. 

1. مریم: 28 
کی یاد کنند، می گفتند او برادر هارون است.  2. بنی اسرائیل هر کسی را که می خواستند به پا
یند: »یا اخاالعرب!« یعنی ای    نظر به اینكه مریم از نسل هارون بوده و در اصطلاح می گو

نسل عرب، به مریم نیز می گفتند: یا اخت هارون، یعنی ای سلاله هارون. 
3. انساب الاشراف، بلاذری، ج13:265

4. آل عمران:67 
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در ادامۀ این مبحث قرآن می فرماید: شما قریشیان خود را از فرزندان ابراهیم 

می دانیـد و ابراهیـم را بـه عنـوان پـدرِ بزرگ یا رأس سلسـله نسـب پذیرفته اید، پس 

گـردان شـود  ی  کـه از ملـت )طریـق و روش و مذهـب و دیـن( ابراهیـم رو کیسـت 

و بـه آن رغبتـی نداشـته باشـد؟ مگـر اینکـه سـفاهت بـه خـرج دهـد، در حالی که 

گـروه  کردیـم و بـر دیگـران برتـری دادیـم و درآخـرت نیـز از  مـا او را در دنیـا انتخـاب 

کـه بـه او فرمـود تسـلیم شـو! در  صالحـان اسـت؛ زیـرا در برابـر فرمـان پـروردگارش 

که پـروردگار جهانیان اسـت.   گفـت: تسـلیم خدایـی شـدم  جـواب 

از جمله آیات دیگر به این مضمون، این دو آیه است:

 وَماٰ كاٰ�نَ 
ݦۖ
ا٭ ڡنً �ی مَ حَ�نٖ هٖ�ی راٰ ݨْ ݧ  اِ�ب

ݩݩتَ هݧ
ݦَّ
لْ مِل َ لْ �ب  �تُ

ݦݦݦݦݩݩۗ
دُوا٭ هْ�تَ صاٰرٰى �تَ وْ �نَ

َ
ا ا وا هُودݦݩً نُ وا كُو�ݧ

ُ
اٰلݠ  »وَ�ت

 1» �نَ رِكٖ�ی
ݨْ مُسش

ْ
ال مِ�نَ 

ید. بـه آنـان  کـه یـا یهـودی باشـید و یـا مسـیحی تـا هدایـت شـو گفتنـد 

کـه روش توحیـدی اسـت و او  بگـو: بلكـه مـن پیـرو روش ابراهیـم هسـتم 

از مشـرکان نبـود. 

وَلݭݭݭِىُّ  هُ  وَاللّٰ  
ݦݦݦݩۗ

وا٭ مَ�نُ ءاٰ �نَ  �ی ٖ �ݩن
َّ
وَال یُّ  ٮبِ

ال�نَّ ا 
َ وَهٰدنݧ وهݦݨُ  ُ ݧ ݧ ݨَعݧ ݧ ݧ �بݧ

ݩتَّ ا�ݧ �نَ  �ݭی ٖ
دݨن

ݩَّ
ل

َ
ل مَ  هٖ�ی رݣݣاٰ ْ بݧ اِ�ݫ �بِ اٰسِ  ال�ݩݩݦنݨّ ى 

َ
وْل

َ
ا  

 »اِ�نَّ

 .2» �نَ �ی مِ�نٖ ݨْ مُوݘݧ
ْ
ال

کنند، و نیز  که از ابراهیم تبعیت   سزاوار ترین افراد به ابراهیم، آنان اند 

ردند. و خداوند، سرپرست مؤمنان است.  این پیامبر و آنانی که ایمان آو

کـه نسـب ارزشـی نـدارد. یعنی در روز قیامت، تقسـیم بر    در اینجـا می فرمایـد 

اسـاس اعتقاد اسـت نه بر اسـاس نسـب و رابطۀ فرزندی و پدری. لذا می فرماید: 

1. بقرة: 135 
2. آل عمران: 68 
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کـه تـو پسـر چـه کسـی یـا پـدر چـه  در قیامـت دیگـر انسـابی بینشـان نیسـت1. ایـن 
گونه باید  کسی هستی و با افراد مختلف چه رابطۀ خویشاوندی داری، پس این 
کـدام عقیـده پـای بنـدی. تو در  کـه بـه  باشـی مهـم نیسـت. بلکـه مهـم ایـن اسـت 
 قیامت جزء آنهایی خواهی بود و با کسانی محشور خواهی شد که در عقیده ات 

با تو مشترکند. 

 لـذا ملـت در قـرآن مجیـد بـه معنای دین و طریقت اسـت. ایـن تعبیر فقط در 
 قرآن آمده و در متون جاهلی نیامده است. دیگران هم از قرآن اخذ کرده اند و کم کم 
یج به واحدهای سیاسی هم اطلاق  به واحد های اجتماعی و همین طور به تدر
کلمه  کم مارکسیستها  کم  شد و تعبیرهایی چون جامعه ملل و ملتها رایج شد. 
ملـت را برداشـتند و بـه جـای آن »خلـق« را گذاشـتند. هرچنـد معلـوم نشـد اینهـا 
کـه خالـق را قبـول ندارنـد، چگونـه اصـرار بـه خلق دارنـد؟ چون کلمـۀ خلق کلمه 
عجیبـی اسـت، زیـرا خلـق بدون خالق نمی شـود، یعنـی آفرینش بـدون آفریننده 
گفتـه باشـند.  نمی شـود. ولـی می خواهنـد لفظـی را در مقابـل »ملـت« و »امـت« 

کلمـۀ »خلقهـا« تعبیـر فارسـی اسـت و بـرای هـدف خاصـی سـاخته  بـه هرحـال 

که بدان اشاره شد.   شده 

مفهوم »امّت« 
ایـن لفـظ نیـز از الفـاظ قرآنـی اسـت و قرآن، معتقدان به توحیـد را از یک امت 

معرفـی می کند:

 2» و�نِ ُ دݩݧ اعْ�بݨُ مْ �نَ
ُ
ك ُّ ا رَ�ب �نَ

ݦَ
هتً وَا حِدݨَ هتً واٰ َّ مݧ

ُ
مْ ا

ُ
ك �تُ مَّ

ُ
هٖٓ ا ِ »اِ�نَّ هٰدݦن

این امت شما یک امت است و من پروردگار شما هستم، لذا مرا بپرستید. 

1� مؤمنون: 101 
2. انبیاء: 92 
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گونـۀ دیگری باشـد، مرز امت اسـلامی  کـه بنـا بـود جهـان مـا،   در آن روزهایـی 

ک و آب و سـنگ. در عـرف بیـن  را تنهـا مـرز اعتقـادی می دانسـتیم و نـه مـرز و خـا

الملـل، همیشـه تکلیـف مرزهـای بشـری و تقسـیمات جغرافیایـی سیاسـی را یـا 

کـوه و یـا آب رودهـا و اقیانوسـها  گـذاری شـده اسـت، یـا  کـه در آن نشـانه  کـی  خا

بـه  را  کـه مرزهـا  ایـن اعتقـادات اسـت  امـا در حسـاب اسـلام،  تعییـن می کنـد. 

وجـود مـی آورد؛ لـذا هر کس مسـلمان باشـد، جزو امت اسـلام محسـوب می گردد 

ک و موقعیـت جغرافیایـی تأثیـری در آن نـدارد.  و زبـان و خـا

گـر مسـلمانی در زمـان رسـول الله؟صل؟ از چیـن بـه حجـاز می آمـد، بـا  مثـلًا ا

کـه اهـل مکـه یـا مدینـه بودنـد، در حقـوق و مزایا یکسـان بود. قدر مسـلم،  آنهایـی 

کنان آن مسـلمان اند و  کثریت سـا که ا از نظر مسـلمان، دارالاسـلام جایی اسـت 

در آن جـا احـکام اسـلام یـا عبـادات اسـلام بـدون مانع اجرا می شـود و آحاد آن در 

برابـر همـگان، از هـر قومیـت و ملیتـی که باشـند، دارای مسـؤلیت و وظیفه اسـت 

کنـد. لـذا قـرآن مجیـد در آیـات دیگـری مضمـون آیـه فـوق را   و بایـد از او حمایـت 

یادآوری می کند. 

ی سـاده  البتـه بعضـی  می پندارنـد لازمـه »امّت« وجود دولت اسـت. لذا از رو

کتاب هایـی هـم نوشـته می شـود و در ایـن بـاره قلمفرسـایی می گـردد، در  فهمـی 

بایـد دولتـی  لزومـاً  کـه مسـلمانان  ایـن نیسـت  ازامـت،  قـرآن  کـه مقصـود  حالـی 

کـم بـر آنهـا دولـت اسـلامی  داشـته باشـند. مسـلمانان بـا یکدیگـر یکسـانند و حا

ی اسـت. بر  کثریت، حقوقشـان مسـاو باشـد یا غیراسـلامی، در اقلیت باشـند یا ا

کیـد شـده اسـت. لـذا از رسـول الله؟صل؟ بـه نبـیّ امـت تعبیـر  یـاد تأ ایـن مطلـب ز

پذیـرش رسـالت رسـول  گـرو  هـر مسـلمانی، در  اسـلام  زیـرا مقبولیـت  می شـود، 

کـه شـخصی جـزو امـت اسـلام باشـد،  کـرد   خـدا؟صل؟ اسـت. نمی تـوان فـرض 
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ولی رسول خدا رسول او نباشد، یعنی این حرف را به عنوان یک اعتقاد نپذیرفته 

کـه خـدا بـا نـام و نسـب و مشـخصات دقیق تعیینشـان  باشـد. دوازده امامـی هـم 

حقیقـت،  ایـن  نپذیرفتـن  دارنـد.  اسـلامی  امـت  بـا  را  نسـبت  همیـن   می کنـد، 

کـه در دلـش رسـول خـدا را بـه عنـوان پیامبـر قبـول نـدارد، امـا نـام و  مسـلمانی را 

 شناسنامه اش به عنوان مسلمان ثبت شده است، در جرگۀ مجرمانی قرار می دهد 

که در روز قیامت، خداوند به آنان خطاب می کند:

 1» رِمُو�نَ ْ مُ�ب
ْ
ا ال َ هݧ ُ ّݧ �ی

َ
مݨَ ا ݨݨْ وݧ َ ݨݧ �ݪی

ْ
وا الݠ ُ ݧ اٰرݩݩنݧ �ݦت »وَامݨݦْ

کنید!  ز، مجرمان را از امت اسلامی جدا  ای مجرمان! امرو

البتـه ایـن شـأن بـرای امامـت و وجـود مقـدس امـام زمـان؟ع؟ بـه عنـوان امـام 

وجـود  ایـن  امامـت  کـه  کسـی  قیامـت  روز  اسـت.  برقـرار  عینـاً  مسـلمان  امـت 

شـریف را قبـول نداشـته باشـد و امامـت او را بـه عنـوان دوازدهمیـن امـام نپذیـرد، 

جزء امت مسـلمان محشـور نمی شـود. منکر امامت در آن روز، در شـمار آنهایی 

کـه خـدا بـه آنهـا وعـده بهشـت داده اسـت. چنیـن کسـی بالطبـع بایـد بـه  نیسـت 

گـر قاصـر اسـت، در آنجـا امتحـان می شـود و  احـکام عبـادی نیـز تـن دهـد. البتـه ا

گـر مقصـر اسـت تکلیفـش معلـوم اسـت.  ا

ـت و امّـت بـه 
ّ
کـه دیـده می شـود، الفـاظ اسـلام، شـریعت، دیـن، مل همانطـور 

لحـاظ مصـداق یکـی اسـت. یعنـی همگـی در مقـام واقعیـت خارجـی، تعابیـر 

مختلفـی از یـک مطلـب اسـت. و آن همان اسـت که رسـول خـدا؟صل؟ مأمور به 

تبلیـغ و رسـاندنش بـه مـردم اسـت. 

یکــی از تقســیم بندی هــای دیــن، تقســیم بنــدی منطبــق بــر آیــات قــرآن اســت 

1. یس: 59 
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که دین را مشــتمل بر ایمان و عمل صالح دانســته اســت. حال؛ مباحثی هســت 

ماننــد اینکــه ایمــان چیســت، تفصیــل عمــل صالــح چــه می شــود، مقوّمــات 

ــق ایمــان یعنــی 
ّ
کــه آن را محقــق می ســازند، و یــا از بیــن می برنــد، متعل ایمــان 

گاهــی از آنها باید بــه زوایایی  نبــوت و رســالت و امامــت چــه چیــزی اســت. برای آ

کرد.  یخ، بیشتر توجه   از تار

موارد وجوب ایمان 
گرفتـه و باعـث شـده تـا بخشـی از  کلام و فلسـفه خلطـی صـورت  بیـن فقـه و 

کلام و فلسـفه را بـه زور داخـل در فقـه کننـد و باعـث شـوند تـا از ایـن مهـم غفلـت 

که این هم نیاز  که آنچه لازم است، تحصیل علم است نه دلیل تفصیلی،   کنیم 

به توضیح دارد. فهم آن نیز خود متوقف بر بیان مقدمه ای است. 

یـم، دو قسـم اند. ایمـان بـه بخشـی از مسـائل،  کـه مـا بـه آن ایمـان دار مسـائلی 

واجـب اسـت و ایمـان بـه بخشـی دیگـر واجـب نیسـت، امـا انکارشـان نیـز جایـز 

بـارة  کـه در  یـادی وجـود دارد. مثـلًا؛ آن مقـدار  نیسـت، و بیـن ایـن دو تفـاوت ز

کـه  یـم  دار پیامبـر مبعوثـی  مـا  کـه  ایـن اسـت  رسـول خـدا؟صل؟ واجـب اسـت، 

آخریـن پیامبـر و حجـت بـر همـه افـراد بشراسـت1، و قرآن را از جانـب خدا برای ما 

کـه از راه ایـن پیامبر به مارسـیده و  کـرده  آورده و خداونـد احکامـی را بـر مـا واجـب 

بایـد بدانهـا عمـل کنیم و نام شـریفش محمد؟صل؟ اسـت. 

امـا تحصیـل علـم نسـبت بـه نـام شـریف پـدرش عبـدالله، نـام گرامـی مادرش 

کـه همگـی  آمنـه، زادگاه ایـن وجـود مقـدس، محـل رحلتـش و مرقـد شـریفش، 

یخی است، از اموری است که ایمان به آنها واجب نیست.  لذا  حقایقی قطعی تار

عًا « )اعراف:158(  مٖ�ی َ مْ حب
ُ
ك ݩْ �یݧ

َ
هِ اِل ولُ اللّٰ ُ ٖى رَسݩݧ

1. »اِ�نّ
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که آورده عقیده  که به رسـالت آن حضرت و قرآن و احکامی  کسـی پیدا شـد  گر  ا

 داشت، اما نسبت به بیوگرافی ایشان، سال بعثتش، دین قبل از بعثتش و مدت 

رسالتش عالم نبود، تعجب نکنید! زیرا دستیابی به اعتقاد به این موارد واجب 

کـدام از ایـن واقعیات  کـه؛ چنانچـه هـر   نیسـت. بخـش دوم ایـن ایمـان آن اسـت 

گردد، انکارش جایز نیست.  و موارد مشابه آن برای فرد قطعی 

کـه دسـتیابی بـه اعتقـاد بـه آن  نمونـه دیگـر: در بحـث امامـت، آن مقـداری 

 واجب است، این است که؛ خدا بعد از رحلت پیامبر برای ما دوازده امام تعیین 

کـه در اطاعـت ماننـد پیامبرند. دوازدهمی آنها وجـود مقدس امام زمان؟ع؟  کـرد 

ئق انـد و احکام تنها بایـد از طریق آنها  و غائـب اسـت. اینـان حجـت خـدا بر خلا

 آموخته شود. همانطور که سخن پیغمبر را سخن خدا می دانیم و نسبت بدان نه 

 احتمـال اشـتباه، نـه خطـا و نـه احتمـال نسـیان می دهیـم، نسـبت بـه سـخن آنها 

 نیز باید این گونه باشیم. اما می دانیم حتی اغلب اهل علم، با کمال تأسف سال 

 وفـات اغلـب ائمـه را بلـد نیسـتند. عامـه مـردم نیز هر آنچه در بـاب ائمه؟عهم؟ اعم 

یخی مربوط به عاشورا که تحصیل  یخ ولادت و شهادت و حتی جزئیات تار  از توار

 آنها واجب نیست، می دانند، که مرهون حضورشان در پای منابر یا نقل سینه به 

 سـینه و دهان به دهان اسـت. حتی تحصیل اعتقاد نسـبت به امتیازات علمی 

 که خدا به اینها داده بود نیز واجب نیست. لازم نیست به دنبال آن باشیم تا بفهمیم 

پیامبر علاوه بر وحی، از چه طرق دیگری به آنچه می دانست دست می یافت. 

تحقیـق در اینکـه آیـا رسـول الله؟صل؟ غیـر از قـرآن مجیـد معجـزه ای داشـته 

یـا نـه؟ یـا اینکـه آیـا رسـول الله؟صل؟ معجـزه ای بـه نـام »شـق القمـر« داشـته یـا نـه، 

گر کسـی در معرض علم نسـبت به آن  ضـرورت اعتقـادی بـه شـمار نمـی رود. اما ا

واقـع شـد، انـکارش بـر او جایـز نیسـت. 
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کــه شــما  ایــن ضــرورت نداشــتن اعتقــادی و عــدم جــواز انــکار، مثــل آن اســت 

کــه حفــظ نفس او بر شــما واجب اســت، نیاز  بــرای حفــظ نفــس خودتــان یــا کســی 

کــه در اتــاق مجــاور پزشــکی باشــد.  بــه پزشــکی داشــته باشــید و احتمــال  دهیــد 

ید. اما  گر در آن جاســت او را بیاور یــد در را بــاز کنیــد و ببینید ا منطقــاً موظفیــد برو

گر در غیر نیاز، هرچند احتمال وجود پزشــک را در اتاق مجاور بدهید، تحقیق  ا

گــر از شــما بپرســند  از وجــود پزشــک در اتــاق مجــاور بــر شــما لازم نیســت. حتــی ا

گــر  کــه آیــا فــلان آقــای دکتــر در آن اتــاق نشســته یــا نــه؟ می گوییــد نمی دانــم! امــا ا

کردیــد و دیدیــد، دیگــر مجــاز نیســتید بگوییــد نمی دانــم،  رفتیــد و درِ اتــاق را بــاز 

گفته اید.  که در این صورت دروغ   

 فـردی در خصـوص یـک جنبـه از علـوم اهل بیـت، هفتاد حدیـث را می بیند 

ی صدر اول است یعنی کسی که مستقیماً   که پنجاه حدیث آن صحیح و از راو

کـه چهار  کـه حتـی ایـن احتمـال وجـود ندارد  کـرده اسـت، بـه طـوری   از امـام نقـل 

کـرده و قـرار بـر جعـل حدیـث گذاشـته باشـند. سـپس چشـم خود  ی آن تبانـی   راو

 را می بندد و با کمال وقاحت می گوید: آن مقداری که ائمه از احکام می دانستند، 

کـه در نوشـته ها از پدرانشـان به آنها رسـیده بود. بعـلاوه همان را  همـان انـدازه بـود 

کـرم دسـتور داده بـود بنویسـند و بیشـتر از آن چیـز دیگری نمی دانسـتند،  پیغمبـر ا

و در پایـان می گویـد: نمی دانسـتم.

گر در لباس و جایگاه اهل علم باشد _ خیلی متفاوت   چنین کسی _ به ویژه ا

اسـت با آن شـخص معمولی که کارگر، کاسـب یا حتی تحصیل کرده رشـته های 

 دیگر است، اما رفته و اصل امامت را فهمیده، دوازده امام را شناخته و امامتشان 

کـه بایـد بـه احکامشـان تـن دهـد و اصـلًا عربـی هـم بلـد  را قبـول دارد. او پذیرفتـه 

نیسـت و چیزی هم از معنای حدیث و سـند خصوصیات روایت نمی دانسـته و 
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که هر حکمی آنها بگویند، مانند  کاری با این حرفها ندارد، ولی می پذیرد  سـر و 

گفتـه، امـا بیـش از ایـن چـون  کـه آن حکـم را شـخص رسـول الله؟صل؟   آن اسـت 

اعتقاد به آن واجب نبوده، به دنبالش نرفته است. 

 نتیجه آنکه اعتقاد به این مطالب از واجبات دینی نیست. لذا هیچ لزومی

کـه بـه تـک تـک افـراد شـیعه، از درس خوانـده و نخوانـده، بگوییـم:   هـم نـدارد 

کنون وجـود مقدس  فلانـی! عقیـده ات چیسـت در خصـوص اینکـه: هـر جـا که ا

کـه تـو امشـب شـام چه خـوردی؟ هرگز  امـام زمـان؟ع؟ تشـریف دارد، آیـا خبـر دارد 

که  گر اختلافی حتی بین علما دیدید، یا شنیدید  این مطالب لزومی ندارد. لذا ا

که از اصل اعتقاد به آن واجب نبوده، سـخنی اشـتباهی   عالِمی راجع به چیزی 

گفت، آن سخن ضرری به اصل ایمانش نمی رساند.  را 

ــات معــراج رســول الله؟صل؟ را  ــی معــراج، همــه روای ــات قرآن ــردی جــدا از آی  ف

 دیده، نمی تواند با کمال وقاحت بگوید: هر چه محیط عصر پیغمبر از مسلمانها 

ــن  ــگاه یکــی از ای ــد. آن ــه او برآمدن ــوق انســانی ب دور شــد، در مقــام دادن چهــرۀ ف

کــه آن شــخص ســوارِ چــه  کــه بــه او دادنــد، ایــن بــود  چهره هــای فــوق انســانی 

ــت. ــمان رف ــه آس ــد و ب ــی ش مَرکب

ــا  ــد، ب کــه پــس از دیــدن روایــات معــراج چنیــن می گوی ــده  آن فــرد درس خوان

کــه بتوانــد روز  یــک فــرد عــادی از یــک ســنخ نیســت. او یــک فــرد عــادی نیســت 

کــه یکــی از لــوازم و واجبــات در  کــه بــه مــن الــزام نکردیــد  قیامــت عــذر بیــاورد 

اصــول اعتقــادی تحصیــل عقیــده بــه معــراج رســول الله؟صل؟ اســت. مــن قــرآن 

کلام  کــه  را می خوانــدم. ولــی عربــی بلــد نبــودم. فقــط همیــن مقــدار می دانســتم 

ــت.  خداس
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انكار نویسندۀ شهید جاوید نسبت به حقایق قطعی اعتقادی
ــه  ک گاهــی دارد  ــی آ ــده، و از روایات ــم ائمــه را دی ــات عل ــه تمــام روای ک کســی را 
بــه حــوادث آینــده می دهنــد، نمی توانیــم  اخبــار قطعــی از علــم امــام نســبت 
کــه  چنیــن فــردی را در نفهمیــدن ایــن روایــات معــذور بدانیــم و از او بپذیریــم 
بگویــد امــام حســین؟ع؟ بــه هنــگام خروجــش از مدینــه از هیــچ جا خبر نداشــت. 
گاهــی معمولی که داشــت، از تحلیل  می پرســیم: عبــدالله بــن عمــر خبیــث با آن آ
یــه  کــه بیســت ســال امــارت معاو کوفــۀ ســال 60 _  کــه  عــادی شــرایط می فهمیــد 
کــه اینهــا در جامعــه تثبیــت  ینــی را  ــاد بــن ابیــه و مواز ی ــۀ مغیــرة بــن شــعبة و ز گون
کــه امیرالمؤمنیــن بــرای خلافــت عــازم آن  کوفــه ســال 36  کــرده _ بــا  کردنــد تجربــه 
 دیــار شــد، بســیار متفــاوت اســت؛ ولــی العیــاذ بــالله، امــام حســین؟ع؟ بــا داشــتن 

مقام عصمت قدرت درک و تحلیل این مسأله ساده را ندارد!! 

عبـدالله بـن زبیـر ایـن را درک می کـرد، امـا سیدالشـهدا؟ع؟ درک نکـرد و تا آخر 
یه رفت، همه اهل کوفـه با او رفتند، من  کـه بـه جنگ با معاو  هـم می گفـت: پـدرم 

یه می جنگم؟!  کوفه با من می آیند و در آن جا با پسر معاو هم می روم و اهل 

  پناه بر خدا می بریم از این که بگوییم: امام؟ع؟ در یک حالت تخیّلی متعلق 

کارشــکنی های  کوفــه و  بــه بیســت و پنــج ســال قبــل زندگــی می کــرد، همــه وقایــع 

ــاز هــم بــه امیــد تشــکیل  کــرده و ب کار پــدر خــود فرامــوش  ابوموســی اشــعری را در 

حکومــت اســلامی عــازم کوفــه می شــود. یعنــی آن قــدر حضــرت سیدالشــهدا؟ع؟ 

کــه فقــط بایــد مســلم بــن  کوفــه ناتــوان و عاجــز شــده باشــد  در تحلیــل شــرایط 

کــه او را می کشــند، تــا از اوضــاع مطلــع شــود!! و  عقیــل را بــه آنجــا بفرســتد و ببینــد 

کــه دیگــر نمی شــود از حکومــت اســلامی دم زد، لــذا  تــازه در ایــن زمــان می فهمــد 

 تصمیم می گیرد برود و با یزید درگیر شود. 
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 ایــن فــرد در کتــاب خــود تمام تلاشــش را مصروف این معنا کرده تا ثابت کند 
که امام حســین؟ع؟ به دنبال تشــکیل حکومت بود و تا ده روز قبل از مرگش هم 
خبــر نداشــت چــه بــر ســرش می آیــد، بلکــه اصــلًا نمی توانســت از وضعیــت هــم 
کــودن تریــن افــراد هــم در برابــر یزیــد یــک نــوع  کــه  گاه بشــود. بــه نظــر او، در جایــی  آ
عکــس العمــل طبیعــی داشــتند، امــا حجــت خــدا بــه ســطح آنهــا هم نمی رســید، 
زیــرا دیــر فهمیــد چــه خبــر اســت و تشــکیل حکومت مــورد نظرش ممکن نیســت. 
کــه دیگراجــازه ندادنــد به شــام برود. اســتناد  لــذا زمانــی تصمیــم بــه بیعــت گرفــت 
کــه بعــد از واقعــه عاشــورا تمــام اســناد ملــی در دســت فــلان آقــا  او بــه ایــن اســت 
یــخ طبــری منتشــر شــد و طــی ایــن اســناد،  افتــاد. و بعــد هــم آن اســناد هــم در تار
کــه اجــازه  کــرد. یکــی ایــن  ــا پیشــنهاد  ــه مــا ســه ت ــا ب ــد ایــن آق  عمــر ســعد می گوی

بدهید من پیش یزید بروم. 

یـم و برایمـان خبـر  البتـه مـا نسـبت بـه ایـن سندسـازی ها از قبـل ذهنیـت دار

 تازه ای نیست، چرا که نسبت به جدّ اطهرش نیز، از این دروغها ساخته و پرداخته 

بودند. قرآن مجید می فرماید: 

 1» و�نِ مَ�نُ
ْ
ْ�بَ ال هِ رَںی صُ �بِ

َّ رَ�ب �تَ اعِرٌ �نَ و�نَ سش
ُ
ول ڡتُ َ مْ �ی

ݘَ
»ا

ݩُ «2  رݩݧ ݩَ �ݩش
وݘݨݨْ ݦُ اٰ سِْ�رٌ �ی

ّ
 اِل

ٓݡ اٰ »اِ�نْ هٰدݦن

که از پیش سـنت بود و همینطور  گفته بودند: این سـحری اسـت  پیشـینیان 

امـام؟ع؟ نسـبت  بـه  افترائـات  نیـز  اینـان  تـازه ای نیسـت.  امتـداد داشـته و چیـز 

کـه چنیـن تحلیلـی  کسـی  دادنـد؛ غافـل از آنکـه قـدرت دروغ مخفـی نمی مانـد. 

از حرکـت امـام ارائـه می دهـد، چـه فرقـی می توانـد بـا منافقـان داشـته باشـد؟ مگر 

1. هود: 35  
2. مدثر:24 

انكار نویسندۀ شهید جاوید...
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 منافقین، نفاقشان را بر پیشانی خود حک کرده بودند؟آیا جز این بود که به تعبیر 

کلامشان پی به نفاقشان می برد؟  قرآن، پیامبر از لحن 

وْلِ٭ݩݩݩݦ«1 ڡتَ
ْ
ْ�نݪݭِ ال ݧ �ݧ

َ
ݭٖى ل

ݨݨْ ڡݨن مݧ ݩُ ݧ هݧ
ݩنَّ �ݧ رِݣݣ�نَ ݨْ ݧ ݧ َعݧ تݧ ݩݧ �ݧ

َ
»وَلݠ

آنها را از لحن کلامشـان می شناسی 

کـه منافـق بـه مسـجد النبـی بیایـد و در صف نمـاز جماعت  ایـن گونـه نبـوده 

پیامبـر بـه مـردم بگویـد: ایهـا النـاس بدانیـد که مـن به نبـوت این آقا ایمـان ندارم. 

 حتی فرد مشرک هم به این شکل جرأت نمی کرد رفتار کند، چه برسد به منافقین! 

قرآن، شکل و طریقه عملکردشان را بیان می کند: 

ۥ  ُ هݩݧ
ُ
ول ُ رَسݩݧ

َ
ل كَ 

اِ�نَّ مُ 
َ
ل ْ عݧ َ �ی هُ  وَاللّٰ ݦۗ 

هِ٭ݩݩݩݩ اللّٰ ولُ  سݩُ رݨَ
َ
ل كَ 

اِ�نَّ هَدُ 
ݨْ ݩش سݧ

�نَ وا 
ُ
اٰل �ت و�نَ  ُ ڡݨتݧ ِ اٰ�ݨنݫ �ݩن ݩُ مݧ

ݨْ
الݠ ءَكَ 

ٓݡ اٰ ݢاٰ حب ݢ »اِدن

 .2» و�نَ ݩݩُ ݧ �ب كاٰدنِ
َ
ل �نَ  �ی ڡتٖ اٰ�نِ �ن ُ مݩݩݧ

ݨْ
الݠ اِ�نَّ  هَدُ 

ݨْ َسش �ی هُ  وَاللّٰ

ینـد مـا شـهادت می دهیـم تـو پیغمبـری.  گو چـون منافقـان نـزد تـو آینـد، 

 خدا خودش می داند که تو فرستاده او هستی و خداوند گواهی می دهد 

یند.  که منافقان دروغ می گو

کند، دیگر با او معامله نفاق  گر منافق به طور علنی بایستد و پیامبر را انکار   ا

ــب  کلام صاح ــن  ــد. لح ــش می شناس کلام ــن  ــق را از لح ــر مناف ــود. پیامب نمی ش

که آشــکارا در مقابل سیدالشــهدا نمی ایســتد،  ید چنان اســت  کتاب شــهید جاو

کودن تر از عبدالله بن عمر و عبدالله بن عباس و عبدالله بن  ولی او را العیاذ بالله، 

یــد که حافظ  کــه حداقــل به مکه برو کــه امــام را نصیحــت می کردنــد   زبیــر می دانــد 

گویای شخصیت اوست  گونه بیان  شما باشد، و این 

1. محمد: 30 
2. منافقون: 1
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یکـی از مـدارک کار ایـن فـرد، کتـاب »سِـیَر اعـلام النبـلاء« از »ذَهَبی« ناصبی 

وقتـی  کـه  می کنـد  تصریـح  کتـاب  ایـن  در  اسـت.  بـوده  تیمیـه«  »ابـن  گرد  شـا

محمدبـن حنفیـه از تصمیـم سیدالشـهدا مبنـی بـر حرکـت از مکـه مطلـع شـد، 

خـودش را بـه سـرعت بـه مکـه رسـاند تا مانع بشـود. او این را دیـده، اما می خواهد 

کنـد و بگوید هنگامـی که سیدالشـهدا در مکه بود،  سـخن ابـن طـاووس را باطـل 

محمدبـن حنفیـه هـم در مدینـه بود، لـذا همدیگر را ندیدند. آنـگاه کتاب خود را 

کـرده و تـا آخـر هـم پـای حـرف خـود می ایسـتد  بـه عنـوان یـک اثـر تحقیقـی معرفـی 

و بـر آن پافشـاری می کنـد. 

کـه آن عالـم شـیعی ایـن حرفهـا را بخوانـد و بـه عنوان  آیـا جـای تعجـب نـدارد 

کتـاب حـق بپذیـرد و بـر آن تقریظ بنویسـد؟1 

مجمع الاخطاء نباشیم 
علمـا و بـزرگان و هوشـمندان، مثـل هـر فـرد دیگری ممکن اسـت در عمر خود 

کـه در طـول عمـر خـود  بـزرگ و انسـان هوشـمندی اسـت  کـدام  کننـد.  اشـتباه 

کـه مـا صرفـاً در اشـتباهات بـزرگان،  اشـتباه نکـرده باشـد؟ امـا بنـا بـر ایـن نیسـت 

کـه در ایـن صـورت، مجمـع الاخطـاء می شـویم. ایـن روش  کنیـم  از آنهـا تقلیـد 

گـر قـرار  غلـط در مـورد بـزرگان هـر رشـته ای از علـوم ممکـن اسـت اتفـاق بیفتـد. ا

کار، جهـل  یم، ایـن  کنیـم و ازآن علـم بسـاز شـود اشـتباهات دانشـمندان را جمـع 

مطلـق اسـت. 

گـــر چنیـــن نشـــود، از بـــد بـــه  کـــه ا اطاعـــت از قانـــون و قـــدرت، وظیفـــه اســـت 

1. علامـه جعفـری در زمینـه نقـد ایـن کتاب به تفصیل سـخن گفته اسـت. بنگرید: مباحثی 
ید، محمود توکلـی. تهران: نبأ، 1399�  در نقـد کتـاب شـهید جاو
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ــام و  ــه نـ ــود را بـ ــتباهات خـ ــادا اشـ ــا مبـ ــود تـ ــد مواظـــب بـ ــا بایـ ــیم. امـ ــر می رسـ بدتـ

تحـــت عنـــوان دیـــن حضـــرت محمـــد بـــن عبـــدالله؟صل؟ بـــه خوردمـــان دهنـــد! مـــا 

کـــه منصـــور عباســـی را »یـــا امیرالمؤمنیـــن« خطـــاب  تابـــع آن امـــام صادقـــی هســـتیم 

ــام  ــهر امـ ــه در شـ کـ ــد  ــن باشـ ــان ایـ ــه افتخارمـ کـ ــتیم  ــی نیسـ ــا از آنهایـ ــرد. مـ می کـ

کـــه بـــه منصـــور امیـــر المومنیـــن  یـــم و بگوییـــم »امـــام صادقـــی را  صـــادق؟ع؟ منبـــر برو

ــا بنشـــینند ــر آن جـ ــزار نفـ یـــم«، آنـــگاه چنـــد هـ ــه امامـــت قبـــول ندار  می گفـــت، بـ

کلمه حرفی نزنند.   و یک 

بایــد  کــه  ندانــد  کــه شــیعه جاهــل  پیــش می آیــد  نیــز  امــا همیــن مطلــب 

کــه سیدالشــهدا؟س؟ همــه حــوادث آینــده را می دانســت.  اعتقــادش ایــن باشــد 

کــه بــا ادلــه ســر  بــا ایــن همــه ایــن مــورد نیــز بــه تشــیع او ضــرر نمی رســاند. امــا کســی 

وکارداشــته باشــد و چنیــن اعتقــادی داشــته باشــد، درســت مثــل همــان مثالــی 

کــه شــخص بــرود درِ اتــاق را بــاز کنــد و پزشــک را در آنجــا ببینــد، ولــی باز  می مانــد 

کــه بر آن شــیعه جاهل واجب اســت،  هــم بگویــد نــه! مــن شــک دارم. آن مقــداری 

کت  کــه ســا گــر سیدالشــهدا؟ع؟ بــه او فرمــود کــه حکــم ایــن اســت  کــه ا ایــن اســت 

باشــی! بگویــد ایــن مثــل پیغمبــر اســت، پــس ســخنش ســخن پیامبــر اســت. ایــن 

کســی ایــن مقــدار را معتقــد نباشــد، امامــت  گــر  کــه ا  مقــدار اصــل امامــت اســت 

را قبول ندارد. 

نفاق و مصادره به مطلوب در تحمیل تحلیلهای خود 
که نام شیعه بر خودشان نهاده اند، می گویند  در بحث امامت، تمام افرادی 

کـرده بـود، دیگـران  کنـد؛ و وقتـی خـدا فـردی را تعییـن    امـام را بایـد خـدا تعییـن 

کردند.  بیجا انتخاب 
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کنـد. دلیلـش ایـن  کـه منافقـان می گوینـد لازم نیسـت خـدا تعییـن  در حالـی 

کـه ابوبکر یا اصحابش  کـه صحابـه خلافـت ابوبکـر را پذیرفتند، بدون این  اسـت 

کرده اسـت.  کـه پیغمبـر او را تعیین  ادعـا داشـته باشـند 

کـه در اغلـب اسـتدلال های این افراد به چشـم می خورد،  ایـن سـبک و روش 

همـان منطـق مصـادره بـه مطلـوب اسـت، یعنـی دلیـل عیـن مدعـا باشـد. مثـل 

کسـی بگویـد ایـن سـفید اسـت. بگوییـم چـرا؟ بگویـد چـون سـفید  کـه  آن اسـت 

اسـت. دوباره بپرسـیم: دلیل بر سـفیدی آن چیسـت؟ بگوید چون سـفید است. 

کـه عملـش مقابلـه بـا اراده خـدا اسـت، مبنـای اسـتدلال  کسـی را  بعـلاوه عمـل 

کافـی یـا نهـج البلاغـه را بـه ایـن دلیـل  کتـاب  خـود قـرار می دهنـد. اینـان روایـات 

کسـی در  کـه  ی طعـن بـر صحابـه اسـت؛ درسـت مثـل ایـن  کـه حـاو ردّ می کننـد 

کـه از  بـاره قـرآن بگویـد نمی تـوان آن را سـخن خـدا نامیـد، زیـرا در آن بـه ابولهـب 

صحابـه بـوده، تعریـض زده شـده اسـت. 

روش حل نزاع 
بهتریـن راه حلـی کـه می تـوان در اختلافات میان مذاهب اسـلامی ارائه کرد، 

میات طرفیـن بـر صحّـت نظـر یکـی از دو طـرف اسـتدلال 
ّ
کـه از مسـل ایـن اسـت 

کـه: آیـا رسـول الله؟صل؟  شـود. مثـلًا یکـی از مهمتریـن مـوارد اختـلاف ایـن اسـت 

در بـارۀ امـر خلافـت بعـد از خـودش سـخنی فرمـود یـا نـه؟ راه حـلّ ایـن اختـلاف 

یـج اسـت و نـه جـدول مندلیـف. بلکـه بهتریـن راه همـان رجـوع بـه سـخنان  نـه ز

پیامبر اسـت. سـخنان رسـول خدا دو دسـته است: دسـته ای که همه مسلمانان 

صحّـت انتسـابش بـه پیامبـر را قبـول دارنـد، اما در بارۀ انتسـاب دسـته ای دیگر از 

سـخنان بـه حضرتـش تردید شـده اسـت. 
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راه طبیعـی حـلّ ایـن مناقشـه آن اسـت کـه سـخنانی را کـه همه نسـبت آن به 

حضرتـش را قبـول دارنـد، بفهمیم. سـپس در میان سـخنان مـورد اختلاف، آنچه 

یم.  کنـار بگذار را بـا سـخنان قطعی موافق نیسـت، 

کـه نـصّ آن را  مثـلًا رسـول الله؟صل؟ در امـر خلافـت، طـیّ حدیـث منزلـت 

همـه مسـلمانان قبـول دارنـد و متواتر اسـت، خطاب بـه امیرالمؤمنین؟ع؟ فرموده 

که بعد  اسـت: نسـبت تو به من همانند نسـبت موسـی به هارون اسـت، جز این 

کـه معنای این سـخن  از مـن پیامبـری نیسـت. حـال؛ ایـن بحـث مطرح می شـود 

چیسـت؟ در خصـوص مفهـوم ایـن روایـت، مخالفـان مدّعـی وجـود دو حدیـث 

گـر مـن مبعـوث نمی شـدم، بـه  کـه پیامبـر فرمـوده اسـت: »ا در مقابـل آن هسـتند 

جـای مـن، مـردی از آل خطّـاب مبعـوث می شـد«. روایـت دیگـر مـورد ادعـا ایـن 

کـه پیغمبـر مکـرراً می فرمـود: »بعـد از مـن، ابوبکـر، عمـر، عثمـان و علـی بـه  اسـت 

ترتیـب می آینـد.« 

کنـون دقـت فرماییـد! بنـا بـر روش یادشـده، این دو حدیث قطعـاً مورد اتفاق  ا

نیسـت، امـا حدیـث منزلـت مـورد اتفاق فریقین اسـت. بهترین راه این اسـت که 

ی ایـن دو حدیـث بـر پایـۀ حدیـث منزلـت، چـه بـه لحاظ لفـظ و چه به  بایـد بـر رو

لحـاظ معنـا قضـاوت شـود. یعنـی بـا عنایـت بـه اینکـه پیغمبـر سـخن متناقـض 

کـه بـا حدیـث منزلـت منافـات  نمی فرمـود، ایـن دو حدیـث بـه طـوری معنـا شـود 

نداشـته باشد. 

 فخرالدین رازی مفســـر ســـنی و صاحب تفســـیر معروف مفاتیح الغیب اســـت

کـــن می برنـــد. مـــن در اوائـــل جلســـه تفســـیر  کـــه بســـیاری نامـــش را دهـــان پـــر   

کـــه  کنـــم در بیشـــتر مباحثـــی  ـــا ثابـــت  خـــود، بـــه لحـــاظ بـــت شـــکنی مقیـــد بـــودم ت
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ــیر  ــه تفسـ ــول و مهمل تریـــن ســـخن را برگزیـــده اســـت. او بـ وارد شـــده، بدتریـــن قـ

ــد:  ــه می رسـ ــه مباهلـ آیـ

مْ
ُ
ءَك

ٓݡ
اٰ �ݩن بْ �ݫ

َ
اٰ وَا ءَ�ن

ٓݡ
اٰ �ن ْ �ب

َ
ݣݣݣعُ ا ْ دݨݧ ا �نݨَ وݦݨْ

َ
عاٰل لْ �تَ ڡتُ مِ �نَ

ْ
عِل

ْ
ءَكَ مِ�نَ ال

ٓݡ اٰ دِ ماٰ حب ݩْ عݧ َ هِ مِ�نݨْ �ب �ی كَ �نٖ
حبَّ

ٓݡ �نݨݨْ حاٰ ݨݨَ ݧ مݧ  »�نَ

ى 
َ
عَل هِ  اللّٰ َ�تَ  ݩݩنݧ �ݧ ْ عݨݧ

َ
ل عَلْ  ْ �ب ݩنَ �ݧ �نَ هِلْ  تَ ݩݧ ْ�ݧ ݧ ىبݧ

نَ �ݧ مَّ 
ُ �ش مْ 

ُ
ك َ سݧ ݩُ نݧ ڡݧ ݨْ �نݧ

ݦَ
وَا اٰ  �ن َݡݡ سݧ ُ نݧ ڡݨݧ

ْ �ݨنݨݧ
ݦَ
وَا مْ 

ُ
ءَك

ٓݡ
ِساٰ نݬݫ وَ�ݧ اٰ  ءَ�ن

ٓݡ
ِساٰ وَ�نݬݫ   

�نَ «1  �ی �بٖ كاٰدنِ
ݨْ
ال

ــه برآیــد، بعــد از  ــاره او )عیســی( در مقــام مجادل ــو درب ــا ت کــس ب پــس هــر 

گاهــی یافتــی، بگــو: بیاییــد مــا و شــما فرزندانمــان و  آنكــه بــه احــوال او آ

زنانمــان و کســانمان را کــه بــه منزله خودمان هســتند بخوانیم، ســپس به 

یــم )در حــق یكدیگــر نفریــن کنیــم(. آنگاه لعن خــدا را نثار  مباهلــه برخیز

یم.  یان دار  دروغگو

در چند آیه بعد می فرماید: 

هَ  ا اللّٰ
َّ
دَ اِل ݨُ �بݧ

ݨْ عݧ اݦݦݩݩٰ �نَ
ّ ݧ
ݢل ݢ

َ
ݩَكُݠمْ ا نݧ ݩݩݧ ݨْ�ݧ ݧ یݧ ݫ ىݫ َ بݨݧ ݫ اٰ وَ�ݫ �ن ݩݩنَ �ݧ ْ یݨݧ ىݫ َ ءٍ �ب

ٓݡ هتٍ سَواٰ َ ا اِلىٰ كَلِمݧ وݦݨْ
َ
عاٰل اٰ�بِ �تَ كِ�ت

ݨݦْ
هْلَ ال

َ
 ا

ٓݡ
اٰ لْ �ی »�تُ

وا 
ُ
ول تُ ڡݧ وْݥا �نَ

َّ
لݠ وݩَ اِ�نْ �تَ ݩۚ �نَ

هِ٭ݦݩݩݩݩ ِ اللّٰ ا مِ�نݨْ دُو�ن اٰ�بً ب ݫ رْ�ݫ
َ
ا ا ً ݧ ݧ عْصنݧ ݨَ اٰ �ب �ن صنُ عݩْ َ  �ب

دنَ حݩنِ
ݩتَّ �ݧ َ ا وَلاٰ �ی �ݘً ىیݨْ

َ هٖ سش رِݣݣكَ �بِ
ݨْ ش سݩݧ

وَلاٰ �نُ
2 » لِمُو�نَ اٰ مُسݨْ �نّ

َ
ا هَدُوا �بِ

ݨْ اسش

که میان ما و شـما یكسـان  کلمه حق  کتاب، بیایید از آن  بگو: ای اهل 

اسـت پیـروی کنیـم کـه بـه جـز خـدای یكتـا را نپرسـتیم، و چیـزی را بـا او 

شـریک قـرار ندهیـم، و برخـی برخـی را بـه جـای خـدا بـه عنـوان دسـتور 

یید: شـما گواه  گر از حق روی گردانند بگو دهنـدگان برنگزینیـم. اینـک ا

باشـید کـه مـا تسـلیم فرمـان خداوندیم. 

1. آل عمران: 61
2. آل عمران:64 
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کـه  فخـر رازی بـه سـخن »حُمُصـی رازی«1 از علمـای شـیعه، اشـاره می کنـد 

ذیـل آیـه یادشـده امیرالمؤمنیـن؟ع؟ را نفـس پیامبـر دانسـته اسـت، بـه ایـن دلیـل 

 که آن جناب نفس رسـول خاتم اسـت، پس برتر از همۀ انبیا جز رسـول الله؟صل؟ 

است. آنگاه فخر رازی می گوید: 

کرده اند که کسـی غیر  »این حرف درسـت اسـت. اما مسـلمانان اجماع 
از نبی نمی شـود افضل از نبی باشـد«. 

در پاسخ می گوییم:

کـه  اولًا؛ او اعتبـار اجمـاع مسـلمانان را بالاتـر از آیـه قـرآن می دانـد، در حالـی 
گر همین طور که در برابر قرآن و نصّ سـنت واقع شـود اعتباری ندارد. ا  اجماعی 
ی اجماع مسلمانان اصل نبوت پیامبر را هم می تواند  یم، طبق استدلال و   پیش برو

مورد خدشه قرار دهد. 

ــان  کــه در اصــل، ایــن اجمــاع را خــود آقای کــرده  ثانیــاً؛ خــودش هــم فرامــوش 
کتــاب و ســنت موجــود نباشــد.  کــه نــصّ  ســاخته و در جایــی معتبــر دانســته اند 
ــاره  کــه چــون خــدا و رســولش در ب امــا بدیــن ترتیــب خواســته اند نتیجــه بگیرنــد 
خلافــت رســول خــدا حرفــی نزده انــد و مــردم هــم احتیــاج بــه سرپرســت داشــته اند 
ــد و  کردن ــر خلافــت ابوبکــر اجمــاع  ــذا ب و سرپرســت مشــخصی هــم نداشــتند، ل
کــه هــم مقدمــات و هــم نتایــج  اجمــاع مســلمانان حجــت اســت. روشــن اســت 

ایــن قصــه باطــل اســت. 

کفـار بیـش از  کنیـم، عـدد  گـر بخواهیـم تنهـا بـه اجمـاع عـددی تکیـه  ثالثـاً؛ ا

نخـود  کـه  اسـت  رازی«  حسـین حُمُصی  بـن  علـی  »سـدیدالدین محمود بن  وی،  نـام   .1
کـرد. لـذا  فـروش بـود و نخـود می پخـت و می فروخـت و در سـن بـالا رغبـت بـه علـم پیـدا 
بدنبـال علـم رفتـه و از متنفذیـن و متكلمیـن و فقهـای شـیعه در اواخـر قـرن ششـم شـد. 
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عـدد مسـلمانان اسـت. پـس بایـد بـه اتفـاق نظـر کفـار هم بـه دلیل کثـرت عددی 
و همـه حرفهـای  یـم  بدار بـر اجمـاع مسـلمانان مقـدم  را  آن  و  کنیـم  توجـه  شـان 

کنیـم.  کفـار اسـت رهـا  کـه در معارضـه بـا  مسـلمانان را 

کرد  کــه مســلمانان بــر خلافــت ابوبکر اجمــاع  رابعــاً؛ چــه کســی بــه شــما گفــت 

کــه اســاس  ی باشــد؛ در حالــی  نــد؟! مگــر اینکــه مقصودتــان از مســلمانان یــاران و

اجمــاع در نــزد شــیعه بــر »کشــف از قــول معصــوم« اســت. یعنــی شــیعه می گویــد؛ 

کــه بدانیــم معصــوم بــا ایــن حــرف موافــق اســت.  اجمــاع در جایــی معتبــر اســت 

 امــا آنهــا چــون قائــل بــه عصمــت هیچ کــس نیســتند، برای اجمــاع قائل بــه چنین

کشفی هم نیستند.   

«1 از  هتِ رِ�ی �بَ
ْ
رُ ال �ی

كَ هُمْ حنَ ول�ݘِ
ݘُ
خامســـاً: همه مفســـران شـــیعه وســـنی ذیـــل آیـــه »ا

کـــه در آنها امیرالمؤمنین علی؟ع؟ را برتر  یادی نقل کرده اند   پیامبـــر؟ص؟ روایات ز

که طبعاً انبیاء را هم شامل می گردد.2  ئق می داند  از همه خلا

کرد. یکی  که بایـــد از نقطه اتفاق آغـــاز  اصـــولا راه حـــل اختلاف این اســـت 

کـــه وقتی حدیثی دیگـــر در مقابل آن قرار  از نقـــاط اتفاق، حدیث منزلت اســـت 

می گیـــرد، حدیث دوم یا باید طرح شـــود )کنار گذاشـــته شـــود(، یـــا تأویل گردد. 

 اهل تســـنن در مقام اســـتدلال بر ما یا نقض اســـتدلال ما، به احادیث خودشان

 تمسک می کنند.

1. بیّنة: 7
کر« را  2. جـلال الدیـن سـیوطی در الدرالمنثـور )ج8 ص589( قـول »ابن عدی« و »ابن عسـا
یـه« و »ابـن عبـاس« نقـل کرده اسـت. طبری نیز  از »ابوسـعید خـدری« و روایـت »ابـن مردو
در تفسـیر خـود ذیـل آیـه مذکـور بـه افضلیـت علـی؟ع؟ بـه نقـل از رسـول خـدا؟ص؟ تصریـح 

می کنـد. 
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در عوام ما اشتباه عجیبی پیدا شده، که خیال می کنند چون گاهی در کتب 

کـه از طریـق غیر امامیه روایت شـده، اسـتناد می شـود، پس ما  کلامـی بـه حدیثـی 

احادیث غیر امامیه را معتبر می دانیم. این پندار، بسـیار تصوّر اشـتباهی اسـت. 

کتاب، احادیثی  کتابی نوشـتند. آنان در آن  که دو سـه تن  آن قدر اشـتباه اسـت 

کـه خـلاف مسلکشـان بـود، بـه بهانـه اینکـه در رجال سـند آنها فردی بـود که به  را 

کنـار گذاشـتند. بـه عنـوان مثـال،  حسـاب خودشـان حتـی یـک لغـزش داشـت، 

ماً 
ّ
کـه در طریقـش »حسـن بـن علی بن فضّال« وجود داشـت که مسـل احادیثـی را 

 از روات ثقـات اسـت، ولـی بـه لحـاظ اعتقـادی، لغـزش فطحـی مذهـب بـودن 

کنار نهادند.  کاملًا  داشت، 

اشاره  ای به »فطحیه« 
 امام صادق؟ع؟ از همسرش فاطمه، دو فرزند به نامهای اسماعیل و عبدالله 
کـه هـردو بـرادر منشـأ فتنـه در درون جامعـۀ شـیعی شـدند. اسـماعیل  داشـت، 
 منشـأ فتنه اسـماعیلیه شـد و عبدالله که به »افطح« معروف شـد، برادر بزرگ امام 
موسـی بـن جعفـر؟سهما؟ و بنیانگـذار فرقـۀ »فطحیه« بود. او بعـد از امام صادق؟ع؟ 
کـرد و هفتـاد روز پـس از پـدر بزرگـوارش از دنیـا رفـت. امام صادق  ادعـای امامـت 

کرد: ی، بـه امـام کاظـم؟عهما؟ وصیّت  در خصـوص و
هلی«1

َ
حَقُنی مِنْ أ

ْ
 مَنْ یَل

ُ
ل هُ أوَّ عِی المامةَ؛ فَدَعْهُ،فَإنَّ

َ
»إنَّ عَبدَالِلّه سَیَدّ

عبـداللّه بـه زودی ادعـای امامـت خواهـد کـرد. او را به حال خـود واگذار! 

یـرا او انخسـتین فـرد از خانـواده من اسـت کـه خواهد مرُد.  ز

در حقیقت، فطحیه را بنی العباس سـاخته بودند و منصور خلیفه عباسـی 

1. إثبات الوصیة، مسعودی، ص198
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کـرد تـا بدیـن ترتیـب از چندیـن جهـت  از عبـدالله و ادعـای امامـت او حمایـت 

سـود ببرند:

کـه ائمـه شـیعه نـادان باشـند.  اولًا؛ بـا پذیـرش امامـت او می تـوان پذیرفـت 

ی  گـر نادانـی ادعـای امامت کرد، شـما در مقام قیاس نبایـد به نادانی و بنابرایـن ا

ی در برابـر پرسـش هایی  خـرده ای بگیریـد. نمونـه فراوانـی از جهالـت و نادانـی و

یـخ نقـل شـده اسـت.  کـه از او می شـد، در تار

از جملــه؛ برخــی از شــیعیان خراســان بعــد از شــهادت امــام صــادق؟ع؟ 
از  عبــدالله  ولــی  بودنــد،  آورده  خــود  بــا  یــادی  ز پرســش های  و  به مدینه آمدنــد 
کــه اشــخاصی از جملــه هشــام بــن  جــواب مســائل آنهــا درمانــده بــود.1 نقــل شــده 
کــه نــزد عبــدالله رفتنــد تــا او و صحّــت  کســانی بودنــد  ســالم و مؤمــن الطــاق از 
گردان امــام صــادق؟ع؟ و خــود از  کــه از شــا ادعایــش را بیازماینــد. ایــن دو نفــر 
ــه  گــرد او جمــع شــده اند، ب کــه  ــد  دانشــمندان شــیعه بودنــد، چــون مــردم را دیدن
گفــت: مــن علــم غیــب نمی دانــم.  یــم.  گفتنــد: مــا پرســش هایی از تــو دار عبــدالله 
گفــت: بپرســید. پرســیدند: نصــاب زکات و  گفتنــد: در بــارۀ احــکام می پرســیم. 
گفتنــد: از  یســت درهــم، پنــج درهــم.  گفــت: از دو مقــدار آن چیســت؟ عبــدالله 
صــد درهــم چقــدر؟ عبــدالله گفــت: دو و نیــم درهم. به او گفتند: به خدا ســوگند! 
کــرد  حتی»مرجئــه« هــم چنیــن چیــزی را نمی گوینــد. عبــدالله دســت خــود را بــالا 
گفــت: بــه خــدا ســوگند! مــن نمی دانــم مرجئــه چــه می گوینــد. لــذا متوجــه  و 

که عبدالله چیزی نمی داند.2    شدند 

کسـی امام باشـد و در عین حال، مشـروب بخورد  که  ثانیاً؛ می توان پذیرفت 

1. مستدرک الوسائل، محدث نوری، ج15، ص467
2. الصراط المستقیم، نباطی بیاضی، ج2 ص191
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کـه در مـورد عبدالله بـن جعفر، فسـاد در عقیده  یـا فسـاد عقیـده هـم داشـته باشـد 
م و قطعی اسـت.3 

ّ
ی به »حَشْـویه«1 و »مُرجئه«2 و »خوارج« مسـل و تمایل و

ثالثـاً؛ ثابـت کنـد کـه خصوصیاتـی کـه شـیعه بـرای امامـان خـود قائل اسـت، 
مبنایـی نـدارد و دروغ اسـت. 

کرد.  که می شود بیان  رابعاً؛ نشان دهد امامت آسانترین ادّعایی است 

کـه از لقبـش پیداسـت، »پهـن  از سـوی دیگـر؛ عبـدالله افطـح همـان طـوری 
سـر« بـود. اسـماعیل نیـز اعـرج بـود، یعنـی پایـش پیـچ خـورده و می لنگیـد. شـایع 
کرده بودند که شـیعیان خودشـان شـروط اضافه ای را برای امامت قائل شـده اند. 
را  العاهـات«  ی  امـام سـجاد؟ع؟ »ذو از  اسـتناد حدیثـی  بـه  آنـان  کـه  در حالـی 

شایسـتۀ امامـت نمی دانسـتند:

تَهُ«4 یْهِ قُوَّ
َ
عَاهَةَ وَ رَدَّ إِل

ْ
کُلِّ مُؤْمِنٍ ال ذْهَبَ الُلّه عَنْ 

َ
قَائِمُ أ

ْ
»إِذَا قَامَ ال

کـه بـه هـر خبـری، هـر چند متناقـض  یه بـر فرقـه ای از اهـل سـنت اطـلاق می شـود  1. حَشْـو
باشـد، عمـل می کننـد و به ظواهـر قـرآن، هـر چند مخالف با دلیل قطعی باشـد،  تمسـک 
اعتنـاء  بـی  نظـر عقلـی  بـه  و  افراطیون اهـل سنت هسـتند  فرقـه همـان  ایـن  ینـد.  می جو
هسـتند و ایـن نظـرات را بدعت می داننـد. ایـن عـده بـرای یـاری رسـاندن بـه عقائـد باطل 
رده و جعـل حدیـث را وسـیله ای برای هدف خود انگاشـته  خـود به جعـل حدیـث روی آو
بودنـد. صاحبـان عقایـد خاص افراطی موسسـان اولیه این فرقه محسـوب می شـوند. آنها 
بـه مجلـس درس حسـن بصری حاضـر شـده و بـه وی اشـكال می کردنـد و حسـن بصـری 
یه معروف شـدند )ر. ک.  آنها را به حاشـیه مجلس خود رانده بود و از این جهت به حشـو

لوسـی، ج1، ص181( فصـل الخطـاب فـي شـرح مسـائل الجاهلیـة، محمـود شـكری الآ
2. مُرجئـه فرقه ای کلامی از مسـلمانان بودند کـه اعتقـاد داشـتند نبایـد در مـورد  کافر یا مؤمن 

بـودن کسـی در ایـن دنیـا اظهـار نظر کرد؛ بلكه می بایسـت آن را به قیامـت ارجاع داد. 
کتاب الحجة، باب النص علی الامام الكاظم؟ع؟.   3. الكافی، ج1، ص310، 

4. الغیبة، نعمانی، ص317، بحارالانوار، ج52، ص317
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 به هنگامی که قائم قیام فرماید، خداوند از هر مؤمنی رنج و درد را می زداید 

یف را به او باز می گرداند.  و نیرو

 به گزارش کشّی، حسن بن علی بن فضال با اینکه فطحی بود، اما در هنگام 

 مرگ به امامت امام رضا؟ع؟ شهادت داده است.1 عده ای از امام عسکری؟ع؟  

در  حضرتـش  پرسـیدند.  فضـال  بنـی  توسـط  شـده  نقـل  روایـات  اعتبـار   دربـاره 

جواب فرمود:
وْا«2

َ
وْا و ذَرُوا ما رَأ وا ما رَوَ

ُ
»خُذ

ید! کنار بگذار کنید؛ ولی معتقدات آن ها را   به روایات آنان عمل 

یخ از ناحیه دشـمنان  که در طول تار تی  گرفتاریهای شـیعه در حملا یکی از 

گر  خـود متحمـل شـده، ایـن بـوده که دشـمنانش همیشـه به دنبـال آن بوده انـد تا ا

کننـد  یـخ می تواننـد پیـدا  در جایـی دیدنـد یـا شـنیدند مطلبـی در گوشـه ای از تار

که مشـتری خودش را دارد و بدان وسـیله می توانند ضربه ای به شـیعه بزنند، این 

کار را بکننـد. لـذا از هیـچ بهانـه ای در ایـن راسـتا فروگـذار نکردنـد. از ایـن جملـه 

کـه نسـبت بـه ابوحمـزه ثمالـی صـورت گرفته اسـت. این  حمـلات فراوانـی اسـت 

ی ثقه از اصحاب امام سجاد و امام باقر و امام صادق؟عهم؟ بود، ولی این شیعۀ  راو

 مخلـص را بـه اتهـام شـرب نبیـذ مـورد ناجوانمردانـه تریـن حمـلات قـرار داده انـد، 

کنند.  تا بتوانند به اعتبارش در میان محدثان شیعه خدشه 

بـرای پاسـخ بـه ایـن شـبهه، توضیحـی مهـم در بـاره خـوردن نبیـذ ضـروری بـه 

نظـر می رسـد. 

کشی، اختیار معرفة الرجال، ج2، ص837  .1
2. الغیبة، طوسی، ص390
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نبیـــذ دو معنـــا دارد. یـــک معنـــای آن شـــراب و معنـــای دیگـــرش همـــان 

کـــه بیـــن فقـــه شـــیعی و تعـــدادی از فقهـــای ســـنی از جملـــه  نوشـــیدنی اســـت 

یـــا  خرمـــا  از  مقـــداری  اســـت.  اختـــلاف  آن  مـــورد  در  شـــافعی ها  و  حنفی هـــا 

کـــه خـــود بـــه خـــود به  جـــو در آفتـــاب یـــا غیرآفتـــاب را آن قـــدر نـــگاه می دارنـــد 

ولـــی هنـــوز عنـــوان  و در حقیقـــت می جوشـــد،  اولِ تخمیـــر می رســـد  مرحلـــۀ 

کـــه در فارســـی آن را »آبجـــو« و در عربـــی بـــه آن  خمـــر بـــرآن صـــدق نمی کنـــد؛ 

گفتـــه می شـــود. در خصـــوص اینکـــه آیـــا خوردنـــش  »مـــاء الشـــعیر« یـــا »بیـــره« 

و  مســـتثنی  را  آن  تمـــام حنفی هـــا خـــوردن  و  ابوحنیفـــه  نـــه،  یـــا  اســـت  جایـــز 

یـــادش مســـت می کند، لـــذا در  کـــه مقدار ز جایـــز دانســـته اند، ولـــی می گوینـــد 

 محیـــط ســـنی و حتـــی حجـــاز آن را می خورنـــد. امـــا ائمـــه؟عهم؟ در بـــاره همیـــن

 هم می فرمودند:
هُ حرامٌ.«1

ُ
کَثیرُهُ فَقَلیل  مُسْكِرٍ حَرامٌ و ما اَسْكَرَ 

ُ
کُلّ  الِلّه؟صل؟: 

ُ
 رسول

َ
»قال

رد، کمف هم  یـادش مسـتی آو  رسـول خـدا؟صل؟ فرمـود: هـر چیـزی که ز

حرام اسـت. 

طـیّ روایـت معـروف دیگـری امـام؟ع؟ در پاسـخ سـؤال یکـی از شیعیانشـان 

راجـع بـه نبیـذ می فرمایـد: 

»شُهْ شُهْ! تلکَ الخَمرَةُ المِنْتَنَةُ« 

زشت است! زشت است! آن خمر متعفن و بدبو است. 

ی می گوید: از امام صادق؟ع؟  که راو آنچه از روایات ما بر می آید، این است 

کـه هنـوز خیلی احـکام را نمی دانسـته و  راجـع بـه اینکـه ابوحمـزه ثمالـی در وقتـی 

1. الكافی ج 6، ص408
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کرده  کنـون اسـتغفار و توبه  نبیـذ می خـورده اسـت، پرسـیدم. امـام؟ع؟ فرمـود: او ا

است.1 

کنیم در زمانی جناب ابوحمزه شراب می خورده است. در فقه شیعه    فرض 

ی  ی نیسـت، بلکـه شـرط اصلـی در راو همچـون اهـل سـنت، عدالـت شـرط راو

ی از نظر مذهب مورد تأئید نبوده باشـد یا فسـقی   راسـتگویی اسـت، ولو اینکه راو

ی قبل از توبه اش تمسـک  از او سـرزده باشـد. اینکه اهل تسـنن به خوردن نبیذ و

کـه روایـات ابوحمـزه را خـلاف مسـلک خـود   کرده انـد، تنهـا بـه ایـن دلیـل اسـت 

دیده اند، لذا خواسته اند تا نسبت به تشیع خدشه وارد سازند. 

ایــن کار را بــا کتــاب شــریف کافــی درآورده اند تــا در نهایت، کتاب کافی را به 

ی چنــد صــد حدیــث صحیــح تبدیــل کننــد که از هیــچ کجای  کتابــی تنهــا حــاو

آن، هیــچ یــک از مخالفــان بدشــان نیایــد. چنیــن کتابــی بــه مثابــه قرآنــی می مانــد 

 » ُو�نَ ݩݩݧ ݧ ݧ ماٰعݧ
ْ
و�نَ ال ݩُ ݧ عݧ َ ݩݩنݧ �ݧ ْ ݧ مݧ َ و�نَ * وَ�ی ءݨُ

ٓݡ رݣݣاٰ ُ �نَ هُمݨݦݨْ �ی �ی ٖ �ن
ݩَّ ݧ
ل
ٱَ

هِمْ ساٰݣݣهُو�نَ * ا ݩتݭِ �نَ هُمݨݦݨْ عَ�نْ صَلاٰ�ݧ �ی ٖ �ن
ݩَّ ݧ
ل
ٱَ

کــه از آن »ا

کســی از آن بــدش  « ســرجایش بمانــد. طبعــاً  �نَ �ی
ّ
مُصَلِ

ْ
لٌ لِل ْ وَ�ی

یــد و فقــط »�نَ را بردار

کــه چــه قــرآن خوبــی  نمی آیــد. بلکــه همــه شــرابخواران هــم خوشــحال می شــوند 

یــد! و از طــرف دیگــر می گویــد  کــه از یــک طــرف بــه مــا می گویــد شــراب بخور  اســت 

که نماز می خوانی!  ک بر سر تو  خا

کشـی، ص176-177، معجـم رجـال الحدیـث، الخوئـی، ج3  1. اختیـار معرفـة الرجـال، 
ص390-189



90

 فصل سوم: 
 علم، جهل، اطمینان، تقلید، 

عصمت، اختلاف ادیان 

حالات چهارگانه علم 
کــه علــم از حالات وجدانی اســت و در مقابــل جهل قرار دارد. معنای  گفتیــم 

علــم، جــزم بــه ثبــوت شــیء بــه شــیء یــا نفــی شــیء از شــیء اســت. البتــه علــم بــه 

گاهی علم بســیط  گاهی »دانســتن« چهار مرحله دارد. یعنی  معنی » می دانم« و 

کــه  اســت، یعنــی مربــوط بــه بــودن و وجــود یــا نبــودن چیــزی اســت، در ایــن حــد 

 می دانم هست یا می دانم نیست. می دانم انسان وجود دارد و غول1 وجود ندارد. 

این هر دو »علم بسیط« نام دارد. 

گاهـی علـم »مرکّـب« اسـت، یعنـی علـم بـه چگونگیِ بـودن یا نبـودنِ آن چیز، 

مثـل علـم بـه اینکه انسـان دو چشـم دارد، یـا علم به اینکه انسـان پانصد کیلوگرم 

گـزاره معلـومِ شـما، بـودن و نبـودن نیسـت، بلکـه معلـوم  وزن نـدارد. در ایـن دو 

1. منظور؛ غول به معنای داستانی و نه شكل سیاسی آن است. دیو در معنای داستانی اش 
کـه بـا دیگـران انـس  در زبـان فارسـی قدیـم، بـه معنـای انسـان وحشـی و در مقابـل انسـانی 
از  افـرادی  ایـران،  انبـوه شـمال  گذشـته در جنگل هـای  رفتـه اسـت. در  کار  بـه  می گیـرد 
انسـان بودنـد کـه بـه صورت انسـان وحشـی زندگی می کردنـد. عجیب اینكه اینهـا تا اوائل 
یه در  یـه هـم تـا محـدوده ای وجـود داشـتند. اساسـاً به دینی هـم معتقد نبودنـد. صفو صفو

ایـن جنگلهـا زحمـت کشـیدند تـا بالاخـره اینهـا را شهرنشـین کردند. 
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شـما، بـودنِ چیـزی بـه گونـۀ مـورد نظـر یـا نبـودن چیـزی بـه گونـه ای خاص اسـت. 

کـه خـودش از دو علـم ترکیـب شـده  آن را از ایـن جهـت »مرکّـب« می نامنـد 

اسـت و بـه دو علـم، یکـی علـم بـه موضـوع و دیگـری بـه ثبـوت محمـول یـا نفـی 

محمـول از موضـوع بـر می گـردد. مثلًا گزارۀ »انسـان دو چشـم دارد« به دو حقیقت 

گفته اید انسـان  که  گفته اید انسـان هسـت. دوم این  که  اشـاره می کند. یکی این 

دو چشـم دارد. لذا ابطال سـخن شـما به دو صورت عملی می شـود: صورت اول 

کـه اساسـاً انسـانی مـا  کـه انسـان دو چشـم نـدارد. صـورت دوم ایـن  ایـن اسـت 

یـم. ایـن صـورت دوم سـالبه بـه انتفـاء موضـوع اسـت. یعنـی؛ اصـلًا انسـانی  ندار

کـه موضوعـش داشـتن یـک چشـم یـا دو چشـم باشـد.  یـم  ندار

 علـم بـه وجـود شـیء یـا عـدم آن یـا وجودش بـه کیفیت خاصّ یـا وجودش به 

عـدم ایـن کیفیـت، یعنـی نفـی ثبـوت شـیء یـا ثبوت شـیء لشـیء یا عـدم ثبوت 

که در هر صورت علم نامیده می شـود، مقرون به جزمیت اسـت.  شـیء لشـیء، 

جهل و اقسام آن 
در مقابـل علـم بسـیط و مرکّـب، جهـل بسـیط و جهل مرکّب قـرار دارد. جهل 

 بسیط یعنی ندانستن، خود بر سه قسم است که عبارتند از: »شک«، » ظنّ« و »وهم« 

کـه اصطـلاح اسـت، یعنـی نمی دانـد و نسـبت بـه ندانسـتن خـود  و جهـل مرکّـب 

کـه نمی دانـد.  جاهـل اسـت. نمی دانـد 

گـر مطلـق باشـد، در فلسـفه مطـرح می شـود، امـا وجود خارجـی ندارد.  شـکّ ا

کـه  ک مطلـق تعبیـر می شـود، بـه ایـن معنـی  گاهـی از عـده ای بـه شـکّا در فلسـفه 

فـرد بـه همـه چیـز شـک داشـته باشـد؛ غافـل از اینکـه چنیـن کسـی هرگـز در وجود 

نـدارم،  یقیـن  چیـز  هیـچ  بـه  می کنـد  ادعـا  فـردی  چنیـن  نـدارد.  شـکی  خـودش 
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کـه بـه خـودش و بـه اینکـه شـک می کنـد یقیـن دارد. لـذا بـا  امـا متوجـه نیسـت 
قاطعیت می گوید به هیچ چیز یقین ندارم. از این رو شک مطلق وجود خارجی 
البتـه نـدارم.  یقیـن  بـه چیـزی  شَـکّم  و  بـه جـز خـودم  بگویـد  اینکـه   نـدارد، مگـر 

که شخص این را به خودش بباوراند.   همین هم مؤونه بسیاری می برد 

توضیح بیشتر آنکه: 

 در مفهوم شک به معنای فلسفی آن، در هر دو طرف نفی و اثبات، جزمیت 
گـزارۀ »ایـن سـفید اسـت« یـا »ایـن سـفید نیسـت«،  وجـود دارد. یعنـی در هـر دو 
کیفیـت و چگونگـیِ  گاهـی جـزم در  کـه  ایـن توضیـح  بـا  جزمیـت وجـود دارد. 
کـه چیـزی چگونـه نیسـت. اینکـه مـن بـه  گاهـی در ایـن اسـت  چیـزی اسـت و 
چیـزی یقیـن نـدارم، یعنـی نفـی یقیـن، خـودش جزم اسـت. خودش یقیـن به این 
که به وجود چیزی یقین ندارم. لذا در فلسـفه، شـک یکی از حالات یقین  اسـت 
اسـت، زیـرا در ایـن حالـت، جزمیـت و یقیـن نسـبت بـه ثبوت شـک وجـود دارد. 
البتـه در مکاتـب فلسـفی امـروزه، ایـن را نوعـی بهانـه می داننـد.  زیـرا می گوینـد 
ثبـوت شـک، نمی توانـد در  یعنـی شـک در  و شـک مطلـق  نسـبی اسـت  شـک 

خـارج وجـود داشـته باشـد. 

کـه آدمـی نسـبت بـه  در مفهـوم عرفـی و معمـول، شـک یعنـی همـان زمانـی 
 چیزی جزمیت و قطعیت ندارد، وجود و عدم شیء در نزد او یکسان است، و در 
پاسـخ سـؤال از آن، می گویـد نمی دانـم. یعنـی احتمالِ بـودن و احتمالِ نبودن نزد 
گـر یکـی از ایـن دو احتمـال در نظر او نزدیک تر باشـد، از آن   او یکسـان اسـت. امـا ا
تعبیـر بـه »ظـنّ« می شـود. حـال؛ ممکـن اسـت »ظـنّ« نسـبت بـه وجـود شـیء و 

گیـری و سـنجش امـور  کـه چـون بـه طـور معمـول، جهـت انـدازه  یـا عـدم آن باشـد 

معقوله و درجه گذاری آن، این امور را به محسوسات که قابل اندازه گیری مادی 
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 است، تشبیه می کنند. از این رو صددرصد و نود درصد در امور معقوله، از بابت

کـه در اثـر   تشـبیه آنهـا بـه امـور محسوسـه اسـت نـه از بـاب واقعیـت. در حالـی 

کـه ایـن درجـه گذاری هـا واقعـی اسـت.  کثـرت اسـتعمال، تصـور عامّـه آن اسـت 

یـارد، ذراع، فـوت و بالاتـر از اینهـا دارای  »کـمّ متّصـل« یعنـی اجسـام، متـر، 

بُعـد هسـتند و محدودیـت دارنـد، لـذا انـدازه از خصوصیـات اجسـام اسـت. امـا 

گیـری نیسـت. درجـه  یـت نداشـته باشـد، قابـل انـدازه  کـه بُعـد و محدو چیـزی 

کـمّ منفصـل، همـه نتیجـۀ محـدود بـودن  کـمّ متصـل باشـد یـا  گـذاری، خـواه در 

هـم  گیـری  انـدازه  قابـل  نـدارد،  ابعـاد  معنـوی  امـور  مثـل  کـه  چیـزی  امـا  اسـت. 

گـر گاهـی دیـده شـود که ایـن امور درجه گذاری شـود، صرفـاً از باب  نیسـت. لـذا ا

کـمّ متصـل اسـت. کـه دارای  تشـبیه آنهـا بـه امـور مـادی و امـوری اسـت 

 از ایـن رو تعابیـر »داشـتن محبـت صددرصـد« یـا »خواسـتن و نخواسـتن« و 

از  گیـری نیسـت، بلکـه تنهـا  انـدازه  »ظـنّ« و »شـک« امـر معنـوی اسـت و قابـل 

کار بـرده می شـود. حـال در ایـن امـور  بـاب تشـبیه امـور معقـول بـه محسـوس بـه 

کـدام از طرفیـن سـلب و ایجـاب، پنجـاه _ پنجـاه باشـد،  گـر سـهم هـر  معقولـه، ا

آن را »شـک« می نامنـد، مثـل اینکـه احتمـال آمـدن یـا نیامـدن دوسـتت در نظـر 

ی باشـد. وقتـی احتمـال وجـود و احتمـال عـدم یکسـان شـدند، صرفاً از  تـو مسـاو

بـاب تشـبیه معقـول بـه محسـوس، از آن تعبیـر بـه پنجـاه _ پنجـاه می کنیـم و لـذا 

آن را شـک می نامیـم. 

ی بودنـد،  کنـون در سـلب و ایجـاب مسـاو کـه تـا  گـر در ایـن احتمالـی  امـا ا

در یـک طـرف احتمـال، سـلب یـا ایجـاب، فزونـی یافـت، مثـلًا شـصت در مقابل 

چهل شـد، از آن بخش فزونی یافته یعنی شـصت، تعبیر به »ظنّ« می شـود. این 
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ظـنّ می توانـد نسـبت بـه وجـود یـا عـدم باشـد و فرقـی نـدارد. لـذا ظـن را »احتمـال 

راجـح« نیزدانسـته اند. 

ی  که بیان شـد، چون در شـک، طرفین سـلب و ایجاب مسـاو همان طوری 

گزیـر دو حالـت دارد،  اسـت، لـذا شـک تنهـا یـک حالـت دارد. امـا ظـنّ چـون نا

ظـنّ غالـب را »احتمـال راجـح« و ظـنّ مغلـوب را »وهـم« می نامنـد.

کّ را مؤمـن تلقـی  قـرآن مجیـد »ظـنّ« را قابـل اعتمـاد نمی دانـد و شـخص شـا

کـه ظـنّ دارد، بـه دلیـل نداشـتن یقیـن و علـم، ایمان هم  نمی کنـد؛ زیـرا شـخصی 

که بدون علم و یقین، سـخن یا حکمی را به خدا نسـبت  ندارد. طبعاً شـخصی 

کـذب علـی الله اسـت. نتیجـه آنکـه علـم و یقیـن اسـاس  دهـد، عملـش افتـرا و 

ایمـان بـه شـمار می آیـد، امـا ظـنّ محقّـق ایمان نیسـت و شـک با ایمان سـازگاری 

نـدارد و انتسـاب امـری همـراه بـا ظـنّ و شـک بـه خـدا، افتـرای به خداسـت. 

اطمینان 
کـه می گوینـد  کار مـی رود، »اطمینـان« اسـت  یـاد بـه  کـه ز اصطـلاح دیگـری 

که در آن، حالت  علم عادی همان اطمینان اسـت. اطمینان؛ یعنی آن حالتی 

 نفس ثبات و سکون دارد. 

فـرض کنیـد؛ شـما منتظریـد تـا شـخصی نزد شـما بیایـد. وقتی به دور دسـت 

کـه نیسـت. امـا از  یـد  کـه چیـزی نمی بینیـد، یقیـن دار نـگاه می کنیـد، تـا وقتـی 

کـه بـرای شـما پیـدا  کـه یـک سـیاهی را از دور می بینیـد، نخسـتین حالتـی  وقتـی 

می شـود، حالـت شـک اسـت و ایـن همـان پنجـاه _ پنجـاه اسـت. در ایـن همـان 

وضـع احتمـال می دهیـد ایـن همـان فـردی باشـد که بناسـت بـه نزد شـما بیاید یا 

کـه نزدیـک تـر می آیـد، دو حالـت دارد:  فـرد دیگـری اسـت. کمـی 
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کـه منتظر او  کـه این همان کسـی باشـد  یـا نشـانه های ضعیفـی پیـدا می شـود 

کـه در ایـن جـا شـک شـما تبدیـل بـه »ظـنّ« و» وهـم« می شـود. گفتیم که  هسـتید 

شـک تنهـا یـک حالـت دارد، امـا نـه ظـنّ بـدون وهـم امـکان دارد و نـه وهـم بـدون 

گزیـر  گـر یـک طـرف فزونـی داشـت، نا کـه ا گفتیـم  ظـن ممکـن اسـت. همچنیـن 

طـرف دیگـر بایـد باشـد که کاسـتی داشـته باشـد؛ جهـت فزونی را »ظـنّ« و جهت 

کاسـتی را »وهـم« نامیدیم. 

کـه بایـد در مقابلـش آمادگـی داشـت  گـوار  گـر در احتمـال وقـوع حادثـه ای نا ا

و  نـود  آن،  بـودن  مقابـل  در  نبودنـش  احتمـال  کـرد،  صحیحـی  گیـری  موضـع  و 

نـه درصـد بـه یـک درصـد باشـد، عقـل می گویـد بـه آن یـک درصـد اعتنـا نکـن! 

حتـی در پنـج درصـد و ده درصـد نیـز عقـل می گویـد اعتنـا نکـن! بـه لحـاظ علـم 

کـدام از طرفیـن قضیـه »علـم« نیسـت. از ایـن حالـت  بـه معنـی دقیقـش، هیـچ 

جانـب  بـه  را  مـن  عقـل،  کـه  حالتـی  ایـن  یعنـی  می شـود.  »اطمینـان«  بـه  تعبیـر 

کـه امـکان وقوعـش بسـیار پررنـگ اسـت و مـن در آن حالـت  طرفـی می کشـاند 

سـکون پیـدا می کنـم و لـذا دیگـر اضطـراب نـدارم، از ایـن جهـت »اطمینـان« نـام 

کـه احتمـال مخالفش به حدّی ضعیف اسـت که  می گیـرد. لـذا اطمینان هایـی 

پیـش عقـلا قابـل اعتنـا نیسـت، همـان علـم عادی و یقیـن عادی اسـت که مردم 

از آن تعبیـر بـه یقیـن و علـم می کننـد. 

کـه بـر اسـاس اصول و  چنیـن علـم و یقینـی را از آن جهـت فلسـفی نمی دانیـم 

کـم بـر فلسـفه، حاصـل نمی شـود. مثـلًا وقتـی می خواهیـد در خصوص  قواعـد حا

شـخصی بـه قضـاوت بنشـینید، قضاوتتـان بـر اسـاس داده هـای عقلـی اسـت، 

مگـر اینکـه اِخبـار قطعـی الهـی بـر خـلاف آن باشـد. ایـن را از آن جهـت می گویـم 

کـه در آیـات و روایـات بـدان اشـاره شـده اسـت، بر علـم عادی و  کـه علـم و یقینـی 
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یقیـن عـادی یعنـی همـان اطمینـان حمـل می شـود، نه علـم و یقین فلسـفی. زیرا 

یقیـن حـرف می زننـد، عامـه مـردم  کـه از علـم و مخاطـب آیـات قرآنـی و روایاتـی 

هسـتند، نـه خصوص فلاسـفه. 

کـه در ایمـان، بـه یقیـن معتبـر یـا علـم معتبـر  گـر دیـده می شـود  نتیجـه آنکـه؛ ا

بـرای  فلسـفی  نیسـت. چـون علـم  فلسـفی  آن علـم  داده می شـود، مقصـود  بهـا 

گونه نیسـت  یاد حاصل می شـود. این  تعـداد کمـی از افـراد و در نتیجـۀ کوشـش ز

گر حاصل شـود  که ا گویندۀ آن یقینی  کسـی به آسـانی حاصل شـود.  که برای هر 

کنـار رفتـن پرده هـا فزونـی نمی یابـد، تنهـا یـک نفـر اسـت1 و تنهـا سـیزده نفـر نیـز  بـا 

بـدان ملحـق می شـوند و هرگـز پانزدهمـی ندارنـد. 

لـذا تـا بـه اینجـا می توان نتیجه گرفت که ایمان فعل نفس اسـت و به شـرطی 

کـه بـر پایـۀ علـم باشـد. لذا قوام ایمان به علم اسـت. در حالی که علم  ارزش دارد 

در اصطـلاح فلسـفی اش، انفعـال در نفـس اسـت. تفـاوت فعـل و انفعـال در ایـن 

کـه فعـل عمـل اختیـاری و انفعـال بـه معنـی متأثـر شـدن، در بسـیاری از  اسـت 

کـه از انفعـالات اسـت،  ک  مـوارد همچـون علـم، غیراختیـاری اسـت. مثـل ادرا

زیـرا تمـام مراحلـش اختیـاری من نیسـت. 

ک صورت می گیرد، اختیاریِ من اسـت، تا شـیء در  که به منظور ادرا  دیدن 

یکی تا رسـیدن به مرحلۀ   شـعاع دید واقع شـود، اما تحقق فعل و انفعالات بیولوژ

ک، از سـنخ انفعـالات اسـت؛ لـذا در پروسـۀ حصـول علـم ضـروری یا بدیهی   ادرا

 _ یعنی علمی که مقدمات نمی خواهد و اختیاری شخص نیست _ قرار می گیرد 

که اختیاری نیستند.  و مثل بودنِ شب، بودنِ روز. بودنِ نور می ماند 

کشف الغطاء ما ازددت یقینا«.  که فرمود: »لو  1. اشاره به حدیث امیرالمؤمنین؟ع؟ 
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قرآن مجید، ایمان یعنی تصدیق حق را »فعل نفس« می داند و می فرماید: 

هِ«1  ْ دَ�یݨݧ �نݨَ �یَ ْ ݨݧ �ی َ ی �ب ٖ �ن
ݩَّ
�تَ ال صْدٖ�ی »�تَ

گونـه  کـه ایـن مطلـب، ایـن  گذاشـتن قلـب اسـت   مقصـود از تصدیـق، بنـا 

گـردد.  اسـت یـا نیسـت. البتـه نبایـد اصطـلاح بـا لغـت اشـتباه 

تصدیـق در اصطـلاح، همـان »علـم درک تـامّ« مقابـل »درک ناقـص« یعنـی 

 تصور قرار دارد. تصدیق به معنای لغوی، همچون ایمان، فعل نفس اسـت. لذا 

گاهـی ایمـان، موافـق بـا علـم و همسـوی بـا آن و گاهـی مخالـف با آن اسـت. قرآن 

نیـز بـه ایمانـی کـه گاهـی بـدون علم اسـت و در میان پیروان مذاهـب باطل که در 

حال شـک هسـتند رواج دارد، چنین اشـاره می فرماید: 

 2» و�نَ ُ ݧ دݧ َ تݧ �ݧ ْ مْ مُهݧ ِ ݫ اٰرِهݫ �ش ى ءاٰ
ٰٓݡ اٰ عَل هتٍ وَاِىݡݩنّ

َّ مݧ
ُ
ى ا

ٓݡ ٰ اٰ عَل ءَ�ن
ٓݡ

اٰ �ب  ءاٰ
ٓݡ

اٰ �ن ْ دݨݧ اٰ وَحبݦَ ݢا اِ�نّ وٓݢ
ُ
اٰل لْ �ت َ »�ب

گر ما هم دنبال  که ا گفتند: ما پدرانمان را بر روشی و سنتی دیدیم   بلكه 

یم.  یم هدایت می شو آن برو

قرآن هم در پاسخ آنان می فرماید: 

 3» و�نَ ݩُ دݧ َ �تݧ هݦْ ݦَ ا وَلاٰ �ی �ݘً ىیݨْ
َ و�نَ سش

ُ
ل عْڡتِ َ مْ لاٰ �ی ُ هݧ ُ وݘݧ

ٓݡ
اٰ �ب وْ كاٰ�نَ ءاٰ

َ
وَل

َ
»ا

کـه نـه خودشـان چیـزی درک می کردنـد و  گونـه نبودنـد  آیـا پدرانشـان ایـن 

نـه هدایـت می پذیرنـد؟ 

گــر ایمــان واجــب شــد، تحصیــل علــم نیــز  ایمــان عیــن علــم نیســت. لــذا ا

واجــب می شــود، زیــرا مــا مکلــف بــه ایمــان بــدون علــم نیســتیم. آنچــه مــا بــدان 

1. یونس: 37 
2. زخرف:22
3. بقره:170 
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کــه  ــا علــم اســت. قبــلًا هــم اشــاره شــد  ــر مــا واجــب اســت، ایمــان ب فیــم و ب
ّ
مکل

یقیــن در قــرآن مجیــد، بــه معنــی عرفــی آن مــدّ نظــر اســت، نــه بــه اصطــلاح  علــم و

فلســفی آن. 

گونـه ای  کـه بـه  کـه مقصـود از »اصطـلاح عرفـی« آن اسـت  توضیـح داده شـد 

کـه از نظـر عقـلا اعتنایـی بـه احتمـال خلافـش نشـود و از آن بـه »اطمینـان  باشـد 

کـه: گفتیـم  عرفـی« و »علـم عـادی« نیـز تعبیرمی شـود. ایـن را هـم 

کـه احتمـال خـلاف ندهـد، بـرای همـه  اولًا تحصیـل علـم فلسـفی بـه طـوری 

میسـور نیسـت. 

ثانیاً در بســـیاری از مســـائل هم میسور نیست، زیرا شـــخص در هر سطحی 

که احتمالی عقلـــی برخلاف آنچه وجـــود دارد ندهد.  گونه نیســـت  باشـــد، این 

 یعنی خیال اندر خیال همیشه وجود دارد و بدین ترتیب تحصیل علم همیشه

کار راحتی نیست.   

در این جا دو مطلب مهم وجود دارد. 

مطلــب اول اینکــه؛ یکــی از بــزرگان حــرف درســتی مــی زد. او می گفــت: دو نفــر 

زود بــه درجــه اجتهــاد می رســند: یکی نابغه یعنی کســی که آن قدر ضریب هوشــی 

کــه ســریعاً بطــلان آن اختلافــات و آن احتمــالات برایــش ثابــت شــود و  بالایــی دارد 

کــه ســریعاً نســبت بــه  کــودن،  کنــد. دیگــری، فــردی  نســبت بــه مطلــب جــزم پیــدا 

مطلــب جــزم پیــدا می کنــد. زیــرا دو تــا شــبهه کــه بــه او القا می شــود، به یکبــاره تمام 

یقینــش می ریــزد و جزمیــت می یابــد. در غیــر ایــن صــورت بــدون اغــراق، غالــب 

گاهــی رســاله توضیــح  کــه مــا دیــده ایــم، و مــن خــودم شــاهد بــوده ام،   مجتهدانــی 

المسائل استنباطی شان سی و چند سال طول می کشد. 
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که آنچه در رابطه با اعتقاد واجب اسـت، تحصیل علم   بنابراین روشـن شـد 

که غالباً افراد متعارف نمی فهمند.  گفته شده  کلام  که در  است، نه دلیل هایی 

لذا آنچه در این خصوص اهمیت دارد، این است که فرد باید نسبت به حقانیت 

 اعتقـادات خـود اطمینـان داشـته باشـد؛ پـس علـم و یقیـن نسـبت بـه شـبهات 

کلامی پیرامون آنها و پاسخهایشان ضرورتی ندارد. 

گاهی در اوائل رســاله های عملیه تعابیر مبهمی در این خصوص  متأســفانه 

ــد بیــن اطمینــان  کــه بای ــی  ــۀ زحمــت عــده ای می شــود، در حال کــه مای می شــود 

و تقلیــد فــرق نهــاد. اطمینــان در نتیجــه اتفــاق عــده ای از دانشــمندان قطعــی و 

م بــر یــک مطلــب پیــدا می شــود، هرچنــد وجــه علمــی آن بــر فــرد روشــن نشــده 
ّ
مســل

کــه اصــلا نمی دانــد  باشــد. رجــوع فــردی عامــی بــه پزشــک و عمــل بــه نســخه ای 

گاهــی  در آن چــه نوشــته شــده اســت، مبتنــی بــر اطمینــان بــه پزشــک اســت. امــا 

که از آنان تقلید  دســت اندرکاران مســائل فرهنگی انتظارشــان از عوام این اســت 

کننــد و ایــن وهــم گاهــی مایــه زحمــت عــوام اســت. بــرای اینکــه بــه زعــم خــود آنهــا 

کننــد، بــه آنــان وحــدت وجــود و حرکــت جوهــری یادشــان می دهنــد و  را اصــلاح 

کــه ایــن حرفهــا  بنــدگان خــدا مرتبــا ایــن مطالــب را از مــا می پرســند و نمی داننــد 

 ربطــی بــه عقایــد اســلامی نــدارد. خــدا عقلتــان بدهــد؛ چــرا چنیــن چیزهایــی

 به مردم یاد می دهید؟ 

تفاوت تقلید با دین 
بایـد بدانیـد تقلیـد و دیـن بـا هـم متفاوتنـد. به طـور متعارف یک فرد شـیعه با 

دیدن حرف بزرگان شـیعه از سـنخ شـیخ مفید، شـیخ طوسـی، سـید مرتضی، به 

آنچـه عقیـده شـیعی اسـت، اطمینـان بلکـه یقیـن پیـدا می کند. چنیـن چیزی را 
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کـه در تمـام علـوم و نسـبت بـه دانشـمندان متخصـص  نمی تـوان »تقلیـد« نامیـد 

»خطبـه  در  امیرالمؤمنیـن؟س؟  اسـت.  گونـه  همیـن  وضـع  مختلـف  علـوم  در 

کـه آنچـه را می خواهیـد از خـدا بشناسـید، قرآن یا سـنت  اشـباح« بـه مـا می آمـوزد 

کـرده اسـت.  پیغمبـر یـا اثـر ائمـه هـدی سـلام الله علیهـم اجمعیـن بـه مـا معرفـی 

کـه  ی و بیامـوزی، چیـزی اسـت  کـه شـیطان تـورا واداشـته تـا بـرو و مطمئنّـاً آنچـه 

کتـاب خـدا و سـنت پیغمبـر نیسـت و خیلـی دنبالـش نـرو!  اثـری از آن در 

کـه می خواهیـم چیـزی بـه مـردم یـاد دهیـم، بایـد دسـتورمان طبـق  لـذا مـا هـم 

قـرآن و روایـات ائمـه باشـد، نه »حرکت جوهری« و» بسـیط الحقیقة کل الاشـیاء« 

بـه درد عامـه  کـه هرگـز  اینهـا  امثـال  و   » الوجـود  یـا »ممکـن   » الوجـود  و »واجـب 

گـر اینگونـه بخواهیـم بـه هـر بیچـاره ای ایدئولـوژی اسـلامی را  مـردم نمی خـورد. ا

کـه نمی آموزنـد  کبـک را  کـه راه رفتـن  یـاد بدهیـم، نتیجـه اش همـان خواهـد شـد 

هیـچ؛ راه رفتـن خودشـان را هـم فرامـوش می کننـد. 

کـه در  نقشـه هایی  تمـام  و  بـدان ملتـزم می شـوند،  افـراد  کـه  تمـام تعهداتـی 

حتـی  اسـت.  اطمینـان  همیـن  پایـه  بـر  می شـود،  کشـیده  جامعـه  و  فـرد  سـطح 

کـه متعهـد می شـود و نقشـه ای یکسـاله، هفـت سـاله یـا ده سـاله بـرای  مهندسـی 

گونـه اسـت. اسـاس تمام نقشـه های دنیـا همین  آینـده کشـاورزی می کشـد، ایـن 

کـه تـا آخریـن لحظـۀ اجرای نقشـه اش و  اطمینـان اسـت. هیـچ کـس یقیـن نـدارد 

تکمیـل آن زنـده خواهـد بـود. اصـولًا اسـاس کار عقـلا تنهـا اطمینـان بـه واقعیات 

کار را بـر آنهـا بگـذارد.  کـه بنـای  موجـود اسـت 

کـه اعتقـاد بـه آنهـا واجـب  در اصـول اعتقـادی نیـز بایـد نسـبت بـه آن اصولـی 

اسـت، اطمینـان وجـود داشـته باشـد. حتـی در صـورت عـدم اطمینـان نیـز بایـد 
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که  این اطمینان تحصیل شود. یکی از راه های دستیابی به اطمینان این است 

ببینـد صاحـب نظـران در ایـن رشـته همگـی بـر معنای خاصـی اتفاق نظـر دارند. 

کـه از آنـان بـه  کـه متخصصـان اصـول اعتقـادی،  کنیـد؛ ایـن فـرد ببینـد  فـرض 

»علمای کلام« تعبیر می شود، در مواردی با هم اختلاف نظر دارند، اما در موردی 

گونه ای   خـاص همداسـتان اند. ایـن موجـب دسـتیابی بـه اطمینان می شـود، بـه 

که اتفاق نظرشان دیگر جای شبهه و اشکال مخالف باقی نمی گذارد. 

پیـروان  درصـد  نـود  را  آنهـا  می تـوان  مبالغـه  بـدون  کـه  اسـت  غالبـی  تعـداد 

کـه  کـه مسـلمانان در جایـی  مذاهـب حتـی مسـلمانان دانسـت؛ بـا ایـن تفـاوت 

کـه ایـن مناقشـه  مناقشـه ای در بحـث وجـود دارد، بایـد بـه عالـم مذهبـی خـود 

را دیـده و جـواب داده، اطمینـان داشـته باشـد. مثـلًا؛ در درون جامعـه مذهبـی 

گاهـی دارد و عالم نیسـت مورد  کـه انـدک آ کـه تشـیع باشـد، فـرد عـادی  خودمـان 

کـه  می بینـد  اسـت،  پژوهـش  و  تحقیـق  اهـل  کـه  کسـی  امـا  نیسـت.  مـا  بحـث 

کـه علیـه تشـیع شـده اسـت،  علمـای شـیعه چـه مقـدار و چگونـه بـه نقدهایـی 

کننـدگان پاسـخ داده انـد. بدیـن ترتیـب می توانـد بـه  مبتنـی بـر ضوابـط خـود نقـد 

صحـت سـخنان ایـن علمـا پـی ببـرد. 

اطمینان و تقلید 
کـه تـا کنـون  کـه هـر کتابـی  گاه باشـد، می دانـد  کـه از وضعیـت شـیعه آ کسـی 

گرفته انـد، امـا  کمـک  علیـه شـیعه نوشـته شـده، از نظـرات خـود شـیعه علیـه آن 

از اصـول مسـلم طرفیـن در ایـن خصـوص اسـتفاده نشـده اسـت. ایـن برخـلاف 

گذشـته به هنگام بحث و مناقشـه با دیگران، از اصول  که از  روش شـیعه اسـت 

کـرده اسـت. م مـورد اتفـاق طرفیـن اسـتفاده 
ّ
مسـل
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کـردم: تعـدادی از  رضـوان خـدا بـر علامـه امینـی بـاد! روزی بـه ایشـان عـرض 

کـه شـما در زمـره وضّاعیـن برشـمرده اید، از روات خودمـان هسـتند  یانـی  ایـن راو

بودنـد  آنهـا  ایـن وضاعـان  راسـتگو هـم هسـتند.  اتفاقـاً  نیسـتند.  وضّـاع هـم  کـه 

کردیـم، ولـی نظـر  کـه دروغگـو بودنـد. فرمـود: ایـن را از بـاب اصـول جـدل مطـرح 

خودمـان نبـوده اسـت. 

کـه علامـه  در مجمـوع »الغدیـر« یـک روایـت از خـود شـیعه نیسـت. بـا ایـن 

کـه روایـت شـیعه می نویسـد و می فرمـود: نـور چشـمم  امینـی افتخـارش ایـن بـود 

کسـی  که با  هم از برکت احادیث شـیعه اسـت، اما در نوشـتن الغدیر معتقد بود 

کـه او بایـد سـخن پایـه ام را قبول داشـته باشـد و مـن هم باید  دارم سـخن می گویـم 

گر او در روز  وجـدان بـه خـرج دهـم و چیـزی ننویسـم که او را گمراه کرده باشـم؛ تـا ا

قیامـت ایـن سـخن را بـه عنـوان عقیـدۀ واقـع نقـل کرد و به او اشـکال شـد که مگر 

تـو ایـن پایـه  را تـو قبـول داشـتی؟ بگوید بـا اینکه من این پایه را قبول نداشـتم، ولی 

کـه تـو حدیـث مـرا می دانسـتی. و طبـق حدیـث منزلـت رسـول خدا  قبـول داشـتم 

بـه او خواهـد فرمـود: تـو بـا اینکـه حدیـث مـرا می دانسـتی چـرا ملتـزم نشـدی؟ چرا 

چیـزی را کـه منافـی بـا ایـن بـود پذیرفتی؟ آیـا گفتار من را متناقض می دانسـتی یا 

کنی؟ می خواسـتی سـخن مـرا رد 

کـــه مـــا می بینیـــم همـــه علمـــا اصلـــی را بـــه عنـــوان  در اصـــول اعتقـــادی، همیـــن 

کافـــی اســـت و  ـــرای عمـــوم متدینیـــن  ـــد، همیـــن موضـــوع ب اصـــل قطعـــی می پذیرن

ـــن  ـــه چنی ـــد. البت ـــاد بگیرن ـــات را ی ـــل خصوصی ـــد و تفصی ـــدارد برون ـــی ن ـــر لزوم دیگ

کـــه اصـــلًا پزشـــکی نمی دانـــم  پذیرشـــی را نمی تـــوان تقلیـــد نامیـــد، ولـــی بـــرای مـــن 

کـــه مـــورد اعتـــراف همـــه هســـتند و همگـــی در مـــورد  و از یـــک یـــا چنـــد متخصـــص 

یـــک بیمـــاری یـــک مطلـــب را می گوینـــد، عمـــل مـــن بـــه دســـتورالعمل نســـخه، 
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ـــم، »تقلیـــد«  ـــه آنچـــه از تفصیـــل آن چیـــزی نمی دان ـــر مبنـــای اطمینـــان نســـبت ب ب

نـــام می گیـــرد. 

رفتـه و خودشـان  ایـن احـکام  بـه دنبـال  افـرادی  نیزگاهـی  در احـکام دینـی 

کـه در اجتهـاد  کار فقیهـی  دلائـل آن را یـاد می گیرنـد و »مجتهـد« می شـوند. امـا 

خـود بـه اجمـاع فقهـا ارجـاع دهـد، تقلیـد نامیـده نمی شـود و چنیـن فقیهـی را 

کـه چنیـن  نیـز مقلـد نمی نامیـم. زیـرا مبنـای ارجـاع بـه اجمـاع فقهـا ایـن اسـت 

کـه دلیـل معتبـری )کـه قـول معصـوم باشـد(  کـه فقهـا تـا زمانـی  فقیهـی می دانـد 

کـه ایـن مقـدار هـم  ندیـده باشـند، نمی تواننـد فتـوا دهنـد. بـه خـلاف مـنِ نوعـی 

کـه اجتهـاد  کـه متعلـق بـه فقیهـی باشـد  نمی دانـم و تنهـا بـه اسـتناد رسـاله ای 

او تقلیـد می کنـم. در موضـوع معتقـدات  از  بـرای مـن ثابـت شـده،  و عدالتـش 

گرچه یقین دارد علمای شـیعه بی دلیل در باب معتقدات  شـخص مسـلمان، ا

اظهـار نظـر نمی کننـد، امـا ایـن اطمینـان یافتـن در بـاب اعتقـادات، بـرای وجـه 

کافـی نیسـت.  صحّـت اعتقـادات شـخصی عامـه مـردم 

عصمت 
بـرای عصمـت چنـد معنـا گفته شـده اسـت. گاهی عصمـت در مقابل گناه 

اسـت. یعنـی اینکـه عالمـاً و عامـداً گنـاه نکنیـد، و ایـن منحصـر بـه ایـن چهـارده 

ینب کبری«؟سها؟ هم بـه این معنا  نـور مقـدّس نیسـت. جنـاب صدیقـه صغـری »ز

کـه آیـه تطهیـر نـازل شـد، رسـول خـدا؟صل؟ دائمـاً آیـه  معصـوم اسـت، زیـرا وقتـی 

ینب؟سها؟ هـم از همان  تطهیـر را بـر خانـه فاطمـه؟سها؟ تطبیـق می کـرد که حضرت ز

خانه اسـت.

ینب؟سها؟ هم می شـود. شـاید وجود  از ایـن منظـر، آیـه تطهیـر شـامل حضرت ز
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یـادی از بـزرگان هم  کبـر؟سهما؟، و عـده ز مقـدس حضـرت عبـاس و حضـرت علـی ا

گنـاه اسـت، نـه عصمـت از  گونـه باشـند. یعنـی عصمتشـان، عصمـت از  ایـن 

ینـب؟سها؟ از  گـر حضـرت عبـاس؟س؟ یـا حضـرت ز جهـل و خطـا و نسـیان. زیـرا ا

کـه عالـم بـه احـکام اسـت، نمی پرسـید، خـدا چیـزی را مسـتقیماً بـه او  امامـی 

نمـی داد. 

ینـب؟سها؟ نـداده اسـت، امـا  رسـول خـدا؟صل؟ علـم امامـت را بـه حضـرت ز

کـه  گفتـن مختصـر بـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ داده  آن را در وقـت مـرگ بـا یـک سـخن 

گشـوده  هـزار بـاب از علـم اسـت و از هـر بابـی از آن، هـزار بـاب دیگـر از علـم بـر او 

ینب نداد، ولـی به امام  می شـود. حتـی امیرالمؤمنیـن؟ع؟ هـم آن را بـه حضـرت ز

ینـب؟سها؟ در مقـام علـم، عصمـت از  حسـن و امـام حسـین؟سهما؟ داد. حضـرت ز

نیـز دارد. حضـرت  امـا امـام عصمـت از جهـل و نسـیان  جهـل نداشـته اسـت؛ 

ینـب؟سهما؟ احکامشـان را از امامـی یـاد می گرفتند که خودش  عبـاس و حضـرت ز

از نبـی یـاد می گرفـت و احتیاجـی بـه دیگـری نداشـت. 

گنـاه و جهـل وخطـا و نسـیان، منحصـر  عصمـت مطلـق، یعنـی عصمـت از 

کـه به پشـتوانه آن  بـه چهـارده معصـوم؟عهم؟ اسـت. عصمـت مطلـق همـان اسـت 

امـام علـی؟ع؟ فرمود:

غِطَاءُ مَا ازْدَدْتُ یَقِیناً«1 
ْ
کُشِفَ  ال وْ 

َ
»ل

گر پرده  برداشته بشود چیزی بر یقینم افزوده نمی شود.  ا

بـا  کـه  نمی دهـم  هـم  میلیـون  در  یـک  ضعیـف  احتمـال  یـک  حتـی  یعنـی 

برداشـته شـدن پـرده، خـلاف آنچه می دانم آشـکارگردد. چنین بیانـی منحصر به 

1. بحار الأنوار، ج40ص153
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امیرالمؤمنین و سیزده نفر صلوات الله علیهم است. و هیچ کس دیگری را نشاید 

ینـب؟سها؟، و نـه حضـرت عبـاس؟ع؟  کـه چنیـن بفرمایـد. هیـچ گاه نـه حضـرت ز

 و نه دیگران از منسوبین اهل بیت در مقامات امثال آنان در نیاید. 

کـه سـخن از زیبارویـی می آیـد،  گاه  بـه زبـان بسـیار سـاده عـرض می کنـم. آن 
گاه نباید شکل میمون به نظرت بیاید. چون بدون تعارف؛ خود میمون ها  هیچ 
هـم درجـات دارنـد. لـذا در سـخن از زیبارویـی، بـه ذهـن آمـدن شـکل میمـون 
بـه میـان می آیـد، هرگـز  بـه زیبارویـی اسـت. وقتـی سـخن از عصمـت  جنایـت 
نبایـد از امثـال مـا و هـم سـنخ مـا در ذهنتـان بیایـد. آنچـه می گویـم تنهـا مربوط به 
آن مراحـل اسـت. در همـان مراحـل نیـز، بیـن وجـود مقدس حضـرت عباس؟سها؟ 
حضـرت  مقـام  کـه  حالـی  در  دارد.  وجـود  تفـاوت  سیدالشـهدا؟ع؟  حضـرت  و 
کـه امـام حسـین؟ع؟ بـه او می فرمایـد: »یا عبّـاسُ إرْكَبْ  عبـاس؟س؟ چنـان اسـت 
بِنَفسـی أنتَ«1 )ای عباس! جانم فدایت! سـوار شـو!(. سیدالشـهدا؟ع؟ با کسـی 
کـه چنیـن تعبیـری آمیختـه بـه تعـارف اسـت. یـک  تعـارف نـدارد. تصـور نکنیـد 
کودکانـه بدهنـد.! امـا ایـن لحـن  کـی  کـودک چنیـن سـخن می گویـد تـا بـه او خورا

کـه »لـو کشـف الغطا«یـی نیسـت.  کلام امـام؟ع؟ بـا کسـی اسـت 

کـه روایتـی از امیرالمؤمنیـن نقـل  ذکـر ایـن نکتـه نیـز خالـی از لطـف نیسـت 

کـه عرضـه مـی دارد: »خدایـا تـو را بـه امیـد بهشـت و تـرس از جهنـم عبـادت  شـده 

نکـردم، بلکـه تـو را سـزاوار عبـادت یافتـم و عبادت کردم«2. ایـن جمله از الفاظی 

کـه واقعیتـش را کسـی جـز امیرالمؤمنین و آن سـیزده نـور مقدس؟عهم؟ درک  اسـت 

کـه می تواننـد این گونـه بگویند. ایـن کلام از دهان هر کس  نمی کنـد. تنهـا آناننـد 

یخ الامم و الملوک، طبری، ج5، ص416، الكامل، ابن اثیر، ج4ص 56 1. تار
2. عوالی اللئالی، ج2 ص11
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کـرده  کـه یـا شـوخی  دیگـری غیـر از سـنخ امیرالمومنیـن؟ع؟ بیـرون آیـد، بدانیـد 

کـه هرکسـی غیـر  کـه البتـه دروغ اقـرب بـه صحـت اسـت. چـرا  یـا دروغ می گویـد، 

گوشـه ای از سـخنش امیـد بـه بهشـت و تـرس از جهنـم  از آنـان چنیـن بگویـد، در 

وجـود دارد. عصمـت درجـات دارد. 

علت وجود اختلاف بین ادیان الهی 
کریـم یکـی از اهـداف بعثـت انبیـاء را رفع اختلاف به شـمار  خداونـد در قـرآن 

در  کـدام  هیـچ  کـه  هسـتند  دیـن  در  اختـلاف  موجـب  عامـل  دو  اسـت.  آورده 

اختیـار مـا نیسـتند. یـک قسـم آن نادانـی، و قسـم دیگـر آن فراموشـکاری اسـت. 

کـه خـدا عاملـش را در دنیـا از مـن بـردارد تـا فـردای قیامـت  کار ایـن اسـت  چـاره 

کـه خـدا بـه مـن  کـه مـن نادانـم، معنـی نـدارد  کنـد. تـا زمانـی  کمـه  بتوانـد مـرا محا

بگویـد چـرا بـه دسـتوراتم عمـل نکـردی؟

کـه قـرآن  گـر عامـل اختـلاف، هـوای نفـس باشـد  بنـا بـر منطـق قـرآن مجیـد، ا

کتمـان و بـه  از آن تعبیـر بـه »بغـی« و »سـتم« می فرمایـد، ایـن عامـل خـود سـبب 

دنبـال آن تحریـف می شـود. لـذا بـه موجـب ضوابـط، بایـد در هـر زمانـی حجتـی 

کـه خـودش نادان نباشـد تـا جهالت را رفـع کند و چون  الهـی وجـود داشـته باشـد 

می خواهـد رفـع نسـیان کنـد، خـودش نباید فراموشـکار باشـد. این همـان معنای 

معصـوم اسـت. چنیـن کسـی در رسـاندن حکـم الهـی بایـد از عصمـت برخـوردار 

گاه بوده و علمش بدان احکام ثابت باشـد. این  باشـد، تـا از همـۀ احـکام الهـی آ

منطـق دلیـل اساسـی و سـبب اصلـی اسـتمرار امامـت، در جایی اسـت که دیگر 

بنـا نیسـت تـا پیامبـری بیاید. 

از نظـر معتقـدان بـه امامـت الهـی، امـام بـا نبی تفاوتـی ندارند جـز در این مورد 
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کـه شـریعت بـه پیامبـر وحـی می شـود، ولی مسـتقیماً به امـام وحی نمی شـود. لذا 

باید امامت مسـتمر باشـد. 

یـم. ایـن داسـتان  در اینجـا بـی مناسـبت نیسـت تـا حدیثـی تطبیقـی بیاور

کـه بـدون مبالغـه از آنهایـی  کسـی  مربـوط بـه جنـاب »هشـام بـن حکـم« اسـت؛ 

گـذاری در تشـیع  گـر اندیشـۀ شـیعی جـدای از مقـام امـام، آغـاز و پایـه  کـه ا اسـت 

داشـته، او همان جناب هشـام اسـت که به اندازۀ عظمتش دشـمنان به او سـتم 

یدنـد. داسـتان از ایـن قـرار اسـت:  کردنـد و دوسـتان نسـبت بـه او جهالـت ورز

جملـه  از  امـام  صـادق؟ع؟،  اصحـاب  از  جمعـی  گویـد:  »یونس بن یعقـوب 

کـه جوانـی نـورس بود، در خدمت ایشـان بودنـد. امام  صادق؟ع؟  هشـام بن حکم 

و  کـردی  چـه  بـن  عبیـد«1  »عمـرو  بـا  کـه  نمی گویـی  برایـم  آیـا  هشـام!  ای  فرمـود: 

گفـت: »ای پسـر رسـول خدا؟ص؟  فدایـت شـوم!  چگونـه از او پرسـیدی؟ هشـام 

مـن شـما را تجلیـل  می کنـم و شـرم  دارم و زبانـم نمی گـردد تـا در برابـر شـما سـخن 

ید«! هشـام گفـت: به من  بگویـم«. فرمـود: »چـون بـه شـما دسـتوری  دهـم به جا  آور

کـه عمرو بن عبیـد چـه می کنـد و در مسـجد بصـره جلسـه ای دارد.  خبـر رسـید 

گـران آمـد؛ بـه بصـره رفتـم و روز جمعـه بـه آنجا رسـیدم و یکراسـت  ایـن امـر بـر مـن 

بـه مسـجد بصـره رفتـم. دیـدم جمـع فراوانـی دور هـم نشسـته اند و عمرو بن عبیـد 

عبایـی بـزرگ و سـیاه و پشـمی پوشـیده بـود و عبـای بـزرگ دیگـری هـم بـه دوش 

انداختـه و مـردم از او پرسـش  می کننـد. 

ــو  ــد، زان کــه نشســته بودن گشــودم و در پشــت آن هــا  مــن از میــان آن هــا راهــی 

گفتــم: ای عالــم! مــن مــردی غریبــم، آیــا اجــازه  می دهــی تــا از تــو مســأله ای  زدم و 

1. او از سران معتزله در زمان خودش بود. )محقق( 
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گفــت: پســر جانــم! ایــن چــه  گفتــم: تــو چشــم داری؟!  گفــت: آری!  بپرســم؟ 

گفتــم: ســؤال مــن  کــه می بینــی می پرســی؟!  ســؤالی اســت؟ چگونــه چیــزی را 

گفــت: پســر جانــم! هرچنــد ســؤالت احمقانــه اســت، ولــی بپــرس!  چنیــن اســت. 

گفتــم:  گفــت: آری!  گفتــم: تــو چشــم داری؟  گفــت: بپــرس!  گفتــم: جوابــم را بگــو! 

گفتــم: آیــا بینــی  گفــت: رنگ هــا و اشــخاص را می بینــم.  بــا آن هــا چــه می کنــی؟ 

گفــت: بــا آن بــو را استشــمام  گفتــم: بــا آن چــه می کنــی؟  گفــت: آری!  داری؟ 

گفــت:  ــا آن چــه می کنــی؟  گفتــم: ب گفــت: آری!  گفتــم: دهــان داری؟  می کنــم. 

گفتــم: بــا آن چــه  گفــت: آری!  گــوش داری؟  گفتــم:  مــزۀ هرچیــز را درمی یابــم. 

گفتــم: بــا آن  گفــت آری!  گفتــم: دل داری؟  گفــت: آوازهــا را می شــنوم  می کنــی؟ 

ــر ایــن اعضــاء وارد  شــود تمییــز می دهــم.  ــا آن هرچــه را ب گفــت: ب چــه می کنــی؟ 

گفتــم: خــود ایــن اعضــا تــو را از دل بی نیــاز نمی کننــد؟ گفــت: نــه! گفتــم: چطور با 

اینکــه همــه درســت و ســالمند؟! گفــت: پســر جانــم! اعضــا چون در چیزی شــک  

کنــد آن را می بویــد یــا می بینــد یــا می چشــد یــا می شــنود یــا لمــس می کنــد و بــه دل 

گفتــم: آیــا خــدا دل را بــرای رفــع شــک  برمی گردانــد و تردیــد آنهــا برطــرف می شــود. 

گرنــه اعضــا  گفتــم: پــس دل لازم اســت و  گفــت: آری!  اعضــا مقــرّر   کــرده  اســت؟ 

گفت: آری! برجا نمی شوند؟ 

تـو را وانگـذارده و بـرای آن هـا امامـی  گفتـم: ای ابو مـروان! خـدا اعضـای تـن 

مقـرّر  کـرده کـه حـق را بـه آن ها برسـاند و به هنگام شـک، آن ها را به یقین برسـاند، 

کـرده و امامـی بـرای  آنـگاه همـۀ ایـن خلـق را در حیـرت و شـک و اختـلاف رهـا  

کننـد، ]ولـی[ بـرای  کـه در مـورد شـکّ و حیـرت بـه او رجـوع  آن هـا مقـرّر  نکـرده 

کنـی؟  کـه در حیـرت و شـک خـود بـدان رجـوع  کـرده  اعضایـت امامـی معیـن  

تـو  گفـت:  و  کـرد  بـه مـن  رو   ایـن لحظـه خامـوش شـد و چیـزی نگفـت.  در 
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نـه!  گفتـم:  هسـتی؟  او  همنشـین  گفـت:  نـه!  گفتـم:  هسـتی؟  هشـام بن حکم 

گفت: پس خود او هستی. مرا در آغوش کوفه.  گفتم: از اهل  کجایی؟   گفت: از 

کشید و در جای خود نشانید و سخن نگفت تا برخاستم.   

تـو  بـه  را  ایـن  کسـی  چـه  هشـام!  ای  فرمـود:  و  خندیـد  صـادق؟ع؟  امـام  

کـرده ام.  کـه از شـما آموختـه ام و جمـع آوری  گفتـم: ایـن چیـزی اسـت  آموخـت؟ 

حضـرت فرمـود: بـه خـدا سـوگند! ایـن در صحـف ابراهیـم و موسـی؟عهما؟ نوشـته 

شـده  اسـت.«1 

خلاصه سخن اینکه؛

در قـرآن مجیـد، اسـلام بـه معنـای تسـلیم خـدا بـودن اسـت و اسـاس وحدت 

کـه عامـل اختـلاف  ادیـان الاهـی بـر ایـن اسـت. امـا ایـن سـؤال مطـرح می شـود 

گر جهل و نسـیان عامل اختلاف  که ا چیسـت. در خود دین الهی بیان می شـود 

گـر  باشـد و دیـن، دیـن خاتـم نباشـد، بایـد دیـن بعـدی وجـود داشـته باشـد. و ا

دیـن، دیـن خاتـم اسـت، پـس بایـد بعـد از پیامبـر امامـی باشـد تـا اختـلاف را از 

کـه  میـان بـردارد. بـر همیـن اسـاس شـیعه بـه تبعیـت از خـود ائمـه اصـرار دارنـد 

محـال اسـت خـدا دو موجـود داشـته باشـد، مگـر اینکـه یکـی از ایـن دو موجـود را 

حجـت الهـی بـر دیگـری می دانـد. 

که بنا نیسـت تا در دنیا رفع شـود. آن هم، اختلافی  تنها یک اختلاف اسـت 

کـه از بغـی و سـتم برمـی خیـزد. بغـی و سـتم سـبب می شـود تـا انسـان حـق  اسـت 

کسـی بـه حـق نمی رسـد. وقتـی نسـبت بـه  را بدانـد و پنهـان بـدارد، آنـگاه دیگـر 

کشـیده می شـود. در  کار بـه روز قیامـت  گیـرد،  کتمـان و تحریـف صـورت  حـق 

کتاب الحجة، ح 3 1. الكافی، ج1، ص238، 
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کـه هـر کسـی بـر اعمـال خـود و کرده هـا و نکـرده هایش محاسـبه  آن موقـف اسـت 

می گـردد. 

تطبیق آیه مباهله
در خصـوص تطبیـق بحـث برمسـیحیت و یهودیـت و خصوصـاً مسـیحیت 

کـه آیـه مذکـور ناظـر برآنـان اسـت بایـد عرض شـود:

کشـیش های مسـیحی یکـی از  مسـیحیت، یکـی بـودنِ خـدا را می پذیـرد و 

یخ مسـیحیت  افتخـارات خـود را مبـارزه بـا بت پرسـتی می دانند. کسـی که با تار

کـه مسـیحیان تصمیمـات کشـیش ها را در یـک  آشـنایی داشـته باشـد، می دانـد 

گاهـی در سـطح »مجامـع اقلیمـی« و  سـطح معتبـر می داننـد. ایـن تصمیمـات 

کشـیش های  گاهی در رده »مجامع مسـکونی« اسـت. مجامع اقلیمی به مجمع 

گیـری جمـع شـوند، اطـلاق می گـردد،  کـه در یـک جـا بـرای تصمیـم  یـک منطقـه 

کلیسـای »وسـت مِنِسـتِر«.  ماننـد اجتمـاع سـالانۀ اسـقف های »انگلیـکان«1 در 

ی زمیـن مثـل  ولـی »مجامـع مسـکونی« بـه مجامـع مسـیحیان در قسـمتِ آبـاد رو

کـه تصمیمـات ایـن مجامـع  کـرد  کشـیش های برزیـل و آرژانتیـن اشـاره  مجامـع 

بـرای مسـیحیان قابـل تخلـف نیسـت و الـزام قطعـی دارد و بایـد آن را پذیرفـت. 

عقیـده بـه »تثلیـث « _ یعنـی اینکـه خـدا ضمـن اینکـه جایـش در آسـمان اسـت، 

از   _ نیسـتند  قابـل اجتمـاع  ایـن سـه بخـش  و  در عیـن حـال سـه بخـش اسـت 

کشـیش های آواره در اطـراف  کـه مجمـع مسـکونی فنیقـی یعنـی  اعتقاداتـی بـود 

 1. انگلیكانیسـم ) Anglicanism( شـاخه ای از مسـیحیت با مرجعیت کلیسـای انگلیـس 
 است که خود فرقه ای مجزا و مستقل در مسیحیت است و جزء هیچ یک از فرقه های دیگر 

مسیحیت نظیر کاتولیک،  پروتستان و ارتدکس نیست. 
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گرفتنـد  کردنـد و تصمیـم  کـه هنـوز آبـاد بـود اجتمـاع  آسـیای صغیـر در فنیقیـه ای 

کـه راز تثلیـث، فـوق عقـول اسـت و همـه بایـد آن را بپذیرنـد و قابـل درک عقلـی 

 . نیست

 مسـیحیان منطقـه نجـران1 می خواسـتند تـا بـا عقیـده توحیـدی خودشـان که 

 مبتنی بر تثلیث بود، در داستان مباهله حاضر شوند، آنگاه با پیامبر و عزیزانش 

بـر  را  الهـی  کننـد و لعنـت و عـذاب  ببرنـد و تضـرع  پنـاه  بـه خـدا  طـی مباهلـه، 

دروغگـو قـرار دهنـد. بـه پیشـنهاد پیغمبـر؟صل؟ قـرار شـد تا ایـن مباهلـه در بیرون 

شـهر مدینـه انجـام شـود. لـذا خـودش بـه همـراه عزیزتریـن و شـریفترین کسـانش، 

یعنـی حضـرت امیـر و صدیقه کبری و حسـنین صلـوات الله علیهم راهی مباهله 

کـردن منصـرف شـدند و بـه دادن  کـه وضـع را چنیـن دیدنـد از مباهلـه  شـد. آنهـا 

جزیـه رضایـت دادنـد. 

ز،  کـه امـرو 1. نجـران منطقـه ای در قسـمت مـرزی بیـن عربسـتان سـعودی و یمـن بـوده اسـت 
زگار جـزو یمـن بـود. در جنگی که اواخر تأسـیس  جـزو عربسـتان سـعودی اسـت و در آن رو
عربسـتان سـعودی صـورت گرفـت، حكومـت عربسـتان توانسـت با حمایت و پشـتیبانی 
ک خـودش گرداند  ز ضمیمـه خـا انگلیسـی ها منطقـه نجـران را هـم تصـرف کـرده و تـا امـرو

و شـاید هنـوز هـم بقایـای دیرهایشـان در آن منطقـه وجود داشـته باشـد. 





دوم سݩݩݩݒ
حݩݐ �ب

ݤ ݭیڡݦݦݩݩݐ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ ݫ حرݣݣݣݣݣ�ݫ
�ݩݩݩݩݩݑ

 

بخش دوم: تحریف





115

 فصل اول: 
اقسام تحریف

 وجه جامع و اساس وحدت ادیان الهی، تسلیم بشریت در برابر ارادۀ حضرت 

 حق جل و علا است. نتیجۀ این تسلیم آن است که در مراحل تکاملی هیچگونه 

تضـادی نیسـت. اختـلاف، تنهـا بـه لحاظ مرحله اسـت، اما این سـؤال در اینجا 

الهـی اختـلاف  بـا وجـود چنیـن هدفـی، پـس چـرا بیـن ادیـان  کـه  پیـش می آیـد 

کـه در پاسـخ گفتـه انـد: یکی از مهمترین دلایـل وجود اختلاف بین  وجـود دارد؟ 

کـه تحریـف خـود بـر دو نـوع اسـت:  ادیـان الهـی، تحریـف اسـت، 

تحریف لفظی
کـه آن لفـظ در قـرآن  تحریـف لفظـی یعنـی آوردن مطلبـی بـه لفـظ خاصـی 

نیامده یا رسول خدا؟صل؟ آن را نفرموده باشد؛ آنگاه آن لفظ را به قرآن شریف یا 

وجـود مقـدس آن حضـرت نسـبت بدهیـم. چنیـن عملـی جعـل و کذب محض 

 محسـوب می شـود. بـه عنـوان نمونـه، وجـود صدهـا حدیـث در فضیلـت خلفـا

که هم بخاری و هم دیگران از اهل سنت آورده اند.  

تحریف معنوی
در تحریـف معنـوی سـخنی توسـط قـرآن یـا رسـول خدا؟صل؟ گفته شـده، اما 

در مـورد نسـبت دادن آن بـه او دو تحریـف صـورت می پذیـرد: 
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اقسام تحریف معنوی

1-تطبیق آیه و یا روایت در غیر موضع شأن نزول آن

گاهـی سـخنی را رسـول خـدا؟صل؟ فرمـوده، امـا ایـن سـخن را در جایی گفته 

گفتـه  خـاص  جـای  آن  در  سـخن  ایـن  شـود  معلـوم  کـه  نیسـت  مصلحـت  کـه 

کـه برایـش سـاخته اند  شـده اسـت. لـذا آن را در جـای دیگـر و بـا زمینـه دیگـری 

گفتـه شـده و  بـه آن حضـرت منتسـب می کننـد. در حقیقـت سـخنی در جایـی 

گونـه اشـاره  در جـای دیگـری تطبیـق می شـود. قـرآن بدیـن معنـا از تحریـف ایـن 

فرمـوده اسـت: 

عِهٖ«1  ِ صݦݦن واٰ َ كَلِمَ عَ�نْ مݧ
ْ
و�نَ ال نُ �ݧ رِّ

�ݨݨݦَ ݦُ »�ی

 سخنان ر از جاهایف می لغزانند. 

یادی نسبت به آیات قرآن صورت   بدین معنا و بدین شکل، تحریف معنوی ز

 داده اند. مثلًا آیه ای را که در فضیلت یا در مذمت کسی نازل شده است، از موضع 

کـه  اصلـی خـود کشـانده و جابجـا کرده انـد و جـای شـخص ممـدوح یـا مذمـوم را 

یه پول  شـأن نـزول و مصـداق آیـه بوده اسـت، تغییـر داده اند. به عنوان نمونـه معاو

کیـزه مربـوط بـه دوتا آیـه می خواهم.  ک و پا داد و گفـت دو حدیـث پـا

آیه اول 

هٖ وَهُوَ  �بِ
ْ
ل ݭٖى �تَ

هَ عَلىٰ ماٰ ڡݨن هِدُ اللّٰ
ݨْ ݩش ݧ ُسݧ اٰ وَ�ی �ی

�نْ
ُ

ٰوهتِ الّ� ݩݧ ݧ َ�یݧ ݧ �ݧ
ݨْ
ݭِى ال

ۥ ڡݨن هݩݩُ
ُ
وْل كَ �ݦتَ �بُ �بِ ْ عݧ ُ اٰسِ مَ�نݨݨْ �ی  »وَمِ�نَ ال�ݩݩݦنݨّ

 
ۗ
٭ سْلݩَ

وَالىنَّ  َ �ش ْ َ�رݨݨݧ
ݨْ
ال كَ  ِ لݫ

ْ هݧ ُ وَ�ی هاٰ  �ی �نٖ سِدَ 
ڡݨنݨْ یݨُ ݫ ݫ �ݫ ِ لݫ ݨْ�نِ  ݧ اَرݧ

ْ
ال ݭِى 

ڡݨن ݩݩیٰ  ݧ ݧ ݧ سَ�ݧ ݩݩݩݩݧىّٰ  ݩݩݧ ݧ لݧ ݨݨَ وݧ �تَ ݢاٰ  ݢ صاٰمِ* وَاِݣݣدݩݩن �نِ
ݨْ
ال  

ݩّݨُ ݧ �ݧ
َ
ݢل ݢ
َ
ا

ساٰدَ«2  ڡنَ
ْ
ال ِ�بُّ  ݫ ݫ �ݫ ُ �ی لاٰ  هُ  وَاللّٰ

1. نساء:46
2. بقرة:204 و 205
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سـخن بعضـی از مـردم تـو )پیامبـر( را فریفتـه و جذبـت می کنـد و خـدا را 

بـر آنچـه در دل دارد گـواه می گیرد، درحالی که او سرسـخت ترین سـتیزه 

کارش  کـه از تـو روی برگردانـد،  یـان در برابـر حـق اسـت. و هنگامـی  جو

ک  کند و زراعت و نسـل را به تباهی و هلا که در زمین فسـاد  این اسـت 

بكشـاند. و خدا فسـاد را دوسـت ندارد. 

آیه دوم 

یک نمونه از این نوع از تحریف، نسبت به این آیۀ شریفه از قرآن است: 
اٰدِ« 1 عِ�ب

ْ
ال  �بِ

و�نٌ ݨُ هُ رَءݧ ݦۗ وَاللّٰ
هِ٭ݩݩݩݩ اٰ�تِ اللّٰ صݦݩن رݨْ ءَ مݦَ

ٓݡ
اٰ عن ِ ݩتݫ �ݧ ْ هُ ا�ب َ سݧ ݨْ نݧ ڡݧ ی �نݨَ رݪٖ

ݨْ ݩݩش َسݧ اٰسِ مَ�نݨݨْ �ی »وَمِ�نَ ال�ݩݩݦنݨّ

یـک دسـته از مـردم هسـتند کـه جـان خـود را بـه خـدا می فروشـند. و خدا 

هـم نسـبت بـه بنـدگان خیلی مهربان اسـت. 

کـه آن  ایـن آیـه بـه اتفـاق در بـارۀ امیرالمؤمنیـن؟ع؟، و مربـوط بـه شـبی اسـت 

حضـرت در بسـتر خاتـم انبیـاء؟ص؟ خوابیـد، تـا پیامبـر بتوانـد از دسـت مشـرکان 

کند. در این شـب، رسـول خاتم؟ص؟ به امیرالمومنین؟ع؟  مکه بگریزد و هجرت 

فرمـود: چـون خطـر حملـه مشـرکان وجـود دارد، خـدا به من دسـتور داده که تو باید 

در بسـتر مـن بخوابـی. تنهـا نگرانـی امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ از ایـن قضیـه این بود 

کـه آیـا بـا خوابیـدن مـن، شـما سـالم می مانـی؟ پیامبـر فرمـود: بلـی! و بـه هـر حال، 
خوابید.2

کـرد و  یـة بـن ابـی سـفیان خلیفـه شـد. هزینـه  گذشـت تـا اینکـه معاو زمـان 

گانـه احادیث می سـاختید،  کـه تـا کنـون شـما در فضائل خلفای سـه  کـرد  اعـلام 

1. بقرة: 207
2. بحارالانوار، ج19، ص60
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کـرد. بایـد پـول داد تـا در بـارۀ افـراد حـق،  کار دیگـری  دیگـر بـس اسـت. فعـلا بایـد 

سـخن باطـل گفتـه شـود. خبیثـی بـه نـام »سَـمَرة بن جُنـدب«، قاتل ۸000 انسـان1 

کـرد  یـه، روایتـی را جعـل و آن را تبلیـغ  یافـت چهـار صـد هـزار درهـم از معاو بـا در

کـه بـر اسـاس آن، ایـن آیـه و آیـات قبلش، در شـأن »عبدالرحمان بـن ملجم« نازل 
شـده است.2

آیه دوم 

و�نَ 
ُ
وݣݣل ڡتُ �تَ مُوا ماٰ 

َ
ل ْ عݧ �تَ ݩݩݩݧیٰ  ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ مْ سُكاٰرٰى حَٮتّݧ تُ ݧ �ݩݧ ݩنݨْ �ݧ

ݦَ
وَا لٰوهتَ  وا الصَّ ُ ݧ �ب رݦَ ڡتݨْ �تَ وا لاٰ  ُ ݧ مَ�نݧ �نَ ءاٰ �ی ٖ �ن

َّ
ال ا  َ هݧ ُ ّݧ �ی

َ
ا  

ٓݡ
اٰ »�ی

3»
ݦݦݩ
وا٭

ُ
سِل ىتَ عنْ �تَ ݩݩݩݧیٰ  ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ حَٮتّݧ لٍ  ݬٖ�ی ݫ ݫ رٖی سَىبݫ �بِ

اٰ عاٰ
ّ
اِل ا  �بً

�نُ ُ وَلاٰ حب

ید  رده  ایـد، در حـال مسـتی بـه نمـاز نزدیـك نشـو کـه ایمـان آو اى کسـانی 

ییـد و نیـز در حـال جنابت نمـاز نخوانید  تـا زمانـی کـه بدانیـد چـه مـی  گو

مگـر اینكـه راهگذر باشـید تا غسـل کنید. 

در شأن نزول این آیه بسیاری از بزرگان اهل سنت نوشته اند:

»یــازده تــن از مســلمانان در خانــه ابوطلحــه جمــع شــدند و شــراب نوشــیدند 

کــه خیلــی مســت شــده بــود، شــعرهایی در بــاره  و مســت شــدند. یکــی از آن هــا 

کفــار ســرود. خبــر بــه رســول خــدا؟صل؟ رســید. آن حضــرت بــا  کشــتگان بــدر از 

عصبانیــت آمــد و بــا آنچــه در دســت داشــت، به کســی که شــعر خوانده بــود زد. از 

کــه شــراب خــورده بودنــد، اســم تعــدادی از آنــان مشــخص اســت  بیــن ایــن ده نفــر 

1. الصحیح من سیرة النبی، جعفر مرتضی عاملی، ج6، ص130-129
2. شرح نهج البلاغة، ابن ابی الحدید، ج4، ص73، الغدیر، ج2 ص101 و ج 11، ص30

3. نساء: 43
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 کــه ابــن حجر عســقلانی بدین شــرح نــام می برد: 1. ابو عبیده جــراح؛ 2. ابوطلحه،

ــب؛  کع ــن  ــی ب ــاء؛ 4. اب ــن بیض ــهیل ب ــس(؛ 3. س ــان مجل ــل )میزب ــن سهـــ ــد ب ی  ز

 5. ابودجانه بن خرشه؛ 6. ابوایوب انصاری؛ 7. معاذ بن جبل؛ ۸. انس بن مالك 
گردانی می کرده«.1 که در بزم ایشان پیاله 

که بگوید یک تشـابه اسـمی در اینجا وجود دارد؛ اما  ابن حجر تلاش می کند 

کـه تشـابه نیسـت و بـه قرینـۀ وجود فـرد قبـل از آن، نام همان  در نهایـت می پذیـرد 

 فرد معتبر است. 

گـروه، خود  کـه امـام جماعـت این  خـوارج حدیـث را بـه شـکلی جعـل کردنـد 

گذاشته است. که اثر   علی؟ع؟ بوده است2. این نمونۀ دیگری از تحریف است 

کتـاب »اسـباب النـزول« خویـش، آن را نقـل  کـه سـیوطی در   اثـرش ایـن اسـت 

کـرده اسـت و ایـن نقـل تـا بـه روزگار مـا ادامـه یافتـه و »سـید قطـب« هـم در تفسـیر 

کـه خـوارج بـه صـورت  گونـه  معروفـش، »فـی ظـلال القـرآن« ایـن قصـه را بـه همـان 
کرده انـد، آورده اسـت.3 تحریـف شـده نقـل 

2-توجـه بـه بخشـی از آیـه و روایـت بـه منظور محو بخشـی دیگـر از همان آیه 
و روایـت از ذهـن مخاطب 

کنـد، تحریف  گـر مخاطـب بـه آن بخـش توجه  در چنیـن شـکل از تحریـف، ا

کام می مانند.  کننـدگان در رسـیدن بـه همـه مقاصـد خـود نـا

1. فتح الباری، ابن حجر عسقلانی، ج10 ص30 باب نزول تحریم الخمر 
کـم نیشـابوری، ج2 ص307، سـنن ترمـذی، ج4ص 305، سـنن ابـی  2. المسـتدرک، حا

ص182 ج2  داود، 
3. تفسیر »فی ظلال القرآن « سید قطب، ج2، ص377
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نمونه اول

کـه هیـچ مسـلمانی در آن شـک نمی کنـد، و آن  اینکـه  حدیثـی ا سـت متواتـر، 

قَـدْ 
َ
مَـنْ آذَاهَـا ف

َ
کبـری؟سها؟ تعبیـر »بَضعـةٌ مِنّـی  ف رسـول الله؟صل؟ دربـاره صدیقـه 

کار بـرد.  آذَانِـی«1 بـه معنـی »پـاره تـن« را بـه 

کـه انسـان نسـبت  پـاره ای از انسـان بـودن، یـک معنـای حقیقـی واضـح دارد 

کار می بـرد. امـا   بـه دسـت خـود و یـا جگـر خـودش و اعضـای بـدن خـود، آن را بـه 

که منظور از آن بیان رابطه شدید عاطفی   همین تعبیر، معنایی مجازی نیز دارد 

 است که شخصی می تواند با کسی داشته باشد. گاهی این رابطه آن قدر شدید 

 است که آدمی می خواهد بگوید: همان رابطه و علاقه ای که با اعضای بدن خود 

 دارم، همان علاقه را نیز نسـبت به او دارم. اسـتفاده از چنین تعبیری، امروزه نیز 

ی   متعارف است. و گاهی انسان شخصی را از شدت محبت و علاقه و جایگاه و

 نـزد خـودش، قلـب خـودش معرفی می کند، چرا که قلب عضوی حیاتی اسـت و 

جایگاهش در نزد انسان با دست و انگشت و امثال آن بسیار متفاوت است. 

گرامی اش مشـهود اسـت،  آنچه در تعبیر رسـول خدا؟صل؟ نسـبت به دخت 

کـه مـورد نظـر آن حضـرت بـوده اسـت.  کنایـی اسـت  همیـن معنـای مجـازی یـا 

کـه  دارد  هـم  دیگـری  تعبیـر  ایـن خصـوص  در  تـر  عـام  بـه شـکل  مهربـان  رسـول 

كبادُنـا«2� لـذا تعبیـر »بَضعـةٌ مِنّـی« نمی توانـد در برگیرنده  فرمـوده اسـت: »أولادُنـا أ

هیـچ مفهـوم دیگـری جـز کنایه از مهر و محبت وافر آن حضرت نسـبت به دخت 

گرامـی اش و بیانگـر ایـن رابطـه معنـوی شـدید باشـد. 

 1. سبل الهدی و الرشاد فی سیرة خیرالعباد، صالحی شامی، ج10 ص328، امتاع الاسماع، 
مقریزی، ج10 ص273، السیرة الحلبیّة،حلبی، ج2 ص674

2. بحارالانوار، ج43، ص284
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ایــن تشــبیه، تشــبیه معنــوی اســت و هرگــز جنبــه جســمی در آن مــورد نظــر 
نیســت. پیامبــر خــدا دربــاره امیرالمؤمنیــن؟ع؟ هــم تعبیــر »هــو نَفْســی« را ذیــل آیــه 
کار بــرده اســت تــا بفرمایــد تنهــا تفــاوت میــان مــن و علــی؟ع؟  شــریفه مباهلــه بــه 
کــه بیــن  نبــوت و وحــی شــریعت اســت. لــذا حضــرت زهــرا؟سها؟ مقــام امامــت را 
رســول الله و امیرالمومنیــن صلــوات الله علیهمــا مشــترک بــود، نداشــت. یعنــی 
ــا تعبیــر رســول خــدا؟صل؟،  آن حضــرت نفــس رســول الله؟صل؟ نیســت، بلکــه ب
ایشــان یــک بخــش از رســول الله اســت. آن حضــرت، زیــر بنــای امامــت اســت. 
ــوده و از مقــام عصمــت برخــوردار اســت و اراده ش از اراده  ــم امامــت ب دارای عل

حضــرت حــق جــل و عــلا تخلــف پیــدا نمی کنــد. 

گاهـی و  مثـال ایشـان نسـبت بـه مقـام امامـت، مثـل نسـبت دارنـده علـم و آ
کرسـی بـودن منصـب اسـت و بهـره منـدی از  کرسـی اسـت. اسـتاد  اسـتاد دارای 
گاهـی زیر بناسـت. کسـی ممکن اسـت از همه درجـات علمی برخوردار  علـم و آ
یس نباشد. نه اینکه استعداد آن را ندارد. لذا  باشد، اما به موانعی متصدی تدر
به لحاظ جهاتی بنا نبوده که خدا نبی یا امام را از بین بانوان انتخاب کند که بنا 
 نـدارم وارد چرایـیِ آن شـوم. لـذا در مـورد حضرت زهرا؟سها؟ »بَضعـةٌ مِنّی« فرموده،

نا مِنْهُ«1 
َ
 منّی و ا

ً
 علیّا

ّ
 ولی در مورد امیرالمومنین؟ع؟ فرموده است: »اِنَ

گونـه روایـت فـوق را علنـی  کبـری؟سها؟ بـا خلفـا، آن  رفتـار حضـرت صدیقـه 

گرامـی اش و ثانیـاً، نهـی  کسـی نمی توانسـت اولا رابطـه پیامبـر بـا دخـت  کـه  کـرد 

گونـه ایجـاد آزردگـی خاطـر نسـبت بـه بانـوی اول عالـم اسـلام  آن حضـرت را از هـر 

گـر جایـگاه آن حضـرت در نـزد پیامبـر و صـدور چنیـن سـخنی از  کنـد. ا کتمـان 

گـردد، آنـگاه ایـن دو، معنایی پیـدا می کند که به  ناحیـه رسـول خـدا؟صل؟ ثابـت 

کنزالعمال، متقی هندی، ج12 ص1123 به بعد 1. مسند احمد حنبل، ج4 ص43، 
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کـرم؟صل؟ بـه وقـوع پیوسـت،  هیـچ وجـه بـا بعضـی از جریاناتـی  کـه بعـد از پیامبرا

سـازگاری نـدارد. لـذا در صـدد برآمدند تا کاری کننـد و حدیثی را جعل نمایند و 

که چنین معنایی از آن حاصل  چنین سـخنی را به دروغ با جایی مرتبط سـازند 

بیر  نشـود. قهرمـان ایـن داسـتان، یکی»مِسـوَر بـن مَخْرَمَـة« و دیگـری »عبـداللَّه بن ز

ی دروغگـو همسـن بودنـد. »مِسـوَر« از قریـش و از  بـن عـوّام« هسـتند. ایـن دو راو

خوارج و از دشـمنان امیرالمؤمنین بود و »عبدالله« هم در عقیده از هیچ ناصبی 

کمتـر نبـود. مادرش»اسـماء بنـت ابـی بکـر« و تمـام فضایـل از ایـن طریـق بـه او 

که پسـر زبیر باشـد. در این میان  که دیگر احتیاجی نداشـت  رسـیده بود، آن قدر 

کـه او  حدیـث مشـهور هـم حدیـث »مِسـوَر« اسـت. رضـوان خـدا بـر سـید مرتضـی 

را منحـرف و دشـمن علـی؟ع؟ دانسـته و حدیثـش را معتبـر نمی دانـد. بخـاری 

کـه روایـت شـده نقـل می کنـد. ایـن  گونـه از هشـت صورتـی  ایـن حدیـث را بـه دو 

حدیـث چنین اسـت: 

 و هُوَ علی 
ُ

 اللّه؟صل؟ یَقُول
َ

»عن المِسْـــوَرِ بنِ مَخْرَمَة، قال: سَمِعْتُ رسول

ذَنُوني في أن یُنْكِحُـــوا اِبْنَتَهُم 
ْ
المنبَـــرِ: إنَّ بني هِشـــامِ بنِ المغیـــرة1ِ إسْـــتَأ

 أنْ 
ّ

هُـــمْ، إلا
َ
هُـــمْ، ثُمَّ آذَنُ ل

َ
هُمْ، ثُـــمَّ آذَنُ ل

َ
علـــيَّ بـــنَ أبي طالبٍ، فَـــلا آذَنُ ل

1. »هشـــام بـــن مغیـــرة« همـــان  ابوجهـــل معـــروف اســـت. پســـران ابوجهـــل مســـلمان شـــدند و 
کفرشـــان  ـــرا چـــون ابوجهـــل و ابولهـــب در  ی ـــد. ز ـــود و منافـــق نبودن اسلامشـــان هـــم خـــوب ب
ثابـــت بودنـــد، بـــه همیـــن خاطـــر بـــر منافقـــان شـــرافت داشـــتند. حتـــی فرزندانـــف در ایـــن 
کـــه ظاهـــر و باطـــن نداشـــتند، خـــوب بودنـــد. لـــذا یـــک مـــوی ابوجهـــل و ابولهـــب بـــر  حـــد 
ـــاد  کار عن ـــر  ـــا آخ ـــه ت ـــا اینك ـــون او ب ـــرافت دارد. چ ـــلامی ش ـــه اس ـــان درون جامع ـــه منافق هم
کـــه بـــا  یـــب نـــداد. ســـخنف سرراســـت بـــود. امـــا آن شـــخصی  کســـی را فر داشـــت، ولـــی 
ز اول جاســـوس مشـــرکان بـــود و بعـــدش هـــم خـــدا می دانـــد  یـــفِ ســـفید از همـــان رو ر
یـــح  دختـــرش چقـــدر بـــه اســـلام خســـارت زد، جرمـــف قابـــل قیـــاس بـــا مشـــرکان صر

اللهجـــه نیســـت !! 
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ما هِي بَضْعَةٌ یـــدُ ابنُ أبي طالبٍ: أنْ یُطْلِـــقَ ابنَتي، و یُنْكِحَ  اِبْنَتَهُمْ ؛  فإنَّ یُرِ

 مِنّي، یُریبُني ما أرابَها، و یُؤْذیني ما آذاها«1�  

یــه و )آلِــهِ و( 
َ
ــی الُلّه عَل

ّ
گفتــه اســت: از رســول خــدا صل مســور بــن مخرمــة 

کــه بــر بــالای منبــر می فرمــود: بنــی هشــام بــن مغیــرة از مــن  م شــنیدم 
ّ
ســل

رند. من  اجــازه خواســتند تــا دخترشــان را به نكاح علی بــن ابیطالب درآو
بــه آنهــا اجــازه نمی دهــم، اجــازه نمی دهــم، اجــازه نمی دهــم، مگــر آنكــه 
یــرا فقــط او  رد. ز دختــرم را طــلاق دهــد و آنــگاه دختــر آنــان را بــه نــكاح درآو
 )دخترم( پاره تن من است. هرچه او را نگران کند مرا نگران کرده و آنچه 

او را بیازارد من را آزرده است. 

کرده اند. نخســتین مشکلشــان  البته شــارحان صحاح در این حدیث گیرها 

ــز  ــار زن را جای ــا چه ــرآن ازدواج ب ــه ق ک ــت  ــوان پذیرف ــه می ت ــه چگون ک ــت  ــن اس ای

کــرده  دانســته باشــد، آنــگاه خــود آن حضــرت چهــارده یــا پانــزده همســراختیار 

که دارای نه همســر بوده باشــد، ولی راجع به ازدواج  باشــد و در حالی از دنیا برود 

کــرده و ازدواج دوم را مشــروط  گیــری  مجــدد امیرالمؤمنیــن؟ع؟ ایــن قــدر ســخت 

 بــه طــلاق همســر اول دانســته باشــد؟ غافــل از آنکــه، بــدون تردیــد اصــل مطلــب

 مجعول است. 

 نقل فوق از جعلیاتی است که به تلافی و جبران پاسخ منفی رسول خدا؟صل؟ 

کبـری؟سها؟ را از آن حضـرت  کـه صدیقـه  بـه خلیفـه اول و دوم سـاختند، زمانـی 

کـه روایتـش را خود عامه با سـندی که خود آن را  خواسـتگاری کردنـد. تقاضایـی 

کرده انـد:  صحیـح دانسـته اند، نقـل 

 خَطَـــبَ اَبوبكرٍ و عُمَرُ 
َ

»اَخْبَرَنـــا فَضْـــلُ بنُ بُكَیْرٍ عَنْ حُجْـــرِ بنِ عَنْبَسٍ قال

1. صحیح بخاری، ج8 ص199، سنن ترمذی، ج5، ص511
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 ، کَ یـــا علیُّ
َ
؟صل؟: هِـــیَ ل بیُّ  النَّ

َ
فاطمـــةَ الـــی رَسُـــولِ اللّه؟صل؟، فَقـــال

سْـــتَ بِدَجّالٍ«.1
َ
ل

 ابوبكر و عمر به نزد رسول خدا؟صل؟ آمدند و فاطمه؟سها؟ را خواستگاری 

بـاز(  تـو دجـال )دغـل  بـرای توسـت،  او  کردنـد. پیامبـر فرمـود: ای علـی 

 . نیسـتی

محدّثـان عامـه روایـت دیگـری نیز بـا محتوایی قریب به محتـوای روایت فوق 

کرده اند. نقـل 

 عجیب تر از همه اینها، حدیث مفصلی است که عامه درباره ازدواج صدیقه 

کبری؟سها؟ نقل می کنند، و خلاصه اش این است:

 ابوبکر آمد و حضرت صدیقه؟سها؟ از رسول خدا؟صل؟ خواستگاری کرد. پیامبر 

 فرمـود: مـن منتظـرم ببینـم خدا چه دسـتوری می دهـد. عمر نیز همیـن تقاضا را از 

کـرد. بـاز هـم پیامبـر فرمـود: منتظـرم ببینـم خـدا چـه دسـتوری  رسـول خـدا؟صل؟ 

کـرده و گفتنـد: شـاید پیامبر دنبال شـخص   می دهـد. ایـن دو تـن بـا هـم مشـورت 

بـرای  کـه  کردنـد  پیشـنهاد  عـوف  بـن  عبدالرحمـان  بـه  لـذا  می گـردد.   پولـداری 

 خواستگاری برود. او هم رفت و تقاضای خود را به آن حضرت گفت و پیشنهاد 

یـادی بـرای خواسـتگاری بـه پیامبـر داد. ایـن بـار نیـز پیامبـر فرمـود:  مـال و منـال ز

منتظـر پیـام آسـمانم. عبدالرحمـان بـه نـزد علـی؟ع؟ آمـده و از ایشـان پرسـید: تـو 

کـه بتوانـم  چـرا او را خواسـتگاری نمی کنـی؟ حضـرت فرمـود: مـن نـه پـول دارم 

کـه رسـول الله؟صل؟ از  کنـم، و نـه منافقـم  زندگـی حضـرت صدیقـه؟سها؟ را تأمیـن 

1. سبل الهدی، صالحی شامی، ج11، ص38، الطبقات الكبری، ابن سعد، ج8 ص16
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کنـم.1  کنـد تـا مبـادا خرابـکاری  راه وصلـت، مـن را بـه خـودش وابسـته 

کـــه در چنین فضایـــی برای  بـــا نقـــل ایـــن دو روایـــت، ملاحظـــه می فرمایید 

 جبـــران چنیـــن شکســـتهایی، چگونه زمینه هـــای تحریف برای منافقـــان فراهم 

بوده است. 

نمونه دوم: لقب ابوتراب 

از دیگر نمونه های تحریف معنوی، تخریب شـــخصیت و اســـتهزای کســـی 
کـــه ملقب به لقـــب »ابوتراب« اســـت و از جایـــگاه و مکانـــت بالایی نزد  اســـت 
که در قرن اول و  گرامی؟صل؟ برخوردار بود. آن قدر این لقب مشـــهور بود  پیامبـــر 
دوم، از شـــیعه به »ترابی« تعبیر می کردند و شـــیعیان نیز به این نام و لقب افتخار 
می کردند. داشـــتن چنین مقام و جایگاهی، چشـــم دشمنان حضرت علی؟ع؟ 
کـــور می کـــرد، زیرا رســـول خـــدا؟صل؟ بـــرای دارنده چنیـــن لقبی بـــا قاطعیت  را 
می فرمایـــد: قاتلـــش شـــقی ترین فرد این امت اســـت. حال؛ کســـی که دســـتش 
نمی رســـد تـــا او را بکشـــد و حســـادتش چشـــمش را از دیـــدن و شـــنیدن القاب 
کرده اســـت، زبان به اســـتهزای ایشـــان می گشـــاید. بـــه این نقل  کور   افتخار آمیز 

کنید:  توجه 

؟ع؟ علـی حَفْصَةَ، و کانـتْ تُقِیمُ مَجلسَ  کُلثـومَ بِنـتُ علـيٍّ ـتْ أمُّ 
َ
»دَخَل

؟ع؟ ثُمَّ سَفَرَتْ عَنْ وَجْهِها، فَلمّا عَرَفَتْها حَفْصَةُ  ةً منها لِعليٍّ  غِناءٍ، مُضادَّ
تْ ، و اسْتَرْجَعَتْ«2

َ
خَجِل

1. الطبقات الكبری، ابن سعد، ج8 ص11
میـرزا  البیـت،  أهـل  مناقـب  ص149،  مفیـد  شـیخ  الجمـل،  ص90،  ج32  بحارالانـوار،   .2
ابـی الحدیـد معتزلـي، ج14  ابـن  البلاغـة،  نهـج  حیـدر علـی شـیروانی ص474، شـرح 

ص390 الرفیعـة،  الدرجـات  ص13، 
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 امّ کلثوم دختر علی؟ع؟ بر حفصه که مجلس رقص و آواز برپا می کرد وارد

  شد و دید که آواز شعرش در آن مجلس استهزای علی؟ع؟ و در مخالفت 

 بـا آن حضـرت اسـت. سـپس نقـاب از چهـره خـود کنـار زد و حفصه او را 

گلو غلتانید.  کشید و صدایف را در  شناخت. لذا خجالت 

داسـتان زیـر را نیـز بسـیاری از سـیره نویسـان، از جملـه طبـری و ابـن هشـام از 

گرفتـه و بـه نقـل از عمـار نقـل می کننـد.  محمـد بـن اسـحاق 

از مکّـه مکرّمـه  مـاه صفـر،  بایـد دانسـت رسـول خـدا؟صل؟ در آخـر  مقدّمتـاً 
کـه پیگیر خروج ایشـان بودنـد، نتواننـد حضرتش  خـارج شـد. بـرای اینکـه قریـش 
کـرد.  کـه در راه طائـف و نـه در راه مدینـه بـود، توقـف  را بیابنـد، دو روز در غـاری 
کـه پیگیـری قریـش نتیجـه نـداد، هـر چـه در مسـیر راه مدینـه پیـش  بعـد از ایـن 
کـوه  از  پایـی بعـد  اثـر  و  ایـن طـرف هـم آمدنـد  از  بـر نخوردنـد.  کسـی  بـه  رفتنـد، 
کـه آن حضـرت تلـف شـده باشـد  ندیدنـد. لـذا مأیـوس شـدند و احتمـال دادنـد 
کردنـد. بعـد از دو روز، حضـرات از غـار بیـرون آمـده و  و از ایـن رو آرامـش پیـدا 
کـوه را دور زد و مکـه را نیـز دور زد و روز 12 ربیـع الاول وارد  کـرده و  کـج  راه خـود را 

یـخ هجـری شـد.1 مدینـه شـد. لـذا آن سـال مبـدأ تار

در اواخـر جمادی الاولـی یـا اوایـل جمادی الثانـی، پـس از گذشـت یـک سـال 

1. البتـه ماههـای عربـی از مـاه محـرم شـروع می شـود. آغـاز سـال عربـی اول محـرم اسـت. امـا 
هجـرت پیامبـر در مـاه محـرم اتفـاق نیفتـاده اسـت و همـان طـوری که گفته شـد، آغازش 
بیـع الاول بـود. ولـی بنـی امیـه و پیروانشـان یعنـی اغلب  آخـر مـاه صفـر و پایانـف دوازدهـم ر
ز عیـد و عیـد رسـمی می داننـد. ایـن رسـم از  ز، اول مـاه محـرم را رو بـلاد عربـی تـا بـه امـرو
گرچـه جـز در جاهـای خاصّـی علـی رغـم  کـرد،  حجـاز شـروع شـده و بـه همـه جـا سـرایت 
گاهـی نسـبت بـه بـدء و ختـم زمـان هجـرت پیامبـر، در ابتـدای سـال عیـدی بـه نـام عید  آ

هجـرت برگـزار می کننـد. 
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و دو مـاه از هجـرت، پیامبـر بـه همـراه عـده ای بـه منظـور یـک بازدیـد نظامـی از 

کـه در رابطـه بـا مکه و مسـیر قافله  اطـراف ایـن قبایـل و مناطقـی از اطـراف مدینـه 

کـرد.  قریـش اسـت، حرکـت 

در این سفر چون رسول خدا؟صل؟ با عده ای از صحابه، به صورت نظامی و 

 با سلاح رفتند، نامش»غزوه« شد و به مناسبت ناحیه مورد نظر1 »غزوة العُشَیرة« 

گـر بعداً  ی نـداد. ولـی ایـن مقدمـۀ آن بـود تـا ا نـام گرفـت. در ایـن ماجـرا جنگـی رو

گرفتـه شـد، قبـلًا از وضعیـت قبایـل و  تصمیمـی بـرای برخـورد نظامـی بـا قریـش 

گاهی داشـته باشـند. پیامبر »عبدالله بن جحش« را  خصوصیات و عواطفشـان آ

ی و مسـیر قافله قریـش را می بینی، ولی حق نداری  فرسـتاده و بـه او فرمـود: مـی رو

کنی یا خودت را نشان دهی!   تعرض و تصادم 

کـه عـده ای از قبایـل در ایـن  کردنـد و دیدنـد  آنهـا هـم رفتنـد و آنجـا را بازدیـد 

کارشـان زراعـت اسـت و بـه طـور معمـول، فـرد زارع خـوی جنگجویـی و  مسـیر، 

حملـه و راهزنـی نـدارد، لـذا تحریکـش آسـان نیسـت. از ایـن بازدیـد نظامـی بـه 

»بـدر صغـری« تعبیـر می شـود. بـا ایـن بررسـی معلـوم شـد که بـه هنـگام درگیری با 

قریـش، کـدام قبیلـه ممکـن اسـت قریـش را کمـک کنـد یـا نکند. ایـن پیش بینی 

نظامی سـبب شـد تا رسـول خدا؟صل؟ در ماه رمضان همان سـال در جنگ بدر 

کنـد، قریـش تنهـا از امکانـات  کبـری« شـرکت  و در جنـگ بـا قریـش یعنـی »بـدر 

یافـت نمایـد، یـا از مکـه  کمکـی از اطـراف در خـودش بهـره بگیـرد و نتوانـد هیـچ 

یـاری بخواهـد. 

یخـت و قبـلًا هم  کـه آن روز رسـول خـدا؟صل؟ ر ایـن دقیـق تریـن نقشـه ای بـود 

یادی ندارد.  1. العُشَیرة ناحیه ای واقع در یَنْبُع است که با مدینه مسافت ز
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کـه ابتـدا بایـد رفت و دیـد و موقعیت را شـناخت و مطالعه  بـه مسـلمانان یـاد داد 

کـه  کـرد، آن هـم نـه یـک مرتبـه، دو مرتبـه، بلکـه سـه مرتبـه. در ایـن قضیـه اسـت 

جنـاب عمـار می فرمایـد: امیرالمومنیـن؟ع؟ بـه مـن فرمـود: آیـا می خواهـی نزد این 

کار  یـم. نـزد آن هـا رفتیـم و مدتـی بـه  گفتـم  برو یـم و ببینیـم چـه می کننـد؟  قـوم برو

 آن هـا نظـاره کردیـم کـه اینهـا چطـور زراعـت می کنند، چطـوراز چاه آب می کشـند

کشـت می کننـد. خسـته شـدیم و در ایـن موقـع، خـواب بـر چشـمانمان   و چطـور 

کنـار نخل هـا خوابیدیـم.  کوتاهـی در  غالـب شـد. سـپس مـن و علـی؟ع؟ مـدت 

که خاك را از لباس هایمان  کرد. در آن حالت  کنار ما آمده و ما را بیدار  پیامبر به 

ی امیرالمومنین  که مقداری خاك بر سـر و رو کرد  پاك می کردیم، پیامبر مشـاهده 

اسـت، خطـاب بـه ایشـان فرمـود: تـو را چـه شـده یـا »اباتـراب«؟ سـپس فرمـود:  آیـا 

می خواهـی شـقی ترین مـردم را بـه تـو معرفی کنم؟ گفتیم: بله یا رسـول الله. فرمود: 

حَیمِرثمود«، آن سرخ رویی 
ُ
 بدبخت ترین از آغاز خلقت تا کنون، دو نفرند؛ یکی »ا

کرد و قرآن در این آیه به او اشاره می کند: که ناقه ثمود را پی 

ݩٰ�هاٰ«1  ݩݩݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ݧ ڡتݧ
ݨْ سش

َ
 ا

َ �ش َ عݧ َ �بݨݧ
»اِدنِ ا�نْ

که بدبخت ترینشان برانگیخته شود.  آن هنگامی 

کـــه ایـــن  ـــه ای  گون ـــه  ـــه می زنـــد... ب ـــو ضرب ـــه ت کـــه ب کســـی اســـت  »ودیگـــری، آن 

کردنـــد( بـــا خونـــت آغشـــته  قســـمت )ظاهـــرا اشـــاره بـــه ســـر و صـــورت حضـــرت 
می شـــود.«2

1. الشمس: 12
2. سـیرة النبـی؟صل؟، ابـن اسـحاق، ج2، ص434، مسـند احمـد حنبـل، ج4 ص263، 
کـم  الصحیحین،حا علـی  مسـتدرک  ص123،  ج2،  طبـری،  الملـوک  و  الامـم  یـخ  تار

ص140 ج3  نیشـابوری، 
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از  دسـته  آن  از  را،  آن  کـه  حـدی  تـا  بـوده،  م 
ّ
مسـل احادیـث  از  فـوق  حدیـث 

قـدر  آن  اسـت.  داده  قطعـی  مطلـب  یـک  از  خبـر  کـه  می داننـد،  پیامبـر  معاجـز 
ی منبر تصویر کرد که دیگر جای آن نبود که مورخی آن  امیرالمؤمنین؟ع؟ این را رو
را ننویسد، به طوری که همه در بخش حوادث مربوط به کشته شدن آن حضرت 
که به شهادت رسید، بارها  که در همان ماه رمضانی  نوشته اند. حتی نوشته اند 
کـه بیایـد و مـن را راحـت  کجاسـت آن بدبخت ترینـی  بـر سـر منبـر می فرمودنـد: 
کـه ایـن مطلـب  کـرد تـا کسـی نگویـد   کنـد؟ آن قـدر حضرتـش ایـن حـرف را تکـرار 

بعد از قضیه شهادت ساخته شده است. 

در همیـن بـاره »عبدالباقـی افنـدی العمـری« )1203 هــ / 17۸۸ م _ 127۸ هـ 

/ 1۸61 م(1 شـعری سـروده اسـت: 

لِطـه اَنـتَ  وصِیـاءِ 
َ
اَباالا ـهِ و اَخُـوهُیـا  صِهْـرُهُ و ابْـنُ عَمِّ

سِـرّاً مَعالیـکَ  فـی  لِلّه  عَرَفُـوهُ إنَّ  مـا  العالمیـنَ  کثـرُ  اَ
بَنُـوهُ  أنتَ ثانِی الآباءِ فی مُنْتَهَی  

ُ
تُعَـدّ آبـاءُهُ  و  رِ  و

َ
الـدّ

تُـرابٍ مِـنْ  آدمَ  الُلّه  ـقَ 
َ
اَبُـوهُخَل اَنـتَ  و  ـهُ 

َ
ل ابـنٌ  فَهْـوَ 

یـف هسـتی. خـدا در   ای پـدر اوصیـا! تـو بـرای پیامبـر دامـاد و پسـر عمو
جنبه هـای معنـوی تـو رازی دارد کـه بیشـتر مـردم دنیـا آن را درک نكردند. 
موجـودات  بـرای  دومیـن  پـدر  خلقـت،  عالـم  ره  دو ایـن  انتهـای  در  تـو 
ره فرزنـدان آن محسـوب می شـوند. تفـاوت تـو بـا  هسـتی و پـدران ایـن دو
ک خلـق کرد و از ایـن رو آدم فرزند  آدم در ایـن اسـت کـه خـدا آدم را از خـا

کـی.  ک اسـت، ولـی تـو پـدر خا خـا

1. از شـعرای بـزرگ عـرب، اصلـف از موصـل و شـاعر دربـار عثمانیهـا بـود، و مدعـی آن بود که 
گـری حـادّ جـور در  کـه شـعرهایف بـا سـنی  از اولاد عمـر بـن خطـاب اسـت، ولـی از آنجـا 

 شـیعه بـوده اسـت. 
ً
نمی آیـد، احتمـالا
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 کنیۀ »ابوتراب« نزد علی؟ع؟ شیرین ترین عنوانی بود که پیامبر به ایشان داده 
بود. حتی در کلام بنی امیه، شیعیان آن حضرت را »اتباع ابی تراب« می نامیدند. 

کنـون عامّـه ایـن لقـب »ابوتـراب« را به نوعی توجیه می کننـد و آن را به عنوان  ا
مظهـر تقـرب بـه مسـتضعف بـه خلـق الله قالـب می کننـد تـا ذهـن عامـه مـردم را 
کـه قاتـل آن حضـرت را »اشـقی الناس«  از بخـش عمـده داسـتان )و ایـن روایـت 
معرفی می کند( منحرف نمایند. البته در باره این لقب عامه توجیهات دیگری 
کرده انـد تـا اصـل قضیـه را مخفـی نماینـد و بـا یـک تیـر دو نشـان بزننـد.   نیـز بیـان 

که:  که در این باره ساخته اند، این است  یکی از داستانهایی 

گرفتــه  کبــری؟سهما؟ مشــاجره ای صــورت  »روزی بیــن امیرالمومنیــن بــا صدیقــه 
گوشــه ای از خانــه بخوابــد، از شــدت  بــه جــای اینکــه در  بــود. امیرالمؤمنیــن 
ک خوابیــده  ی خــا گوشــه ای از مســجد رو ناراحتــی بــه مســجد پیامبــر رفتــه و در 
بــود. پیامبــر بــه خانــه حضــرت زهــرا؟سها؟ آمــد و وقتــی علــی؟ع؟ را ندیــد و از ایشــان 
کســی را فرســتاد. او هــم  گفتنــد. حضــرت  جویــا شــد، قضیــه را بــرای آن حضــرت 
ک خوابیــده اســت. پیامبــر  ی خــا گفــت: ایشــان داخــل مســجد رو رفــت و آمــد و 

آمــد و فرمــود: قــم یــا اباتــراب!«1

در نقد این قصه ساختگی می گوییم: 

اوّلا: بـا ایـن داسـتان جعلی بخش مهـم روایت یعنی معرفی قاتل آن حضرت 
کرده انـد و ذهـن مخاطـب را تنهـا بـه سـوی  بـه عنـوان شـقی تریـن مـردم را مخفـی 

ایـن لقـب معـروف، معطوف سـاخته اند. 

گاهی بین این دو بزرگوار نزاع هم می شـده  که  ثانیاً: خواسـته اند نشـان دهند 

1. صحیح بخاری، ص119 ح 441 و، ص568، ح 6280، الاستیعاب، ابن عبدالبر، ج3، 
ص118
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کـه اصـل تصـور نـزاع بیـن دو حجـت الهـی در قامـوس فرهنـگ  یـم   اسـت. بگذر
شیعی نمی گنجد. 

رسـول  کلام  در  معنـوی  تحریـف  همـان  عامّـه  برداشـت  دو  اینکـه  خلاصـه 
اسـت1.  خـدا؟صل؟ 

نمونه سوم؛ ماجرای خِطبه )خواستگاری( علی بن ابیطالب؟ع؟ 

 یکی از روایاتی که از شدّت وضوح، بخاری آن را در چند موضع نقل می کند، 
که خاتم انبیاء؟صل؟ فرمود:  این روایت است 

فَقَـدْ   آذَاهَـا   أغْضَبَني، فَمَـنْ  فَقَـدْ  ي مَنْ أغْضَبَهـا  مِنِّ بَضْعَـةٌ   »إنَّ فَاطِمَـةَ 
نِي.«2  هَا فَقَدْ سَرَّ آذَانِي وَمَنْ  سَرَّ

رد، مرا به خشـم در  فاطمـه پـاره ای از مـن اسـت. هـر که او را به خشـم درآو
رد. هر که او را آزار می دهد مرا آزار داده است. هر که او را خوشحال   می آو

کرده است.  کند من را خوشحال 

جالـب اینکـه از مکـر الهـی تـا توانسـتند ایـن روایـات را بـه صـورت متواتـر نقـل 
کردنـد. آنهـا می خواسـتند بـه  کـر  گـوش فلـک را  کـه  کردنـد، بـه طـوری  و پخـش 
پشـتوانه این روایت متواتر و با سـاختن داسـتان جعلی خواسـتگاری علی؟ع؟ از 

دختـر ابوجهـل، آن حضـرت را متهـم شـماره یـک در آزار و اذیـت نسـبت صدیقـه 

1. در نقـد ایـن خبـر سـاختگی رجـوع شـود بـه مقالـه »کنیـه ابوتـراب، افتخـار امیـر مؤمنـان« 
یـدان«،  نوشـته سـید علـی میرشـرف الدین)میرشـریفی(، فصلنامـه »وقـف میـراث جاو

شـماره 11، سـال 1374
2. بحارالانوار، ج43، ص39، مناقب، ابن شهر آشوب، ج3 ص112، دعائم الاسلام،قاضی 
نعمـان مغربـی، ج2 ص214، صحیـح بخـاری، ج12ص484، صحیـح مسـلم، ج12، 

ص203 
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کـرده باشـند.  کبـری؟سها؟ معرفـی 

 فریبکاری دیگر »مِسوَر« نقل مجعول ماجرای خواستگاری علی؟ع؟ از دختر 

که خود محملی شده است تا هم خودش   ابوجهل در حیات حضرت زهرا؟سها؟ 

کـرم؟صل؟ و دختـر  و هـم در همراهـی بـا مکتـب خلفـا، موضـع گیری هـای پیامبرا

 گرامیش در حیات پدر و بعد از ایشان را در وقایع پس از رحلت، بدون وجه شرعی 

و در نتیجـه غیرقابـل اعتبـار بداننـد. در حالـی که این نقل بر فرض صحت، باید 

کـه چنیـن معنـای غـرض آلـودی  گونـه ای معنـا شـود و بـا جایـی مربـوط شـود   بـه 

از آن استنباط نگردد. 

که داشتن چهار همسر جایز است و بعد از این حکم،   شکی در این نیست 

کـم کنـد. ولـی بـه رسـول خدا؟صل؟ اجـازه داده  گـر کسـی بیشـتر از ایـن دارد بایـد  ا

کـه زنانـی را قبـلًا داشـته نگـه دارد، ولـی بعـد از ایـن حکـم دیگـر مجـاز بـه ازدواج 

کنیـد:  دیگـری نیسـت. بـه ایـن آیـه شـریفه توجـه 

�نَّ  ُ هݧ كَ حُسْ�نُ �بَ َ عْ�ب
َ
ْ ا وݧ

َ
حݬݬبٍ وَلݠ واٰ ْ رنݨݧ

َ
هِ�نَّ مِ�نݨْ ا لَ �بِ

َ
دّ َ �بݧ

�نْ �تَ
َ
 ا

ٓݡ
دُ وَلاٰ ݩْ عݧ َ ءُ مِ�نݨْ �ب

ٓݡ
ساٰ ِ

كَ الىنّ
َ
لݩݩُّ ل ِ ݫ �ݫ

َ »لاٰ �ی

ا«1  �بً ی ٖ�ݫ ݫ ݫ ءٍ رَ�تݫ یݦْ
َ هُ عَلىٰ كُلِّ سش كاٰ�نَ اللّٰ  وݩَ

ݦݩۗ
٭ كݩَ �نُ مٖ�ی َ  �ی

�تݨْ
ݨَ
ك

ݦَ
اٰ ماٰ مَل

ّ
اِل

کنونـی ات( بـر تـو حـلال  از ایـن پـس هیـچ یـک از زنـان )جـز همسـران 

 نیسـت و نمی توانی همسـرانت را به همسـران دیگر تبدیل کنی، هرچند 

یبایی شان تو را جلب نماید، مگر آنچه به ملک تو درآید )یعنی کنیزان(  ز

 و خداوند بر هر چیزی مراقب است. 

لـذا آن حضـرت عمـلًا بیـش از چهـار همسـر داشـت. و کسـی هم ادعـا نکرده 

گونـه ای مطـرح  کـه چنیـن مجـوزی نسـخ شـده اسـت. منتهـی ایـن قضیـه را بـه 

1. احزاب:52
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گر حضرت زهرا یا پیامبر صلوات الله علیهما، از چیزی بدشان آمده   کرده اند که ا

باشد، حداقل مسیر این بد آمدن را به گونه خاصی بیان کرده باشند که میل باطنی 

 آنها برخلاف حکم شـرعی و در تعارض با آن نشـان داده شـود. زیرا بدین ترتیب

 می تواننـد ثابـت کننـد آنجایـی هـم کـه حضـرت زهـرا؟سها؟ عمـلًا نسـبت بـه وقایع 

پـس از رحلـت تـا لحظـه شـهادت موضـع اعتراضـی و مخالف داشـت، همه اش 

برخـلاف مسـیر حکـم شـرعی بـوده اسـت و از شـخصیت غیـر قابـل ابوجهـل بـه 

کننـد.  عنـوان یـک مشـرک بتواننـد علیـه حضـرت علـی؟ع؟ اسـتفاده 

 اصل قضیه این بود که حضرت علی؟ع؟ می خواست همسر دومی برگزیند. 

که آدم با شخصیتی است، به علی؟ع؟  بزرگان قریش می خواسته اند دختر او را 

 بدهند. ادب را هم نگاه داشته و ابتدا از پیامبر کسب اجازه کرده اند. با اینکه اجازه 

 خواستن از پدر همسراول هم دستور شرعی نیست، اما آنها حفظ ادب کرده اند. 

 ولی پیامبر ناراحت و عصبانی شده و اجازه نداده است و بر خلاف مسیر حکم 

گر حتی در جایی هم پیامبر حرفی نزده باشد  شرعی رفتار کرده است. در نتیجه ا

 و یـا حضـرت زهـرا؟سها؟ از دسـت خلیفـه ناراحـت شـده باشـد، ایـن ناراحتـی هـم 

از همان سنخ و بر خلاف حکم شرعی بوده و اعتباری ندارد. 

بدیـن ترتیـب بـرای اینکـه بـا یـک تیـر هفـت نشـان زده باشـند، بـه دروغ ایـن 

شـایعه را سـاختند. فقـط بـرای اینکـه حضـرت زهـرا و حضرت امیـر؟سهما؟ را اذیت 

کننـد و بـه خاطـر اینکـه بگوینـد علـی دنبـال مـال می گردیـده، و چـون بـه دسـت 

نیـاورده، خواسـته بـا ازدواج بـا دختـر ابوجهـل، اندکـی از کمبودها را جبـران کند. 

نمونه چهارم، داستان فدک 

کرم؟صل؟ چه داشـته، تا برسـیم به  در بحـث فـدک، اولًا بایـد دیـد که پیغمبر ا
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کجا اتفاق افتاده و چه شـده اسـت.  اینکه این تحریف 

کـرم؟صل؟، اعـم از منقـول و غیـر منقـول، شـامل همـۀ  امـوال خاصـۀ پیغمبرا

کـه آن حضـرت نسـبت بـدان مالکیـت شـخصی داشـته اسـت.  مـواردی اسـت 

یعنـی هرآنچـه موجـب مالکیـت هـر کسـی می شـود، همـان هـم موجـب مالکیت 

شـخص خاتـم انبیـا؟صل؟ شـده اسـت. 

 بخشی از اموال غیر منقول ایشان اموالی بوده است که به آن حضرت بخشیده 

می شد و بدان »هِبات« گفته می شد. بخشی هم، از طریق معاملات و خرید فروش 

 یـا » اجـاره« بـه ملکیـت آن حضـرت در می آمده و در اختیار ایشـان قـرار می گرفته 

که با جنگ  اسـت. قسـم سـوم زمینهای »مفتوح العَنْوَة« اسـت، یعنی زمینهایی 

گرفته بود.  در اختیـار پیامبـر قرار 

»هبـات« یعنـی بخششـها عبـارت بودنـد از »فـدک«، امـوال »بنـی النضیـر« در 

مدینه، »وادی القری«1، اراضی »خیبر«2 که بخشی از آن قلاع خیبرو بخشی دیگر 

1. وادی القـری بـه منطقـه ای در شـمال غربی مدینه گفتـه می شـد و در حقیقت دره طولانی و 
که  که راه بازرگانی شام را به یمن وصل می کرد. در هر منطقه ای از وادی القری  بزرگی بود 
امكانـات زندگـی وجـود داشـت، قبائـل مختلفـی از اعـراب و یهودیان سـكونت داشـتند. 
به همیـن دلیـل، در طـول ایـن دره دهكده هایـی پدیـد آمـده و اطـراف آنهـا بـا سـنگ هایی 
محصـور شـده بـود. مرکـز همـه ایـن دهكده هـا »یثـرب« بـه شـمار می رفـت. در سـال هفتم 
کن در ایـن منطقـه جنگـی  هجـری پـس از فتح خیبر و فـدک، میـان پیامبـر و یهودیـان سـا
کـه بـه غـزوه »وادی القـری« مشـهور اسـت. یهودیـان ایـن منطقـه بـه حمایـت  اتفـاق افتـاد 
کردنـد و مسـلمانان نیـز بـا آنـان جنگیدنـد.  بعضـی از مشـرکان، بـه سـپاه اسـلام حملـه 

یـه بپردازنـد. )معجـم  که جز کردنـد و پذیرفتنـد  ز دوم جنـگ، یهودیـان مصالحـه   در رو
البلـدان یاقـوت حمـوی ج 4، ص345(. ایـن منطقـه هنـوز هـم آبـاد اسـت. 

گفتـه یاقـوت حمـوی، بـه خاطـر  2. خیبـر در زبـان عبـری، بـه معنی»قلعه«اسـت. البتـه بـه 
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کـه شـامل چندیـن ده وباغسـتان بـود، »تَیمـاء«1 و عمدتـاً متملـکات »مخیریق«2 

کـه ایـن متملـکات شـامل نخلسـتانهای»اعواف«، »صافیـة«، »دَلال«، »مِیثَـب 

بُرقَـه«، »حَسـنی« و »مشـربه  ام ابراهیـم« بـود.3 و »انفـال « نـام داشـت. فقهـاء بـرای 

کـرده و نـام همـه آنهـارا »انفـال« نهاده انـد. ایـن  آن پنـج یـا شـش مصـداق تعییـن 

کـه از  یادی، بخشش و غنیمتی اسـت  واژه جمـع »نَفْـل« یـا »نَفَـل« و بـه معنـای ز

ی تـرس از حدوث جنگ  کافـر، خـواه بـه جنـگ همچـون نبـرد خیبـر، و خـواه از رو

گذاشـته و  کـه از خـود برجـای  و درحقیقـت غیرجنـگ یـا صلـح و شـبه صلـح 

فـرار کرده انـد، همچـون »اجـلاء بنـی النضیـر« گرفتـه شـده و بـه دسـت مسـلمانان 

می افتد.4 

بـه پیامبـر و جانشـین  را منحصـراً   خداونـد اختیـار مدیریـت و مصـرف آن 

کـه »انفـال« محسـوب  گذاشـته اسـت و رسـول خـدا؟ص؟ بخشـی از آنچـه را  او وا

وجـود قـلاع هفـت گانـه بـه ایـن منطقـه »خیابر« نیـز می گفتند. ایـن قلاع هفتگانـه عبارت 
طاة« »الوَطیح«،  ـق«، »النِّ بودنـد از » ناعـم«، »تمَـوص« یـا »ابی الحُقَیق«، » سُـلالم «، »الشِّ
»الكُتَیبـة« کـه در سـال هفتـم هجـری در جنـگ خیبـر بـا رشـادت حضرت امیرالمؤمنیـن 

علـی؟ع؟ فتح شـد. معجـم البلـدان، یاقـوت حمـوی، ج2، ص409
1. »تَیماء« بر سر راه شام و نرسیده به تبوک، هنوز هم به همین نام برقرار است. 

2. در باره »مخیریق« در سطور آینده توضیح داده خواهد شد. 

 _ وفاء الوفاء باخبار المصطفی، نورالدین علی سمهودی، ج3 ص152
3. المغـازی، واقـدی، ج1 ص378، معجـم البلـدان، یاقوت حمـوی، ج5، ص241، فتوح 
البلـدان، بـلاذری، ص27، وفـاء الوفـاء باخبـار المصطفـی، نورالدیـن علـی سـمهودی، 
ج3 ص151، انسـاب الاشـراف، بـلاذری، ج1، ص518، ترجمـه الطبقـات الكبـری، ابـن 

سـعد، ج 1،، ص472 و 388 
زآبـادی،  فیرو المحیـط،  القامـوس  ص139،  ج10  نراقـی،  احمـد  مـلا  الشـیعة،  مسـتند   .4

ص325 ج3،  احمـد،  بـن  العین،خلیـل  کتـاب  ص1064، 



بخف دوم: تحریفدینشناسی136

کردنـد.1 البتـه موقوفـات رسـول  خدا؟صل؟  می شـد، در سـال هفتـم هجـری وقـف 
در مدینـه عمومـاً از امـوال »مخیریـق« بـود.2 

مهمترین مستند این انفال، آیات قرآنی است مانند این آیه: 

�تَ  ݢاٰ ݢ دن وا  ݩُ لِ�ݧ صݨْ
َ
وَا هَ  اللّٰ وا  تُ ڡݧ

ا�تَّ �نَ ٭ݦݩݩݩݦۖ  ِ ولݫ ُ ݧ ݧ ݣݣسݧ َّ وَالݠرݧ هِ  لِلّٰ اٰلُ  ݨْڡن ݩنݧ ݣݣ�ݧ
اݦݨَ

ݨْ
ال لِ  �تُ اٰلِ٭ݦݩݩݩݦݩۖ  ڡن ݨْ �نݧ

اݦݨَ
ݨْ
ال عَ�نِ  كَ  و�نَ

ُ
ل َسْ�ݘَ »�ی

 3» �نَ �ی مِ�نٖ وݘݨْ مݦُ مْ  ݩتُ �ݧ نݨْ كُ�ݩݧ اِ�نْ  ݦۥݨٓ  هݩݦُ
َ
وݥل ُ ݩݧ سݧ َ ݢرݩݧ وَݢ هَ  اللّٰ وا  عݩُ ی ݫ �ݫ ٖ طݫ

َ
وَا مْ٭ݦݦݦݩݩݩۖ 

ُ
ك ِ �ݩن ْ ىیݧ َ �ب

از تـو دربـاره انفـال می پرسـند کـه متعلـق بـه کیسـت؟ بـه آنهـا بگـو: انفال 
یـد )و طمـع بـه  متعلـق بـه خـدا و رسـول او اسـت. اینـک از خـدا پـروا دار
انفـال نكنیـد( و بیـن خودتـان اصـلاح کنید و از خدا و رسـولف اطاعت 

گـر مومن هسـتید4 کنیـد، ا

گونـه زمیـن  گفتنـد: مـا دو  انصـار بـه خدمـت رسـول خـدا؟صل؟ رسـیدند و 

کشـت می کنیـم.  کـه بـدان آب می رسـد و خودمـان در آن  یـم: یکـی زمینـی  دار

که این را ما به شما می دهیم.  که بدان آب نمی رسد،  دیگر؛ زمین یا درختهایی 

کـه همـان بخششـها باشـند، می گرفـت.  کـرم؟صل؟ ایـن زمینهـا را  پیغمبـر ا

ی آنهـا زحمـت می کشـید و چـاه می کَنـد و آنهـا را  غالبـاً امیرالمؤمنیـن؟س؟ بـر رو

آبیـاری می کـرد و پیامبـر بـه »احیـاء« مالـک آنهـا می شـد. 

1. وفاء الوفاء باخبار المصطفی، نورالدین علی سمهودی، ج3 ص152
یة، ابن هشام، ج2، ص362 2. المغازی،واقدی، ج1 ص378، السیرة النبو

3. انفال:1
بســـیار  اشـــاره  نشـــود،  اطالـــه  و  نـــرود  از دســـت  اینكـــه ســـخن  بـــرای  اینجـــا صرفـــاً  در   .4
گرفـــت. طالبـــان بحـــث می تواننـــد ایـــن  مختصـــری بـــه امـــوال آن حضـــرت صـــورت 
زهـــای عمـــر پیامبـــر خـــدا و ماجـــرای  کتـــاب »واپســـین رو مبحـــث را بـــه طـــور مفصـــل در 
ـــدۀ ایـــن ســـطور و توســـط انتشـــارات نبـــأ چـــاپ شـــده، رجـــوع  ـــا تحقیـــق نگارن کـــه ب فـــدک« 

کننـــد. )محقـــق( 
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کرم؟صل؟ تنها »فدک«   نتیجه و خلاصۀ سخن اینکه از مجموعۀ اموال پیغمبرا

بـه مـدت حـدود چهـار سـال، از سـال هفتـم تـا سـال یازدهـم در دسـت حضـرت 

صدیقـه؟سها؟ بـود. 

 خلاصۀ مدّعای خلفا خطاب به حضرت صدیقه این بود که رسول خدا؟صل؟ 

کـه بـه شـما نبخشـیده، بـه مـا رسـیده اسـت. حـرف ناحسابشـان  آن مقـداری را 

که نمی گوییم »فدک« دسـت شـما نبوده، بلکه بوده و شـما هم متصرف  این بود 

آن  آنچـه  هـر  و  اسـت  بـوده  اموالـش  جـزء  و  نبـوده  کار  در  بخششـی  امـا   بودیـد، 

حضرت داشته باید به ما منتقل شود. 

ید. لـذا از تمـام غنائمی  کـه شـما حـق خمـس ندار  حـرف دیگرشـان ایـن بـود 

کمتـر از ذره ای از آن را بـه  گرفتنـد، ذره ای و  کـرم؟صل؟  کـه خلفـا بعـد از پیغمبرا

بارزتریـن  از  یکـی  ایـن  و  ندادنـد.  آنـان داده می شـد،  بـه  بایـد خمـس  کـه  آنانـی 

مصادیـق تحریـف معنـوی اسـت. 

حـال؛ شـاهد مثـال بحـث مـا در خصـوص تحریـف معنـوی، نقـل دو روایـت 

یخـی اسـت. سـند روایـت اول بـه عمـر منتهـی می شـود. او خـودش می گویـد:  تار

»وقتـی رسـول خـدا؟ص؟ وفـات یافـت، من و ابوبکـر به نزد علـی؟ع؟ رفتیم و به 

او گفتیـم: تـو دربـارۀ آنچـه کـه پیغمبـر بـه جا گذاشـته چـه می گویـی؟ او گفت: ما 

نسـبت بـه امـوال پیامبـر سـزاوارترین مردم هسـتیم. مـن گفتم: حتـی اموالی که در 

گفتم: حتی آنچه در فدک است؟  گفت: حتی آنچه در خیبر است.  خیبر بود؟ 

گـر گردن هایمان  گفـت: حتـی آنچـه در فـدک اسـت. گفتـم: به خدا قسـم! حتـی ا

کنید، اجازه نمی دهیم آن را در اختیار بگیرید.«1  را ارّه 

1. مجمع الزوائد، هیثمی،چ 29ص 39 و 40
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روایـت دوم: حضـرت زهـرا؟سها؟ بـرای مطالبه  فـدک، نزد ابوبکر رفـت و پـس از 

گفتگو و اقامه  شـاهدان، ابوبکر نامه ای را برای عاملش در فدک برای برگشـت آن 

بـه حضـرت زهـرا؟سها؟ نوشـت. سـبط ابن  جـوزی از علمای اهل سـنت می گوید: 

»پـس از این کـه ابوبکـر سـخنان شـاهدان حضـرت زهـرا؟سها؟ را شـنید، نامـه  

ردّ فـدک را بـرای آن حضـرت نوشـت. در همیـن هنـگام، عمـر بـر ابوبکـر وارد شـد 

کـه بـرای فاطمـه در مـورد  گفـت: نامـه ای اسـت  گفـت: ایـن چیسـت؟ ابوبکـر  و 

کدام منبعی برای مردم انفاق خواهی  گفت: از  میراثش از پدرش نوشـته ام. عمر 

گرفته  که عرب علیه تو بپا خاسـته اند؟ سـپس نوشـته را از فاطمه  کرد، در حالی 

کـرد«1.  و آن را پـاره 

کـه هیـچ تضـادی بـا هـم ندارنـد. طبـق  کبـری؟سها؟ دو ادعـا داشـت،  صدیقـه 

کسـی چیـزی در اختیـار  گـر  »قاعـدۀ یـد«، »یـد« دلیـل بـر ملکیـت اسـت. یعنـی ا

دارد، همیـن دلیـل بـر ملکیـت او اسـت و ایـن نیاز به شـاهد ندارد. آن کسـی باید 

که آنچه فردی دراختیار دارد از آنِ او نیسـت.  که مدعی آن اسـت  شـاهد بیاورد 

بنـا بـر ایـن قاعـدۀ فقهـی، چـون فـدک در اختیـار حضـرت زهـرا؟سها؟ بـود، احـراز 

مالکیتـش نیـازی بـه شـاهد نداشـت. 

حضـرت صدیقـه؟سها؟ در آن جلسـه می فرمایـد: بایـد فـدک را از بـاب ارث بـه 

کـه بـه لحـاظ شـرعی ادعـای ارث بـا  مـن بدهیـد. معنـای ایـن سـخن آن اسـت 

قاعـدۀ »یـد« تنافـی نـدارد؛ زیـرا صدیقـه کبـری؟سها؟ معصـوم اسـت و محال اسـت 

چیزی بر خلاف حکم شـرعی بگوید. وقتی آن حضرت از ارث سـخن می گوید، 

گر قرار اسـت  که ا فدک یکی از اجزای آن اسـت. مدّعای آن حضرت این اسـت 

1. السیرة الحلبیة فی سیرة الامین المأمون، الحلبی الشافعی، ج3 ص512
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کـه قاعـده اش هم همین اسـت، فدک هم جزئـی از میراث  مـن از پـدرم ارثـی ببـرم 

پـدری مـن اسـت. در ایـن گفتگـو ابوبکـر به روایتـی اسـتناد می کند: 

مَـا  إِنَّ  دِرْهَمـاً وَ 
َ
ثُـوا دِینَـاراً وَ لا رِّ ـمْ یُوَ

َ
نْبِیَـاءَ ل

َ ْ
نْبِیَـاءِ وَ إِنَّ اَلأ

َ ْ
رَثَـةُ اَلأ مَـاءُ وَ

َ
عُل

ْ
»اَل

 بِحَـظٍّ وَافِـرٍ«1
َ

خَـذ
َ
هُ أ

َ
خَـذ

َ
ـمَ فَمَـنْ أ

ْ
عِل

ْ
ثُـوا اَل رَّ وَ

علما وارثان پیامبرانند و پیامبران دینار و درهمی را به ارث نگذاشـتند. 
کنـد بهـره  کـه هرکـس آن را کسـب  آنهـا فقـط علـم را بـه ارث گذاشـته اند 

فراوانـی می برد. 

که یک  که عالم شـدن، بالاترین صفت و امتیازی اسـت  مقصود این اسـت 
بشـر می توانـد بـر سـایر موجـودات داشـته باشـد. درهـم و دینـار ارثیـۀ انبیا نیسـت. 
کـه ایـن امتیـاز مربـوط بـه ثروتهـا و درهـم و دینـار باشـد، ابوجهـل گـر قـرار شـود   ا
 و ابولهب و در رأس آنها فرعون و تمام طاغوتیان هم از آن برخوردار بودند. آنچه 
کـه از آنهـا بـه  کنـد، علمـی اسـت  باعـث می شـود تـا شـخص بـا انبیـا رابطـه پیـدا 
گـر می خواهیـد شـما هم از این ارثیه سـهمی داشـته باشـید،  ارث می بـرد. حـال، ا

کنید:  کلام امـام صادق؟ع؟ عمـل  بـه 
هِ فِی دِینِ الِلّه«2

ُ
فَقّ یْكُمْ بِالتَّ

َ
»عَل

و علم یعنی تفقّه در دین. امیرالمؤمنین علی؟ع؟ فرمود: 
رَثَةُ الأنبیاءِ«3 ینِ؛ فإنَّ الفُقَهاءَ وَ هْ فِي الدِّ

ّ
 »تَفَقَ

یرا فقها وارثان پیامبرانند.  در دین متفقه شو! ز

یـد وایـن علـم را یاد بگیرید و در دین متفقّه شـوید. فقهاء یعنی آنانی  بایـد برو

1. عوالي اللئالي العزیزیة في الأحادیث الدینیة، ابن ابی جمهور، ج1 ص358
2. الكافی، ج1 ص31

3. عوالي اللئالي العزیزیة في الأحادیث الدینیة، ابن ابی جمهور، ج4ص 60 
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گرفته اند.  کـه دیـن را خـوب فهمیده اند، این ارث یعنی دیـن را از پیامبر فرا

یـم یعنـی تحریـف در لفـظ و بـه  کـه در آن قـرار دار حـال؛ در خصـوص بحثـی 

گویـا اسـت. ابوبکـر در آن  تبـع آن تعریـف در معنـی و مفاهیـم، ادامـۀ ایـن خبـر 

کـه فرمـود:  گفـت: از پـدرت شـنیدم  جلسـه 

»اِنّـا معاشِـرَ الانبیـاءِ لا نُـورَثُ و مـا ترَكْنـاهُ صَدَقَـةٌ« یعنـی »چیزی از مـا پیامبران 

یم صدقه اسـت«، و مربوط  بـه ارث بـرده نمی شـود و آنچـه از خـود برجای می گذار

بـه خلیفـۀ پـس از مـا اسـت تا هـر کاری می خواهد بـا آن بکند. 

در پاسخ می گوییم: 

ـــا  ـــت: »اِنّ ـــن اس ـــارت ای ـــح عب ـــد و صحی ـــط می خوانی ـــارت را غل ـــما عب اوّلًا: ش

لانُـــورَثُ وماترَكْنـــا صَدَقَـــةً«1� یعنـــی چیـــزی از مـــا بـــه ارث بـــرده نمی شـــود و ماچیـــزی 

کـــه بـــا یـــک بـــالا  یـــم. نتیجـــه آن شـــد  را بـــه عنـــوان صدقـــه از خـــود برجـــای نمی گذار

کـــردن و تحریـــف در لفـــظ، بـــه دنبـــال مقصـــود خـــود بودنـــد. لـــذا وقتـــی مغـــازه  پاییـــن 

کننـــد تـــا بتواننـــد مغـــازه را  کردنـــد، طبعـــاً بایـــد جنســـش را هـــم غصـــب  را غصـــب 

کـــه مشـــتری نـــدارد. از ایـــن رو، ابتـــدا آمدنـــد و بـــه   مغـــازۀ بـــی جنـــس 
ّ

کننـــد. و الا بـــاز 

امیرالمؤمنیـــن؟ع؟ گفتنـــد: اصـــلًا تـــو خلیفـــه نیســـتی و مـــا خلیفـــه ایـــم. بـــرای توجیـــه 

ــه؟سها؟  ــرت صدیقـ ــگاه حضـ ــدند. آنـ ــف شـ ــان تحریـ ــه دامـ ــت بـ ــم دسـ ــن هـ همیـ

بـــه آیـــات مربـــوط بـــه ســـلیمان نبـــی؟ع؟ و ارث بردنـــش از داود؟ع؟ اســـتدلال 

ــتثنا  ــد ایـــن اسـ ــود، بایـ ــتثنا بـ ــر اسـ گـ ــون ارث دارد و ا ــرآن قانـ ــدا در قـ ــه خـ کـ ــرد.   کـ

را به ما می گفت. 

کـه بـه جنـاب عثمـان بـن حنیـف می نویسـد،  امیرالمؤمنیـن؟س؟ در نامـه ای 

1. مسند احمد حنبل، ج1، ص205، صحیح بخاری، ج5 ص198
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کـه نسـبت بـه ایشـان می کنـد چنیـن می فرمایـد: پـس از بیانـات و توبیخـی 

یْهَا 
َ
تْ عَل ـمَاءُ فَشَـحَّ تْهُ السَّ

َّ
ظَل

َ
کُلِّ مَا أ یْدِینَا فَدَكٌ مِنْ 

َ
کَانَتْ فِي أ ی 

َ
»...بَل

حَكَمُ الُلّه...«1
ْ
ینَ وَ نِعْمَ ال نُفُـوسُ قَـوْمٍ وَ سَـخَتْ عَنْهَا نُفُوسُ قَـوْمٍ آخَرِ

 از همه آنچه که آسمان بر آن سایه افكنده، فقط فدك در دست ما بود، که 

یدنـد، و مـا هـم بـه  رز  گروهـی از اینكـه در دسـت مـا باشـد بـر آن بخـل و

کم است.  سخاوت از آن دست برداشتیم، و خداوند نیكوترین حا

ابن ابی الحدید در شرح خود می گوید: 

 »در اینجا منظورامیرالمؤمنین؟ع؟ از سخا و جود، چشم پوشی کردن وخیلی 

تعقیـب نکـردن اسـت نـه بخشـیدن، زیـرا آن حضـرت و خاندانـش فـدک را جـز از 

ی غصـب و زور رهـا نکردنـد. لـذا پـس از ایـن سـخنان می گوید: بهتریـن داور و  رو

م 
ّ
که شـکایت دارد و تظل کم خداوند اسـت. این سـخن، سـخن کسـی اسـت  حا

می کند.«2 

 روز قیامت ابن ابی الحدید به حضرت صدیقه؟سها؟ می گوید: درست است 

کـــه مـــن ســـنی ام، اما مـــن در امر فدک به شـــما ظلم نکـــردم. زیـــرا او معنای این 

ی خودش را نبرد. زیرا بهترین داور   جمله را می فهمد. او آن قدر درک دارد که آبرو

گویی  گر موضوع بخشـــش باشـــد، داوری لازم نـــدارد. بلکه  که ا خداســـت. چرا 

گر بیشـــتر از این بایستیم، چه که ا  امیرالمؤمنین؟ع؟ بفرماید ما در نهایت دیدیم 

 بر سر اصل اسلام می آید! 

1. نهج البلاغة،نامه: 45 
2. شرح نهج البلاغة، ابن ابی الحدید، ج4 ص107
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کـرده اسـت و از روایـت  روایتـی را »محمـد بـن مسـلم بـن شـهاب زُهْـری«1 نقـل 

کـه »مِسْـوَر بـنُ مَخْرَمـةَ« در تـلاش بـود تـا بـه آنچـه میـراث اهـل  چنیـن برمِـی آیـد 

معنـوی  تحریـف  تـا مجـال  کنـد  پیـدا  بیـت؟عهم؟ محسـوب می شـد، دسترسـی 

بـرای مخالفـان بیشـتر پیـدا شـود. روایـت چنیـن اسـت: 

هُمْ حِیـــنَ قَدِمُوا  نَّ
َ
ثَـــهُ: أ

َ
نَّ عَلِـــيَّ بْنَ حُسَـــیْنٍ حَدّ

َ
ثَـــهُ أ

َ
»أنَّ إبْـــنَ شِـــهَابٍ حَدّ

یَةَ مَقْتَلَ حُسَـــیْنِ بْـــنِ عَلِـــيٍّ رَحْمَةُ الِلّه  یدَ بْـــنِ مُعَاوِ مَدِینَـــةَ مِـــنْ عِنْـــدِ یَزِ
ْ
ال

مُرُنِي 
ْ
ـــيَّ مِنْ حَاجَةٍ تَأ

َ
كَ إِل

َ
هُ هَلْ ل

َ
 ل

َ
مِسْـــوَرُ بْـــنُ مَخْرَمَةَ، فَقَال

ْ
قِیَهُ ال

َ
یْهِ، ل

َ
عَل

نْتَ مُعْطِيَ  سَیْفَ رَسُـــولِ الِلّه؟صل؟؟ 
َ
ـــهُ: فَهَلْ أ

َ
 ل

َ
. فَقَال

َ
هُ: لا

َ
ـــتُ ل

ْ
بِهَـــا؟ فَقُل

صُ 
َ
 یُخْل

َ
عْطَیْتَنِیهِ لا

َ
ئِنْ أ

َ
یْـــهِ، وَ ایْمُ الِلّه، ل

َ
قَوْمُ عَل

ْ
نْ یَغْلِبَكَ ال

َ
خَافُ أ

َ
ـــي أ فَإِنِّ

بِي 
َ
بِـــي طَالِبٍ خَطَـــبَ ابْنَةَ أ

َ
ـــغَ نَفْسِـــي إنَّ عَلِيَّ بْنَ أ

َ
ی تُبْل بَـــدًا حَتَّ

َ
یْهِـــمْ  أ

َ
إِل

اسَ فِي   الِلّه؟صل؟ یَخْطُـــبُ النَّ
َ

ی فَاطِمَةَ؟عها؟، فَسَـــمِعْتُ رَسُـــول
َ
جَهْلٍ عَل

نَا 
َ
ي، وَ أ : إِنَّ فَاطِمَـــةَ مِنِّ

َ
نَا یَوْمَئِذٍ مُحْتَلِـــمٌ  فَقَال

َ
ا، وَ أ

َ
ـــی مِنْبَرِهِ هَـــذ

َ
ذَلِـــكَ عَل

1. وی از شـخصیتهایی اسـت که با کمال تأسـف عده ای از شـیعیان سـاده لوح او را شـیعه 
کلمـات  امـام سـجاد؟ع؟ داشـت،  بـه مجلـس  یـادی  ز آمـد  و  رفـت  فـرد  ایـن  می داننـد. 
حكمـت آمیـز آن حضـرت را حفـظ می کـرد و بـرای مـردم نقـل می کـرد. آنـگاه سـاده لوحـان 
او را شـیعه می دانسـتند. افرادی مثل »مِسـوَر بن مخرمة«، »سـعید بن مسـیّب« و »سـعید 

بـن جُبیـر« هـم رفتارهایـی مثـل او داشـته اند. 
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ثْنَی 
َ
هُ مِنْ بَنِي عَبْدِ شَـــمْسٍ  فَأ

َ
نْ تُفْتَنَ فِـــي دِینِهَا، ثُمَّ ذَکَرَ صِهْرًا ل

َ
فُ أ تَخَـــوَّ

َ
أ

ثَنِي فَصَدَقَنِي، وَ وَعَدَنِي  فَوَفَی لِي  وَ إِنِّي 
َ

: حَدّ
َ

اهُ، قَال یْهِ فِي مُصَاهَرَتِهِ إِیَّ
َ
عَل

 تَجْتَمِعُ بِنْتُ؟صل؟ 
َ

كِـــنْ وَ الِلّه لا
َ
 حَرَامًا، وَ ل

ُ
حِلّ

ُ
 أ

َ
 وَ لا

ً
مُ حَـــلَالا حَرِّ

ُ
سْـــتُ أ

َ
 ل

بَدًا«1
َ
وَ بِنْتُ عَدُوِّ الِلّه أ

ی می گوید: راو

که علی بن حسـین )علیهماالسـلام( به او  کرده  ابن شـهاب برایف نقل 

فرموده که بعد از کشـته شـدن حسـین بن علی؟ره؟، پس از اینكه از نزد 

یة، وارد مدینه شدند، مسور بن مخرمة با آن حضرت دیدار   یزید بن معاو

کـه بـه  کـرده بـود: آیـا شـما حاجتـی نـداری   کـرده و بـه آن حضـرت عـرض 

 من دسـتورش را بدهی تا انجام بدهم. گفتم: نه! سـپس به ایشـان گفته 

یـرا مـن می ترسـم ایـن قـوم بر  بـود: آیـا شمشـیر پیامبـر را بـه مـن می دهـی؟ ز

گر   شـما چیره شـوند و شمشـیر پیامبر را از شـما بگیرند. به خدا سـوگند ا

 ایـن شمشـیر را بـه مـن دهی، تا زنده ام آن را از دسـت مـن بیرون نخواهند 

رد. )و مسور ادامه داد(: علی بن ابیطالب از دختر ابوجهل درحالی که   آو

فاطمـه؟سها؟ همسـرش بـود، خواسـتگاری کـرد. مـن از رسـول خـدا؟صل؟ 

که بر روی همین منبر  که به سن بلوغ رسیده بودم، شنیدم  در آن زمانی 

خطبـه خوانـده و فرمـود: فاطمـه از مـن اسـت و مـن می ترسـم. )بـه خاطـر 

ناراحتی اش از خواستگاری علی؟ع؟ از دختر ابوجهل( در دینف دچار 

بـرد  را  بنـی عبدالشـمس  دامادهـای  از  یكـی  نـام   مشـكل شـود. سـپس 

 و دامادی اش را ستود و از صداقت و وفای به عهدش نسبت به خودش 

1. صحیـح بخـاری، ج5، ص207، مسـند احمـد حنبـل، ج31، ص228، صحیـح مسـلم، 
ج4 ص1903، سـنن ابـی داود، ج2ص 885

فصل دوم: تلاشهای مخالفان در دستیابی به میراث اهل البیت...



بخف دوم: تحریفدینشناسی144

 سخن گفت. و ادامه داد: من حرامی را حلال نمی کنم و حلالی را حرام 

یـر   نمی کنـم، لیكـن دختـر رسـول خـدا؟صل؟ و دختـر دشـمن خـدا هرگـز ز

یک سقف جمع نمی شوند. 

او می خواســـت شمشـــیر را به چنـــگ آورد تا بـــه عنوان خوش رقصـــی، آن را 
کمه کند.  تســـلیم قـــدرت حا

در کتابهـای مربـوط بـه امامت، ائمه؟عهم؟ یکی از نشـانه های امامت را سـلاح 
که سلاح پیامبر پیش هرکس باشد، او امام  رسول الله؟صل؟ می دانند، به طوری 
کـه چـه اتفاقـی  بـرای ارثیـه پیامبـر  اسـت. امـا عامـه می گوینـد: اصـلا معلـوم نشـد 
گر بگویند ارثیه پیامبر، همچون سـلاح و اسـبش در اختیار علی؟ع؟   افتاد. زیرا ا
کـه قطعـاً همین گونه بود _  نمی توانند پاسـخگوی این سـؤال باشـند  قـرار گرفـت _ 
یـث را از جانـب پیامبـر منکـر نشـده بودیـد؟ پـس چگونـه   کـه شـما مگـر اصـل تور
گـر علی؟ع؟  کـه آنهـا را بـه علـی؟ع؟ داد؟ آیـا بـه عنـوان صدقـه داده بـود؟ و ا  شـده 
کاره ای نبوده، پس به چه مناسبت و چرا پیامبر با اینکه نُه زن و یک دختر داشته 
 کـه صاحـب ارث بوده انـد، بایـد لـوازم اختصاصـی خـود را بـه آن حضـرت داده 
 باشد؟ آیا می توان گفت لوازم شخصی به مانند زمین قابل تورث به همسر نیست؟ 
 پس تنها معنی که این کار پیدا می کند، این است که بگوییم، آنها از خصوصیات 

امامت بوده، لذا به علی؟ع؟ منتقل شده است. 

 البته طبری و امثال او می نویسند که سلاح پیامبر همین ها بوده و نمی دانیم
 چه شد؟ بعضی نیز می نویسند که شمشیر آن حضرت از راه فلان به بنی العباس 

 رسید. آن چوبدستی ش هم به دست فلان آقا افتاد. عبدالملک مروان هم فلان

 شیء به دستش رسید.1 

ک. صحیح مسلم، ج3، ص1656 گاهی بیشتر در باره این ادعاها، ر.  1. برای آ
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که سـلاح پیامبر؟صل؟ نزد فرزندان امام حسـن؟ع؟   اما عجلیه1 عقیده دارند 
کـه عبـدالله بـن حسـن شمشـیر پیامبـر؟صل؟ را در اختیـار   اسـت2 و مدعـی بودنـد 
که می دانستند   دارد3 و یا خود او مدعی چنین ارثی است 4. تازه معلوم می شود 
در  آن حضـرت  میـان وسـایل  و  بـوده،  نـزد سیدالشـهدا؟ع؟  پیامبـر  کـه شمشـیر 
گمـان می کردنـد  کربـلا غـارت شـد. اصـل غـارت شـدن، دسـتور مافـوق بـود، زیـرا 
 مختصات و لوازم امامت در میان این اثاثیه ها و همراه آن حضرت در کربلاست. 

کجاست؟  که  وقتی آنها را پیدا نکردند تازه در فکر شدند 

عـراق  بـه  می خواسـتند  سیدالشـهدا؟ع؟  وقتـی  کـه  دارد  مـا  روایـات  در  امـا 
کـه از جـد و پـدرش بـه ارث رسـیده بـود، پیـش جنـاب  تشـریف ببرنـد، ودایعـی را 
کـه بـه امّ المؤمنیـن بودنـش افتخـار می کنیـم _ بـه امانت  ام سـلمه، ام المومنیـن _ 
کربـلا بـه مدینـه، آنهـا را بـه امـام  نهـاد و از ایشـان خواسـت تـا در بازگشـت اسـرای 

علی بـن الحسـین؟عهما؟ تحویـل دهـد.5 

کتـاب  حافـظ احمـد بـن علـی بـن حجـر عسـقلانی متوفـای ۸50 هجـری6 در 

1. فرقه ای اسـت منسـوب به هارون بن سـعد العجلی که در واقع رئیس این فرقه بوده اسـت، 
ردن شـأن  یدیه محسـوب می شـود و احتمـالا برای به دسـت آو ولـی از حامیـان مهـم فرقه ز
یدیه  یدیه بـه فرقه موثـر و اصلی ز اجتماعـی و سیاسـی و بـه سـبب تناسـب افـكار خـود بـا ز
یدیـه پرداختنـد. بـه ایـن  پیوسـته و هماهنـگ بـا ایشـان بـه گسـترش سیاسـت ها و افـكار ز
آنهـا  را تشـكیل دادنـد.  یدیـه  ز بـا  ولـی همسـو  یدیـه  ز از فرقه هـای  ترتیـب حزبـی مسـتقل 
گرایـف بـه امامـت محمـد بـن  یـد بـن علی بوده انـد و بعـد از شـهادت او  طرفدار امامت ز

عبـداللّه بـن الحسـن بـن الحسـن بـن علـی بـن ابـی طالـب پیـدا می کنند. 
2. بصائرالدرجات، محمد بن حسن صفّار،، ص184

3. همان، ص177-175
4. بحارالانوار، ج26 ص204

کلینی، ج1، ص304 5. وسائل الشیعة، حر عاملی، ج2، ص143، الكافی، 
6. ابـن حجـر در نظـر علمـای عامـه تنهـا حافـظ علـی الاطـلاق بـه شـمار می آیـد و در درجـه 

.
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فتح الباری ضمن شرح حدیث یادشدۀ بخاری می گوید:

»من پیوسـته از »مسـور« در شـگفتم که چگونه در تعصب و دلسـوزی نسـبت 

بـه علـی بـن الحسـین ]علیهماالسـلام[ مبالغـه می کنـد و بـه عنـوان دلسـوزی بـه 

آن حضـرت می گویـد شمشـیر پیامبـر را بـه مـن بـده تـا از دسـتت نسـتانند، امـا در 

کـرده  کار ناشایسـتی  کـه جـد تـو علـی؟ع؟  همـان وقـت بـه ایشـان نیـش می زنـد 

کـه در حقیقـت تنقیـص آن  اسـت. سـپس مطلبـی را از علـی؟ع؟ نقـل می کنـد 

حضـرت اسـت. ایـن چگونـه دلسـوزی اسـت؟ بلکـه آنچـه مـن را بیشـتر از اوّلـی 

کـه مـال تو، که پسـرِ  کـه می گویـد: مـن بـرای ایـن  شـگفت زده می کنـد، ایـن اسـت 

پسـرِ فاطمـه ای حفـظ شـود، حاضـرم جانـم را بدهـم. ولـی جـان خـود را بـرای پسـر 

گر راسـت  کمان سـتمگر کشـته شـد. تو ا  خـود فاطمـه نـداد تـا اینکـه بـه دسـت حا

کردی  کشته شدن خودِ »حسین بن علی«، فقط تماشا   می گویی، چرا به هنگام 

 و حرفی نزدی؟ لذا از این مطلب معلوم می شود که »مسور« نه راست می گفته و نه 

که داشـت،  کینه ای  در خواسـته خود اخلاصی داشـته اسـت. او را تنها به خاطر 

فرسـتادند تا آن حضرت را فریب دهد و شمشـیرش را بگیرد«.1 

کـه شمشـیر در دسـت  لـذا از نظـر مـا نیـز، ایـن حرکـت معنایـی جـز ایـن نـدارد 

کـه دستشـان بـه آن نرسـید،  کـه بایـد باشـد و طبعـاً زمانـی هـم  کسـی بـوده  همـان 

کـه می گویـد:  کـه منکـرش شـوند. همـان ضرب المثـل  بهتریـن چـاره را آن دیدنـد 

گـر دسـتت بـه انگـور نرسـید، بگـو تـرش بـود.  ا

محدثـی صدهـزار حدیـث حفـظ بـوده اسـت. او حقیقتـاً دانشـمند و بـه همیـن نسـبت 
کتـاب او بـه نـام »فتـح البـاری فـی شـرح صحیـح البخـاری«  دارای تعصـب بـوده اسـت. 
از بهتریـن شـروح صحیـح بخـاری محسـوب شـده و در هفـده جلـد چـاپ شـده اسـت. 

1. فتح الباری فی شرح صحیح البخاری، حافظ ابن حجر عسقلانی، ج11، ص240
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ماجرای اصحاب العقدة 

سید مرتضی در کتاب »الفصول المختاره من العیون و المحاسن«1 می فرماید:

»شـیخ ]مفیـد[ )ادام الله عـزّه( فرمـود: از هشـام بـن حکـم در بـاره روایـت عامّـه 
کـه تـازه مـرده  گوینـد: وقتـی علـی؟ع؟ بـر جنـازه عمـر وارد شـد  کـه آنـان  پرسـیدند 
کشـیده بودنـد. فرمـود: دوسـت داشـتم خـدا را بـه همـراه  بـود و پارچـه ای بـر رویـش 
صحیفۀ این شـخص که تازه مرده اسـت ملاقات کنم. هشـام فرمود: صحت این 
حدیـث ثابـت نشـده اسـت و سـندش مشـهور نیسـت، بلکـه تنهـا از ناحیـه قصـه 
گـر هـم  کـوی و بـرزن شـعر می خواننـد نقـل شـده اسـت. ا کـه در  گویـان و دراویشـی 
صحّتـش ثابـت گـردد، بـه ایـن معنی اسـت کـه عمر و ابوبکـر و مغیره و سـالم مولی 
ابـی حذیفـه و ابـا عبیـده بـا هـم پیمـان بسـتند و نوشـته ای تنظیـم کردنـد، مبنـی بـر 
اینکـه »هـرگاه رسـول خـدا از دنیـا رفت، اجـازه ندهند هیچ کـدام از اهل بیت؟عهم؟ 
ارثـی از ایشـان ببـرد و کسـی اجـازه نداشـته باشـد چنیـن توهّـم کنـد کـه در جایـگاه 
ایشـان بنشـیند«. لـذا صحیفـۀ عمـر که معتمد آن گـروه بود، صحیفه ای اسـت که 
علی؟ع؟ دوسـت داشـت خدا را با این صحیفه ملاقات کند و با عمر در پیشـگاه 

خـدا بـا آن صحیفـه مخاصمـه کنـد و بـر مضمونـش احتجـاج نمایـد.«

ی می گوید: پس از آنکه   هشام می فرماید: شاهد بر این قضیه آن است که راو

کتـاب را سـید مرتضـی از قسـمتهای برجسـته و درخشـان مناظـرات اسـتادش شـیخ  1. ایـن 
کـرده اسـت. ایـن کتـاب چـاپ شـده ولـی بـه چـاپ منقّـح نیـاز دارد.  مفیـد انتخـاب 

.
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ابوبکر بر مسـند خلافت نشسـت، روز جمعه ای وارد مسـجد پیامبر شـدم و دیدم 

کـه ظاهـری شکسـته و پیـر دارد. بعدهـا   کسـی بـا لبـاس ژنـده ای وارد مسـجد شـد 

 متوجه شدم که او »ابیّ بن کعب«1 است و مردم بسیار او را احترام می گذارند. او 

کت بودم،  کنون سـا گفت: من تا  رفت و صف جلو ایسـتاد و با حالتی عصبانی 

امـا سـکوتم بیجـا بـود. والله هفتـه آینـده، اینجـا خواهـم ایسـتاد و آنچـه را می دانـم 

گاه باشـید که  کنـون بـه شـما می گویم این اسـت: آ می گویـم. امـا ای مـردم! آنچـه ا

صحـابُ العُقـدةِ«2. بـه خدا سـوگند من برآنها تأسـف نمی خورم. تأسـف 
َ
ـکَ ا

َ
»هَل

مـن بـر آن عـده از مردمـی اسـت که به وسـیله آنها گمراه شـدند. 

کیاننـد؟ و پیمـان نامـه شـان چـه  العُقـدة«  »اصحـاب  ایـن  او پرسـیدند:  از 

کـه بـا یکدیگـر پیمـان بسـتند تـا پـس از وفـات  گروهـی بودنـد  گفـت: آنهـا  بـود؟ 

کـدام از اهـل بیـت ایشـان؟عهم؟ ارثـی از او  رسـول خـدا؟صل؟، اجـازه ندهنـد هیـچ 

کسـی اجـازه نداشـته باشـد در جایـگاه ایشـان بنشـیند. مـن هـم بـه امیـد  ببـرد، و 

جمعـه از مسـجد بیـرون آمـدم. امـا روز دوشـنبه دیـدم مدینـه آشـوب شـد. آمـدم 

گفتـم:  درگذشـت.  »سیدالمسـلمین«  گفتنـد:  شـده؟  خبـر  چـه  گفتـم  بیـرون، 

کعـب«. مشـکلی نداشـت، ولـی  گفتنـد: »ابـیّ بـن  کیسـت؟   »سـید مسـلمانان« 
کرد.3 گهـان سـکته  نا

1. ابیّ بن کعب از بزرگان صحابه ا ست که به اتفاق مسلمانان، از کسانی است که قرآن را در زمان 
کسی نمی تواند منكر مقامف  که  کردند. لذا از آن صحابه ای است  حیات پیامبر جمع آوری 

شود. به گونه ای که در زمان ابی بكر و عمر هم به او لقب »سیدالمسلمین« داده بودند. 
2. عقده یعنی عهد و پیمان

 3. الفصـول المختـاره مـن العیـون و المحاسـن، سـید مرتضـی، ص90، بحـار الانـوار، ج28،
 ص118، الطبقات الكبری، ابن سعد، ج3، ص31، حلیة الاولیاء و طبقات الاصفیاء، 

ابونعیم اصفهانی، ج1 ص252  
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یخی پس از رحلت  یدادهـای تار گـران حقایق رو یکـی از ترفندهـای تحریـف 

گزارش خـلاف واقع از  کـرم؟صل؟ و از جملـه تحـرکّات اصحـاب سـقیفه،  پیامبـر ا

اتفاقـات پـس از سـقیفه و مرتبـط بـا آن اسـت تـا بتواننـد بـه بهتریـن وجـه ممکـن، 

بـه مسـبّبان آن  پـرده آن جریانـات نسـبت  از پشـت  را  آینـده  ذهنیـت نسـلهای 

حـوادث تلطیـف کنند. مثلًا عایشـه تقاضای حضـرت صدّیقه؟سها؟ برای میراث 

کـه بـه هـدف مهمـی برسـد:  گـزارش می کنـد  رسـول خـدا؟صل؟ را بـه گونـه ای 

یـقَ بَعْدَ وَفَاةِ  دِّ بَـا بَكْرٍ الصِّ
َ
تْ أ

َ
ل

َ
نَّ فَاطِمَـةَ؟عها؟ ابْنَـةَ رَسُـولِ الِلّه؟صل؟، سَـأ

َ
»أ

فَاءَ الُلّه 
َ
ا أ  الِلّه؟صل؟، مِمَّ

ُ
هَا مِیرَاثَهَا مَا  تَرَكَ رَسُول

َ
نْ یَقْسِمَ ل

َ
رَسُولِ الِلّه؟صل؟، أ

 نُورَثُ، مَا تَرَکْنَا صَدَقَةٌ، 
َ

: لا
َ

 الِلّه؟صل؟ قَال
َ

بُو بَكْرٍ: إِنَّ رَسُول
َ
هَا أ

َ
 ل

َ
یْهِ، فَقَال

َ
 عَل

 مُهَاجِرَتَهُ 
ْ

مْ تَزَل
َ
بَا بَكْرٍ، فَل

َ
فَغَضِبَتْ فَاطِمَةُ بِنْتُ رَسُولِ الِلّه؟صل؟، فَهَجَرَتْ   أ

شْهُر«1 
َ
ةَ أ یَتْ، وَ عَاشَتْ بَعْدَ رَسُولِ الِلّه؟صل؟ سِتَّ ی تُوُفِّ حَتَّ

نـزد  بـه  از رحلـت پیامبـر؟صل؟،  بعـد   فاطمـه؟سها؟ دختـر رسـول؟صل؟، 

ابوبكر رفته و از او خواست تا سهم الارثف را از ماترک رسول خدا؟صل؟، 

کرده اسـت، به او بازگرداند.  که خداوند به عنوان »فیء« نصیب ایشـان 

امـا ابوبكـر به ایشـان گفت: رسـول خـدا؟صل؟ فرموده اسـت: چیزی از ما 

یـم،  کـه مـا از خـود برجـای می گذار بـه ارث بـرده نمی شـود و آنچـه را هـم 

1. صحیح بخاری، ج5 ص198، مسند احمد حنبل، ج1 ص204 
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ک شـده و  صدقـه اسـت. آنـگاه فاطمـه دختر رسـول خدا؟صل؟، غضبنا

ابوبكـر را تـرک کـرد و تـا وقتـی وفـات یافـت، همچنـان بـا او قهـر بـود و پس 

از رسـول خـدا؟صل؟، شـف مـاه زندگـی کرد. 

گفته است:  او در نقل دیگری در همین ارتباط 

بـه  احتـرام  عنـوان  بـه  هاشـم،  بنـی  و  علـی  بـود،  زنـده  فاطمـه  کـه  »مادامـی 

ایشـان بـا پـدرم بیعـت نکردنـد. پـدرم هـم با آنها کاری نداشـت. تا ایـن که فاطمه 

درگذشـت«. 

 و ادامه می دهد: 
اسِ عَنْ عَلِيّ«1 یَتْ فَاطِمَةُ؟عها؟ انْصَرَفَتْ  وُجُوهُ  النَّ ا تُوُفِّ مَّ

َ
»فَل

 وقتــی فاطمــه؟س؟ وفــات یافــت، چهره مــردم )به عنوان اعتــراض بر عدم

 بیعت( از علی برگشت. 

کــه در اثر این تحریــف معنوی که در این بیان وجود دارد،   ظاهــر امــر آن اســت 

گفتــه  کــه عایشــه چــه قــدر درســت ســخن  همــگان از ایــن حدیــث خوشــحالند 

اســت. چــون عایشــه بــه دنبــال نقــل ایــن حــق خواهــی از ســوی حضــرت زهــرا؟سها؟ 

ادامــه می دهــد: 

کنـون بـا  »...تـا اینکـه مغیـرة بـن شـعبه بـه نـزد پـدرم آمـد. پـدر از او پرسـید: ا

کـه پیـش آمـده چـه کنیـم؟ مغیره گفت: راهش این اسـت که به سـراغ  وضعیتـی 

بـه او  قـرار دهـی و مقـام و وعـده ای  او  بـرای  ی و بهـره ای از خلافـت  بـرو عبـاس 

بدهـی! هرچـه باشـد او عمـوی علـی اسـت. لـذا پدرم بـه همراه عمر بـه نزد عباس 

یـخ الامـم وا لملـوک، طبـری، ج30، ص208، شـرح نهـج  1. بحارالانـوار، ج28، ص353، تار
البلاغـة، ابـن ابـی الحدیـد، ج2، ص22� 
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گرفـت، وگرنـه مـا از آنهـا  گفتنـد: خلافـت بـا دسـتپاچگی صـورت  رفتـه و بـه او 

یـم، نمی شـود  کـه مقـام شـما را نادیـده بگیریـم، مـا شـما را هـم قبـول دار نبودیـم 

نداشـته  نظـر  اظهـار  حـق  شـما  و  نباشـد  خلافـت  ایـن  در  هاشـم  بنـی  از  کسـی 
گـر شـما و مـا زنـده بودیـم خلافـت از آن شماسـت.1 باشـید! ا

گذاشـتند او را بـه جـان علـی بیندازنـد! عجیـب تراینکـه   بدیـن ترتیـب قـرار 

کـه خلافـت از آنِ مـا و وزارت از آنِ  ابوبکـر در روز سـقیفه بـه انصـار وعـده مـی داد 

رَاءُ«2 ولـی حتـی یـک نفـر از انصار تـا آخر دورۀ  نْتُـمُ الـوُزَ
َ
مَرَاءُ وأ

ُ
شـما باشـد. »نَحْنُ الأ

سـه خلیفه به وزارت نرسـید. از سـوی دیگر، حتی یک نفر هم در مسـلمانان غیر 

کـه بپرسـد؛ پـس ایـن وعده چه شـد؟  شـیعه پیـدا نشـد 

عایشه ادامه می دهد: 

کـه بیـا و  کردنـد و او هـم آمـده و بـه جـان علـی افتـاد  »رفتنـد و عبـاس را قانـع 

کـرد«.  کـن، و ایشـان هـم در نهایـت بیعـت  بیعـت 

برگردیم به اصل مطلب: 

کـه عایشـه نمی توانـد و بهانـه ای نـدارد تـا قهـر حضرت صدیقـه؟سها؟ را از  حـال 

کـه  خلیفـه و شـهادتش را در حـال قهـر منکـر شـود، بهتریـن راه را چنیـن می بینـد 

ایـن قهـر را تحـت الشـعاع طـول کشـیدنِ دوره بیمـاری آن حضـرت و اعـلام مـرگ 

طبیعـی ایشـان بدانـد. لذا؛

کـه آن حضـرت شـش مـاه  کـرد  کـرده و اعـلام  یـخ شـهادت را عـوض  اوّلًا، تار

پـس از رحلـت پیامبـر بـه مـرگ طبیعـی وفـات یافتـه اسـت. 

1. شرح نهج البلاغة،ابن ابی الحدید، ج1، ص225 
2. مسند احمد حنبل، ج1، ص199، صحیح بخاری، ج6، ص86 
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کشـاندن  که در محاق حوادث دیگر نگه داشـته شـد،  ثانیاً، موضوع دیگری 

اجبـاری امیرالمومنیـن؟ع؟ بـه مسـجد و اخـذ بیعت اجبـاری از آن حضرت بود. 

کـه هنـگام حادثـه هرگز مـردم از آنچه در پس  گـزارش دادنـد  از ایـن رو، بـه گونـه ای 

پـرده اتفـاق می افتد، بویـی نبرند. 

کـه از لابـلای منابـع  اینـک در حـد تـوان، بـه حـوادث پشـت پـرده ایـن ماجـرا 

فریقیـن اسـتخراج شـده اسـت، اشـاره می شـود: 

خانـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ دو در داشـت. یـک در، بـه مسـجد، و در دیگـر بـه 

کـه اطـراف مسـجد  کوچـه بـاز می شـد. اصـولًا در ابتـدا همـه خانه هایـی  سـمت 

گونـه دارای دو در بودنـد؛ تـا اینکـه از جانـب حـق  پیامبـر قـرار داشـتند بـه همیـن 

کـه جـز درِ خانـۀ امیرالمؤمنیـن؟ع؟، بایـد تمـام درهایـی که به  متعـال دسـتور آمـد 

مسـجد بـاز می شـود، بسـته شـود. لـذا پـس از بسـتن درهـا، عبـاس آمـده و تقاضـا 

کـرد قطعـه ای نـاودان از خانـه اش بـه صحـن مسـجد مُشـرِف باشـد تـا آنکـه برایش 

شـرافتی باشـد. رسـول خـدا؟صل؟ هـم اجـازه فرمود تـا ناودانی بـرای او از خانه اش 

بـه مسـجد نصـب نماینـد.1 

در  و  کردنـد  را جعـل  ماجـرا، عامـه »حدیـث خوخـه«2  ایـن  دنبـال  بـه  البتـه 

منابـع روائـی خـود گنجاندنـد.3 بـه هـر حـال، وقتـی رسـول خـدا؟صل؟ بـا اعتراض 

1. سفینة البحار، محدّث قمی، ج6، ص116
زنِ در دیـوار کـه از آن روشـنایی بـه خانـه رسـد. طبـق ایـن روایـت مجعـول کـه بـه  2. خَوخَـة. رو
یـژه »حدیـث  منظـور بیـان فضیلتـی بـرای خلیفـه اول در برابـر مناقـب امیرالمؤمنیـن بـه و
ینـد پیامبر پس از بسـتن تمام درهـا، برای خانه  سـدالابواب« جعـل کردنـد، خواسـتند بگو

ابوبكـر نیـز پنجره ای به مسـجد باز کرد..  
کتاب المناقب، ج4، ص190 کتاب الصلاة، ج10، ص120 و  3. صحیح بخاری، 
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عده ای مبنی برتبعیض قائل شدن آن حضرت مواجه شدند، فرمودند: 

بْوَابِكُـمْ وَ 
َ
مَرَنِـي بِسَـدِّ أ

َ
كِـنَّ الَلّه أ

َ
بْوَابَكُـمْ وَ فَتَحْـتُ بَابَـهُ، وَ ل

َ
نَـا سَـدَدْتُ أ

َ
»مَـا أ

فَتْـحِ بَابِـهِ«1 

را  او  خانـه  درِ  و  بسـتم  را  شـما  خانه هـای  درهـای  کـه  نبـودم  مـن  ایـن 

گشـودم؛ بلكـه خداونـد بـه مـن دسـتور داد تـا درهـای خانه هـای شـما را 

را بگشـایم.  او  و در خانـه  ببنـدم 

کـه بـه  بـه هـر حـال؛ اصحـاب سـقیفه بـرای یـورش بـه خانـه وحـی، از دری 

کردند. زیرا هنوز از سویی جنازه   سمت کوچه باز می شد، به مهبط وحی تعدی 

پیامبـر در اتـاق متصـل بـه مسـجد قـرار داشـت؛ از سـوی دیگـر، ابوبکـر هـم خلیفه 

یـد، در مسـجد بودنـد، یـا به  کـه در مدینـه سـرش بـه تنـش می ارز شـده و هـر کسـی 

که برای بیعت با خلیفۀ نورس در مسـجد   منظور یاری و پیوسـتن به جمع آنانی 

حاضر شده اند یا برای دیدن جسد پیامبر. 

لـذا  بـود.  کـه اساسـاً جایشـان در مسـجد  بودنـد  افـرادی هـم  ایـن میـان،  در 

بـه هیـچ وجـه جهـت اجـرای بخـش دوم ایـن نمایـش فاجعـه بـار، نمی توانسـتند 

کـه یـک شـیون صدیقـه  از دِر داخـل مسـجد نقشـه خـود را عملـی سـازند، چـرا 

کـه بـه نوعـی عمـل  یخـت. لـذا بهتـر آن دیدنـد  کبـری؟سها؟ همـه چیـز را بـه هـم می ر

که مردم  کسـی ناظر بر رفتارشـان نباشـد. آنچه را  کنند تا خودشـان تنها باشـند و 

کـه شمشـیر علـی در دسـت دیگـری و غلافـش در دسـت خالـد  دیدنـد، ایـن بـود 

گـردن حضـرت پیچیـده شـده بود، به طـوری که  و مغیـره اسـت و بنـد شمشـیر بـر 

کنزالعمال، متقی هندی، ج5 ص724،  یخ مدینة دمشق، ج42، ص433 – 435،  1. تار
بحارالانوار، ج31 ص407 و 427 – 432 
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کشـیدن  نمی توانسـت سـرش را از آن بیـرون آورد و در ایـن حالـت هـم مشـغول 

ایشـان بودنـد. 

کســی بهتــر از عایشــه  کــه بایــد مخفــی می شــد. و چــه   اینهــا واقعیاتــی اســت 
 می توانســت آنها را بپوشــاند؟ لذا می گوید: حضرت زهرا به خاطر نزاع بر ســر مالی
کــرده، و بیعــت نکــردن  ــد از او اخــذ می شــد، غضــب  ــه دســتور پیامبــر بای کــه ب  
کاری  کســی بــا آنــان  خانــواده اش هــم صرفــاً بــه خاطــر احتــرام بــه ایشــان بــود، ولــی 

نداشــت. 

که علی را به زور جهت بیعت آوردند.  حوادث بعدی هم تنها برای این بود 
بـرای اقنـاع افـکار عمومـی خصوصـا آینـدگان، بهتریـن راه ایـن اسـت کـه بگوینـد 
چـون علـی را بـه زور می خواسـتند بیاورنـد، در ایـن مدت او بیعـت نکرد و بیعت 
گرفـت. بدیـن ترتیـب، اولًا از اسـاس منکـر بیعـت اجبـاری و بـه  بعدهـا صـورت 
زورآوردن و تعـدی بـه حضـرت زهـرا شـود؛ ثانیـاً سـه مـاه بـه شـش مـاه یـا شـش مـاه 
و ده روز تغییـر یابـد. بـا ایـن تحریـف، اثـر آن حرکـت سیاسـی در مـردم از بین رفته 
کـه بـه ایـن حرکـت سیاسـی وجهـه مـی داد، یعنـی  بـود و اساسـاً حرکـت چهـره ای 
حرکـت دختـر پیامبـر حرکتـی عاطفـی بـه نظـر آمـده و بـر اسـاس واقعیـت دینـی و 

پایـه و اسـاس دیـن بـه شـمار نمی آمـد. 

بدیـن ترتیـب حقایـق بـه راحتـی مخفـی شـد، تـا جایـی که هـر خواننـده ای با 

دیـدن و خوانـدن چنیـن گزارشـی، تـا کنـون تحلیلش این بود که عایشـه در اینجا 

کـه نتوانسـته منکـرش  گفتـه  کـرده اسـت؛ غافـل از آنکـه او حقـی را  گویـی  حـق 

سـخن  انـکار  نـه  و  داشـت  امـکان  زهـرا؟سها؟  حضـرت  غضـب  انـکار  نـه  شـود، 

پیامبـر. لـذا بهتـر اسـتدر دمشـق بـا چنـد دروغ ایـن دو حقیقـت را تحـت الشـعاع 

قـرار دهـد. 
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مناظره شیخ بهایی با عالم سنی در دمشق 
که در حالاتـــش از زبان خودش  رحمـــت و رضوان خدا بر شـــیخ بهایی بـــاد 

یسند:  می نو

ئـی شـافعی« از علمای اهل سـنت  در سـفر بـه دمشـق بـا »حافـظ حسـین کربلا

کـه در آنجـا کرسـی تدریـس داشـت، مواجـه شـدم. او در آنجـا بـه تدریـس صحیـح 

بخـاری مشـغول بـود. در یکـی از جلسـات درس، پـس از اینکـه درسـش تمام شـد، 

گفـت: تـو شـیعه هسـتی یـا  گفتـم: از بـلاد عجـم.  کجایـی هسـتی؟  گفـت: آشـیخ 

سـنی؟ گفتم: سـنی. گفت: شـنیده ام که رفض در آنجا شـایع شـده است. گفتم: 

گفتـم: بـه هـر حـال آنهـا حرفهایـی  گفـت: ایـن روافـض حرفشـان چیسـت؟  بلـه! 

یـادی  ز حرفهـای  آنهـا  گفتـم:  نمی دهـی؟  را  جوابشـان  چـرا  پـس  گفـت:  دارنـد. 

می زننـد، ولـی مـن جـواب یـک اشکالشـان را بلد نبـودم. اینها اشـکال می کنند که 

بخـاری در صحیحـش نوشـته کـه فاطمـه در حالـی درگذشـت کـه بـا شـیخین قهر 

بـود . سـه صفحـه بعـد از آن نوشـته: پیامبـر فرمـود: »فاطمـه پـاره تـن مـن اسـت. هـر 

چیـزی او را بـه خشـم بیـاورد، مـن را بـه خشـم آورده اسـت.« و ایـن دو سـخن بـا هـم 

قابـل جمـع نیسـت.1 او فکـری کـرد و گفـت: فـردا جوابـش را می دهـم، امـا بـدان کـه 

رافضـه دروغ می گوینـد. فـردا در حالـی کـه عـده ای دورش را گرفتـه بودنـد، آمـد و بـا 

کـه رافضـه دروغ می گوینـد؟ والله دیشـب رفتـم  گفـت: بـه تـو نگفتـم  صـدای بلنـد  

تمـام صحیـح بخـاری را ورق زدم و شـمردم و دیـدم فاصلـه ایـن دو روایـت، پنـج 

گفتـم رافضـه دروغ می گوینـد!  صفحـه اسـت نـه سـه صفحـه، دیـدی 

 1. البته حدیث اول مقدم و حدیث دوم مؤخر است. حدیث اول در دنباله احوالات پیامبر و ارث
 پیامبر است که حضرت صدیقه؟سها؟ آمد و ادعای ارث کرد. بعد از آنكه فضایل و مناقب 

شروع می شود، در فضیلت حضرت صدیقه؟سها؟ حدیث »بَضْعَةٌ... « را نقل می کند. 

.
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 رسول الله؟صل؟، هر از گاهی و به الفاظ مختلف، در مورد صدیقه طاهره؟سها؟

ایــن  نتیجــه اش  نهایــت  کــه در  بــه مناســبت ســخنانی می فرمــود؛ ســخنانی   

عیــن  علیهــا،  الله  ســلام  طاهــره  صدیقــه  ارادۀ  مقایســه،  مقــام  در  کــه  می شــد 

ارادۀ رســول الله؟صل؟ اســت و ارادۀ رســول الله؟صل؟ نیــز بــه عنــوان معیــار، عیــن 

مات اســت. تعبیــر »هِــي بَضْعَــةٌ 
ّ
اراده و خواســتۀ خداونــد اســت. ایــن از مســل

مِنّــي، یُریبُنــي مــا أرابَهــا، و یُؤْذینــي مــا آذاهــا« در خصــوص حضــرت زهــرا؟سها؟ 

کســی و  اســت  فریقیــن  بیــن  اتفــاق  مــورد  تعابیــر  از  و  مــوارد  همیــن  جملــه   از 

کــه تعبیــر یادشــده صرفــاً ناظــر بــه  گــردد؛ بــا ایــن توضیــح   نمی توانــد منکــرآن 

کــرم؟صل؟ بــوده، نــه بــه حســاب بیــان فرزنــدی و  گرامــی پیامبــر ا جایــگاه دخــت 

عاطفــه و محبــت. 

گـر ثابـت  کـه ا کبـری؟سها؟ در میـان اهـل سـنت آن چنـان اسـت  مقـام صدیقـه 

کـه آن حضـرت بـه چیـزی عمـل می کـرده، آن عمـل بـه منزلـه اسـتحباب  شـود 

یَغْضَبُ 
َ
ی ل

َ
 الَلَّه تَبَارَكَ وَ تَعَال

َ
شـرعی اسـت1؛ زیرا رسـول خدا؟صل؟ فرموده بود: »إِنّ

1. ر. ک. نشـــریه فصلنامه بیّنات، ســـال چهاردهم، شـــماره 56، مقاله آقای محمد مرادی، 
1388. بـــه نقـــل از: المحرّر الوجیز في تفســـیر الكتـــاب العزیز، ابن عطیـــه عبدالحق بن 
غالـــب بـــن عبدالرحمن،، ص396 و الجامـــع لاحكام القرآن )تقســـیر قرطبی(، ج 14،، 

ص30 و روح المعانی، آلوســـی، ج 22، 75 



157 فصل پنجم: اذیت وابستگان پیامبر 

یهَـا«1� لـذا بـه دنبـال آن بودنـد بـا 
َ
ـوَاتُ الِلَّه عَل

َ
اطِمَـةَ وَ یَرْضَـی  لِرِضَاهَـا صَل

َ
لِغَضَـبِ ف

نقـل روایـت خواسـتگار و تحریـف معنـوی آن، آن را بـه موضـع گیـری پـدر و دختـر 

کار، فـدک را نفی نکرده باشـند، امـا رفتار  تبدیـل کننـد، تـا بدیـن ترتیـب و بـا ایـن 

کـرده باشـند.  خلیفـه اول و دوم را در بـاره ماتـرک پیامبـر تثبیـت 

 این یکی از گویاترین نمونه ها برای تحریف معنوی می تواند باشد؛ زیرا حدیث 

گــزارش، اشــکال بــه  م اســت. امــا بــا ایــن نحــوۀ 
ّ
م، و ســخن پیامبــر هــم مســل

ّ
مســل

گفتــه ا ی؟ و بــه دختــر بزرگــوارش نیــز وارد  کــه چــرا چنیــن  خــود پیامبــر وارد می شــود 

کــه  کــه چــرا عاطفــه زنانگــی ات تحریــک شــده؟ پــس نتیجــه آن می شــود  اســت 

ــالله _  ــاذ ب در قضیــه فــدک هــم عاطفــه زنانگیــش تحریــک شــده و ایشــان را _ العی

گــر پیامبــر هــم ســخنی در  بــر خــلاف مســیر حکــم شــرعی قــرار داده اســت. طبعــاً ا

گفتــه باشــد، ســخنش بــر خــلاف مســیر حکــم شــرعی بــوده اســت.  ایــن خصــوص 

البتــه نگاهــی تیزبیــن می خواهــد تــا چشــم بــاز کنــد و بیابــد کــه جهــات تحریــف در 

کجــای روایــت اســت. 

که مِســـوَر از خوارج و  کرده انـــد  متأســـفانه؛ بعضـــی تنها در بارۀ ســـند بحث 

دشـــمن امیرالمؤمنیـــن؟ع؟ بوده اســـت، در حالی که اصلًا نیـــازی به این حرفها 

که اشکال به پیامبر وارد می گردد،  گویای این مطلب است  نیست. خود روایت 

که خـــود رســـول الله؟صل؟ این ســـخن را بر خلاف  زیـــرا معنـــی اش این می شـــود 

غ آن اســـت. این توضیحات صرفاً برای آن اســـت 
ّ
که خودش مبل گفته  حکمی 

کـــه چه بازیها   تـــا بگویـــم در مراجعه تطبیقی بـــه حدیث، تازه متوجه می شـــویم 

بر سر حدیث درآورده اند. 

1. معانی الاخبار، شیخ صدوق، ص303
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حدیث منشأ ارتزاق وضّاعین 

ــوده  ــام تریــن وضّــاع حدیــث ب کــه ایــن بدن ــره« شــنیده اید  شــما یــک »ابوهری

یــد  گفتــه، آن را »ز کــه ابوهریــره  کــه بــه خــدا ســوگند، هــر دروغــی  اســت؛ در حالــی 

کــه ایــن دو تــن گفته انــد، »انــس بــن مالــک« هم  بــن ارقــم« هــم گفتــه، و هــر دروغــی 

گفتــه اســت. ســاده تریــن دروغی که این هــا می گفتند، بقیه همپالکیهایشــان هم 

کــه در دروغهایشــان بــه چشــم می خــورد و شــواهد  گفته انــد. ســاده تریــن نکتــه ای 

یــادی نیــز بــر آن وجــود دارد، ایــن اســت. در ایــن میــان، حدیــث برایشــان تبدیــل  ز

کــم مــردم می گشــتند و کســی را پیدا  کــم  بــه وســیلۀ کســب و کار شــده بــود.  یعنــی 

می کردنــد تــا برایشــان در قبــال اخــذ وجــه نقــدی یــا جنســی حدیــث بگویــد. طبعــاً 

احادیثــی از قبیــل اینکــه »دیــدم پیامبــر در نمــاز، ســبحان الله و الحمــدلله و لا الــه 

کار،  کــه ایــن  کبــر را می خوانــد«، بــه درد عامــه مــردم نمی خــورد؛ چــرا  الا الله و الله ا

گونــه مطالــب، تنها بــه درد افــراد خاص  مســأله گفتــن بــود، نــه بیــان حدیــث! ایــن 

 مثل فقهاء و محدثین می خورد. 

کرد.   بـــرای عامه مـــردم باید قصه می گفتنـــد. قصه را هم باید از خدا شـــروع 

گذشـــته، بعد  ئکـــۀ خدا، ســـپس انبیای  ســـرِ خدا، پـــای خدا، عـــرش خدا، ملا

از آن خود پیامبر، و ســـپس اِخبـــار از آینده و خصوصاً داســـتانهای روز قیامت، 

که پـــای قصه های افراد قصّـــاص _ از قبیل  موضوعـــات مورد علاقـــه مردمی بود 

کار خود نابغه بودند  که در  ید بن ارقم« و »انس بن مالک«  »ابوسعید خُدری«، »ز

 _ می نشســـتند و قصه های خـــود را به بهانه احادیث رســـول خدا؟صل؟ به خورد 

عوام الناس می دادند. 

کــه از حدیــث ارتــزاق می کردند، »انس بن مالــک« بود، متولد  یکــی از کســانی 
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که از او با رســول خدا؟صل؟ برایش  کثــر ارتباطی  ســال دهــم قبــل از هجــرت.1 حدا

کــرد. مــادرش  کــه پیامبــر رحلــت  ی 14 ســاله بــود  کــه و نقــل می کننــد، ایــن اســت 

خادمــه ای در خانــه رســول خــدا؟صل؟ بــود. لــذا او هــم خــودش را »خــادم پیامبــر« 

ــکاری اســت. نکتــه  ــل ان کــه البتــه ایــن مقــام، فــی نفســه افتخــار غیرقاب نامیــد2 

تعجــب انگیــز قضیــه، نقــل چهــار هــزار حدیــث در یــک جــا از رســول خــدا؟صل؟ 

کــه فقــط تــا ســن چهــارده ســالگی اش آن حضــرت را دیــده  کســی اســت  توســط 

اســت. بــه عنــوان نمونــه فقــط هشــت صفحــه در اوصــاف روز قیامــت و ســه 

گــر بخواهــم خلاصــه  کــرده اســت. ا چهــار صفحــه در فضیلــت روز جمعــه نقــل 

از اســانید مختلــف و قابــل خدشــه اش، فــارغ  کنــم،   خبــر روز جمعــه را نقــل 

 بنا بر نقل او باید بگویم:

»بهترین روزها، روز جمعه  اســت. بهترین ســاعات روز جمعه، زمانی اســت 

کــه امــام خطبــه می خوانــد، زیــرا وقتــی همــه مومنــان بــه بهشــت رفتنــد، خــدا 

ئکــه عرشــش را بــه بهشــت بیاورنــد. بهشــت  دســتور می دهــد تــا در روز جمعــه ملا

خــدا، بــاغ بســیار مفصلــی اســت، عــرش خــدا را وســط ایــن بــاغ می گذارنــد. خــدا 

ی عــرش خــود می نشــیند و دور ایــن عــرش پــرده ای می آویرنــد و اطــراف آن  هــم رو

کــه مخصوص انبیاســت. انبیا دعوت می شــوند تا بر این منبر  منبــری می گذارنــد 

ی زمیــن می نشــینند.  بنشــینند. ســپس شــهدا و صالحیــن در پاییــن انبیــا و بــررو

ی خــدا در ایــن بــاغ تپه  هایــی از مُشــک و عنبــر آفریــده اســت و مومنــان هــم رو

 این تپه ها می نشینند«. 

1. الاعلام، خیرالدین زرکلی، ج2، ص24 – 25
2. الطبقـــات الكبری، ابن ســـعد، ج7، ص12 و 19، ســـیر اعلام النبـــلاء، محمد الذهبی، 

ج2، ص503 
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گر شـما با محیط  ی هم جالب اسـت. ا که تصویرسـازی راو بماند این نکته 

که قبل از اینکه نجف، نجف امروزی شود،  بلاد عربی آشنا باشید، باید بدانید 

اطرافـش بیابـان بـود. در بیابـان، بهتریـن جـا بـرای دیـدن یـک حادثـه، نشسـتن بـر 

که هم چشـم انداز خوبی داشـت و هم در دمای بالا، هوا  ی تپه های رملی بود  رو

گوی یادشـده، الفاظش  بهتر جریان داشـت. آنچه در تصویر سـازی هر سـه قصه 

کوفـه می نشسـتند  کـه در مسـجد بصـره و مدینـه و   مشـترک اسـت، ایـن اسـت 

گونه سخن می گفتند:  و به این 

 منظـره آن بـاغ بهشـتی را بـه وسـیله تپه هـای نجـف در مسـجد، بـه صـورت 

تپه  هایی از مشک به تصویر می کشیدند. سپس خدا بر عرش خود می نشیند و به 

کـه دور و  ئکـه اش می خواهـد تـا بـه بهشـتیانی  حضـار خوشـامد می گویـد و از ملا

کـه از بزرگترین شـترها هم  بـرش هسـتند، غـذا دهنـد. سـپس  مرغهایـی می آورنـد 

کـرک و پـر ندارنـد. این هم بـرای آن بود که »انـس بن مالک«  بزرگترنـد. ایـن مرغهـا 

کـه  کـه می بینـد، ببلعـد؛ زیـرا خیـال می کـرد  گونـه  دوسـت داشـت مـرغ را همیـن 

پرهای مرغ مانع از خوردنش می شود، لذا باید درسته خورده شود. خلاصه، پس 

از اینکـه خـوب خوردنـد و سـیر شـدند، حـور و غلمـان بهشـتی که بسـیار هـم زیبا 

هستند، با پارچهای نقره ای، آن بهشتیان را از شراب بهشتی سیراب کرده و همه 

 را مسـت می کننـد. سـپس بـه دسـتور خـدا، همـه را با حلل بهشـتی می پوشـانند. 

ی دوشـش می اندازنـد. سـپس  یکـی را بـه کمـرش می بندنـد، و یکـی دیگـر را بـر رو

خـدا دسـتور بـه عطرافشـانی آنهـا می دهـد، بـادی برمـی خیـزد و شـنهای مُشـکین 

ی بهشـتیان می پاشـند.  و عنبریـن تپه هـا را بـر رو

کنــون دیگــر چــه می خواهیــد و آنهــا هــم  آنــگاه خــدا از بهشــتیان می پرســد: ا

کنــون دلمــان می خواهــد صــورت زیبــای تــو را ببینیم. لذا پــرده را کنار  می گوینــد: ا
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می زننــد و اینهــا هرچــه را خورده انــد و آشــامیده اند، یادشــان مــی رود و بجــز نظــر بــه 

گهــان پــرده می افتــد و عــرش بــالا مــی رود و اینهــا  کاری نمی کننــد. نا جمــال خــدا 

در مســتیِ آن لــذت تــا جمعــه دیگــر می ماننــد و غــذا نمی خورنــد. هــر روزی در 

 بهشت معادل هزار سال از سالهای دنیوی است، یعنی هر هفته اش هفت هزار 

سال طول می کشد.

کـه ایـن افـراد، معلمـان دینشـان می شـوند، و  بدبختـی مسـلمانان ایـن اسـت 

این حرفها که در متون کتب حدیث سنی به عنوان حدیث روز قیامت آمده، به 

که همه مردم  کرده اسـت.1 بدین ترتیب، حال  متون حدیث شـیعی هم راه پیدا 

در مسجد بصره جمع می شوند، »انس بن مالک« هم باید قصرش را که به »قصر 

 انس« در بصره معروف بود،2 کاملًا شبیه قصر عبدالملک بسازد، و پولش از همین 

گردد.3  قصه گویی برای مردم تأمین 

کـــه  ــأله نمی گوینـــد، همیـــن اســـت  ــر مسـ ــا دیگـ ــه منبری هـــای مـ دلیـــل اینکـ

گـــوش نمی دهـــد و همـــه خوابشـــان  کســـی هـــم  کار دشـــواری اســـت،  گفتـــن  مســـأله 

ـــردم  ـــوان م ـــدا؟صل؟ می ت ـــول خ ـــام رس ـــتفاده از ن ـــی و اس گوی ـــه  ـــا قص ـــا ب ـــرد. ام می ب

کـــه وظیفـــه انبیـــاء ابـــلاغ حکـــم و مســـأله شـــرعی  را راضـــی نگـــه داشـــت، در حالـــی 

بـــه مـــردم بـــود. 

1. بحارالانوار، ج8، ص83، امالی، شیخ صدوق، ص133، علل الشرائع، ج 1، ص208-
209

2. الطبقـات الكبـری، ابـن سـعد، ج 7، ص13-16، رحلـة ابـن بطوطـة، محمـد بـن عبـداللّه 
بطوطـة، ج 1، ص143، معجـم البلـدان، یاقـوت حمـوی، ج 4، ص356

یـخ قـم، حسـن بـن محمـد حسـن قمـی، ص294، انسـاب الاشـراف، احمد بـن یحیی  3. تار
بـلاذری، ج6، ص342
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که بعد از پیامبر سـاخته شـد. بدون تعارف سـاختار  این همان دینی اسـت 

کـه امـام و پیامبـر و رهبـر و اول و آخـر آن، منافـع خلفـا اسـت  کلـی اش آن اسـت 

کـه بایـد محفـوظ باشـد، محدثـش عایشـه باشـد و رسـول الله هـم یـک اسـم یـدک  

کـشِ ایـن دم و دسـتگاه اسـت. هـر جـا بخواهنـد دروغـی را به مسـلمان سـاده لوح 

کـه   الِلَّه« سـرش می چسـبانند و »آل« هـم 
ُ

 رسـول
َ

کننـد، یـک جملـۀ »قـال تحمیـل 

ئـات.  لازم نیسـت. بیچـاره مسـلمان اسـت و ایـن همـه ابتلا
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 فصل اول: 
نخستین موضوع مورد اختلاف در میان مسلمانان 

کـه در میـان مسـلمانان پدیـد   بـه اتفـاق همـه مسـلمانان، نخسـتین اختلافـی 

آمـد، اختـلاف در امامـت بـود. مبنـا و اصـل و اسـاس تمـام اختلافـات و تقسـیم  

که بین مسـلمانان پدید آمد، همین اختلاف بود. رسـول خدا؟صل؟   بندی هایی 

می فرمایند:

وءِ«1  »لِكُلِّ شَیءٍ آفةٌ تُفْسِدُهُ، و آفةُ هذا الدّینِ وُلاةُ السَّ

کـه آن را فاسـد می کنـد و آفـت ایـن دیـن، والیـان  هـر چیـزی آفتـی دارد 

بـد اسـت. 

گاهـی از زمینه هـای  یشـه های ایـن اختـلاف، اطـلاع و آ بـرای پـی بـردن بـه ر

یخـی آن امـری ضـروری اسـت. لـذا بـه نظـر می رسـد نگاهـی بـه حـوادث پس از   تار

یخ این برهه،   رحلت نبی خاتم؟صل؟ تا شهادت امیرالمؤمنین؟ع؟ و بازخوانی تار

کمک می کند.  ما را در فهم این مهم بسیار 

 بـه اتفـاق فریقیـن، پس از آنکه رسـول خدا؟صل؟ حدود سـاعت ده صبح روز 

کردنـد.  رحلـت  هجـرت  یازدهـم  سـال  صفـر2  مـاه  هشـتم  و  بیسـت  دوشـنبه 

1. الجامع الصغیر، سیوطی، شماره 7292
بیـع الاول هـم گفتـه شـده اسـت. ولـی از نظـر شـیعه و بنـا بـر آنچه مشـهور و  2. البتـه دوازدهـم ر
مورد اجماع اسـت، بیسـت و هشـتم صفر پذیرفته شـده اسـت. ولی غیر شـیعه، آخر ماه 
کرده انـد. فـارغ از اینكـه  بیـع الاول را هـم ذکـر  صفـر، دوم، هشـتم، نهـم، دهـم و دوازدهـم ر
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امیرالمؤمنیـن؟ع؟ شـخصاً مأمـور بـود تا وسـائل تجهیز متوفـی را _ یعنی آنچه باید 

که در رأس آنها سید المرسلین؟صل؟  برای بعد از مرگ یک مسلمان انجام شود 

قـرار دارد _ فراهم کند. 

 اهل سـنت در خصوص شـأن و جایگاه امیرالمؤمنین؟ع؟، به همین مقدار 

کـه رسـول خدا؟صل؟ در این باره بـه امیرالمؤمنین؟ع؟ فرمود:  کتفـا می کننـد  ا
»لِكُلِّ نَبِیٍّ وصِیٌّ و وارثٌ، و اَنَّ علیّاً وصِیّی و وارثِی«1

همیـن حدیـث را چنیـن معنـی می کنند که در این سـخن، حرفی از خلافت 
ایـن مهـم  و  ک خلیفـه اسـت  و مـلا بیـان معیـار  تنهـا  پیامبـر،  و وظیفـۀ  نیسـت 
کـه هـر مسـلمانی شـؤون  گونـه  گذاشـته شـده اسـت. لـذا همـان  بـر عهـده مـردم 
شـخصی دارد، شـأن امیرالمؤمنیـن نیـز بـه لحـاظ وصایـت مـورد اشـاره، محـدود 
بـه وصایـت رسـول خـدا؟صل؟ در امـور شـخصی و اهـل بیـت آن حضـرت و نیـز 
بـوده  کفـن و دفـن و قبـر و تجهیـز رسـول خـدا؟صل؟  بـه تصـدی مسـائل  مربـوط 
اسـت. بـه لحـاظ وراثـت نیـز، شمشـیر رسـول خـدا؟صل؟ و زره آن حضـرت پیـش 
کـدام از همسـران رسـول خدا؟صل؟ نیز ادعـا نکردند که  امیرالمؤمنیـن بـود. هیـچ 

کنیـد و حـق مـا را بدهیـد.  بیاییـد ایـن شمشـیر را تقسـیم 

رد مواضع انفعالی در قبال مشكّكین 
گونه نقطه ضعف و احساس حقارت نسبت   ما امامیه، به لطف خدا هیچ 

م آن، این اسـت که تنها 
ّ
بـرای نظـر شـیعه شـواهد قطعـی وجـود دارد، یكـی از شـواهد مسـل

کـه گفتـه شـده،  زهـای دیگـری  ز دوشـنبه بـا بیسـت و هشـتم قابـل انطبـاق اسـت. و رو رو
ز دوشـنبه منطبق نیسـت.  بـا رو

کر، ج42،  یـخ مدینـة دمشـق، ابـن عسـا 1. فضائـل الصحابـة، ابـن حنبـل، ج2، ص615، تار
ص392، المعجـم الكبیـر، طبرانـی، ج4، ص171
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صـدد  در  هرگـز  و  بگردیـم  دیگـران  تأییـد  دنبـال  تـا  یـم،  ندار خودمـان  منابـع  بـه 

تأییـد منابعمـان از سـوی مخالفـان نیسـتیم، تـا در صـورت عدم تأیید، احسـاس 

کـه از راه منابـع ائمـه  نگرانـی مـا را بیـازارد. بلکـه اسـاس اعتمـاد مـا همـان اسـت 

اهـل بیـت؟عهم؟ بـه ما رسـیده اسـت. لیکن خاصیت نگاه تطبیقـی بدین قضیه، 

آفرینـی  ارزش  اینکـه  نـه  می کنـد،  شـک  رفـع  تشـکیک  مقـام  در  کـه  اسـت  ایـن 

داشـته باشـد. 

 به عنوان مثال، آیاتی در قرآن مجید هست که می فرماید: پیروان رسول خاتم 

که بر این حقانیت،  نشـانه های حقانیت این پیامبر را _ فارغ از همه حجّتهایی 

گرم اند _ در تـورات و انجیل نیز می یابند: بـدان پشـت 

لِ«1  �ی ݬٖ ݫ ݫ �ݪبݫ
نْ ݧ ݧ �ݧ اݪݪِ

ݨْ
�هتِ وَال ݩٰ ݧ رݧ ݨْ وݧ

ݭِى ال�تَّ
دَهُمْ ڡݨن ا عِ�نْ و�بً

تُ ݩݧ �ݧ
ݨْ
هُۥ مَك دُو�نَ بِ ݫ �ݫ

َ »�ی

گر نام شـریف  کریـم، نه از آن جهت اسـت که ا چنیـن ارجاعـی از سـوی قـرآن 

رسـول الله؟صل؟ از پیـش در ایـن کتـب آسـمانی برده نشـده بود، نقصـی در نبوت 

کـه روش طبیعـی رفـع  و رسـالتش راه می یافـت. بلکـه صِرفـاً از ایـن بـاب اسـت 

چنیـن تشـکیکاتی همین راه اسـت. 

برای توضیح بیشـتر عرض می کنم: تشـکیک عوامل متعددی دارد. همیشـه 

گاهـی عامـل تشـکیک،  وجـود تشـکیک، نتیجـه ضعـف دلیـل نیسـت؛ بلکـه 

جنبـه تقابـل اجتماعـی قضیـه اسـت. مثلًا گاهی دیده می شـود که مردم دو شـهر 

کـه  یخـی بـا هـم تقابـل دارنـد، بـه طـوری  یـا دو قبیلـه در نتیجـه عوامـل ممتـدّ تار

مـردم ایـن شـهر و قبیلـه، بنـا بـر آن عوامـل حاضـر نیسـتند تابـع فـردی از مـردم آن 

شـهر و قبیلـه باشـند. گاهـی مشـابه این حالـت حتی میان پیـروان دو مذهب نیز 

1. اعراف: 157

فصل اول: نخستین موضوع مورد اختلاف ...



بخف سوم: امامتدینشناسی168

دیـده می شـود، مثـلًا یـک یهـودی بـه خاطـر تقابـل مذهبـی حاضـر نیسـت سـخن 

یـک فـرد مسـیحی را بپذیـرد. 

کـرده و در مـورد  «1 معرفـی  �نٍ ݬٖ�ی ݫ ݤ مُىبݫ ٍ ݣݣ�ݭبݬِىّݫ
ساٰ�نٍ عَرݦݨݨَ ِ لݫ قـرآن مجیـد خـود را بـا تعبییـر »�بِ

فرمـوده اسـت:  خـودش 

 2.» �نَ �ی مِ�نٖ وݘݨْ هٖ مݦُ وا �بِ
نُ ݧ هِمْ ماٰ كاٰ�ݧ ںیْ

َ
هُۥ عَل

َ
ا رݦَ ڡتَ �نَ * �نَ مٖ�ی َ �ب ْ ݧ اَعݧ

ْ
عْصنِ ال اٰهُ عَلىٰ �بَ �ن

ݨْ
ل رݦݩݩنَّ ْ �ݦنَ وݧ

َ
»وَلݠ

گـر ایـن قـرآن را بـر بعضـی از مـردم غیـر عـرب نـازل می کردیـم، و او آن را  و ا

ردنـد.  بـر آنـان می خوانـد، هرگـز بـدان ایمـان نمی آو

که نقصی در ســـخن خداوند بوده اســـت   این ســـخن نه از این باب اســـت 

کرده تـــا آن را به زبان عربی نازل فرماید. بلکه ســـخن در این اســـت  کـــه ایجاب 

گـــر آیـــات قرآنـــی دو زبانه بـــود، اثرگذار نمی شـــد، زیـــرا قومی حاضـــر نبودند  کـــه ا

کـــه به زبان قوم دیگری اســـت، بپذیرنـــد. این یگانگـــی در زبان نزول  ســـخنی را 

کلمـــات می تواند بر  کـــه ایـــن  کثـــری اســـت  و زبـــان قـــوم، بـــه منظـــور تأثیـــر حدا

که بـــرای خدا شایســـته نبوده  ی مخاطبـــان اولیـــه خـــود بگـــذارد، نـــه از آن رو  رو

 تـــا جز بـــه زبان عربی ســـخن بگویـــد. البتـــه توضیح ایـــن عامل، نیازمند شـــرح 

بیشتری است. 

کتاب  که قرآن مجیـــد ما را بـــه اهل  گاهـــی دیده می شـــود  بنابرایـــن، اینکـــه 

گر شاهدش  حواله داده اســـت، نه از باب آن است که خدا شاهد لازم داشته و ا

یهـــودی نباشـــد، العیاذبالله ســـخن خـــدا ثابت نمی شـــود. بلکه بـــه عنوان یک 

کـــه در دســـته بندی ها،  اصـــل و مطلـــب عاطفـــی و نـــه عقلـــی اســـت. از آنجـــا 

1. شعراء:195
2. شعراء:198 و 199
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که برای انســـان شـــاهدی  هر دســـته ای به ســـود خـــود ســـخن می گویـــد، همین 

گـــروه مخالـــف آورده شـــود، و بحـــث به صـــورت تطبیقـــی ارائه گردد، پاســـخ  از 

 تشـــکیکات او به آســـان ترین وجه داده می شـــود؛ ولی اثبات حقانیت منحصر

 به چنین روشی نیست. 

که  در موضوع ســـخن ما نیز، اســـتناد به منابع مخالفان، از واقعیاتی اســـت 

به اســـتحکام شـــیعه به خاطر بیان حوادث از زبان آنان کمک شـــایانی می کند، 

گـــردد. هرچند همین  لـــذا هرگـــز نباید حمل بر عـــدم اعتماد ما به طـــرق خود ما 

که  کار بـــه جایی رســـیده  نیـــز، بســـیار مورد ســـوء اســـتفاده واقع شـــده اســـت و 

یـــخ طبـــری وجود  کـــه در تار گاهـــی دیـــده می شـــود بعضـــی از آقایـــان مطلبـــی را 

یخ طبری  گر ســـخنی در تار نداشـــته باشـــد، بی اساس تلقّی می کنند، یا گاهی ا

 روایت شـــده باشـــد، روایات مخالف آن را _ و لو اینکـــه روایت صحیحی از امام

 معصوم باشد _ نمی پذیرند. 

کـــه در همین  گاهـــی دیـــده می شـــود  در راســـتای تأییـــد حقیقـــت مذکـــور، 

گوینـــدگان و  کشـــور خودمـــان، برخـــی از  مناطـــق مســـلمان نشـــین، از جملـــه 

نویســـندگان، بنـــا بر بعضـــی از عقده هایی که در ضمیر نهانی شـــان بارور شـــده 

اســـت، هـــرگاه بخواهنـــد ســـخنی در مـــدح و فضیلـــت اســـلام بگویند، فـــوراً از 

موســـیو فـــلان و مســـترفلان شـــاهد می آورند. درحالی که ســـخن گوســـتاو لوبون 

و آلبـــر مالـــه هیچـــگاه ســـند حقانیـــت آیین مـــا محســـوب نمی گـــردد. یعنی ما 

هیچـــگاه ســـخنان مخالفـــان و یا حتی بـــی طرفـــان را در تأیید خویـــش، معیار 

حقانیـــت تلقّـــی نمی کنیـــم، بلکـــه تکیه بـــر ســـخنانی از ناحیـــه اینان را نشـــانه 

نقطـــه ضعـــف طـــرف خـــودی می دانیم. 
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کـردن،   نتیجـه ایـن سـوء اسـتفاده ها و سـخن را تنهـا از مسـیر مخالـف نقـل 

کـه بعضـی از بـرادران مسـلمان سـنی مـا، وقتـی دیدنـد  کار را بـه جایـی رسـاند 

شـیعه در مقـام اسـتدلال در بحـث امامـت، روایاتـی را از کتـب غیر شـیعی مانند 

صحیـح بخـاری و صحیـح مسـلم نقـل می کنـد، ایـن توهّـم برایشـان پیـدا شـد 

کـه: »به بـه، خیلـی خـوب، ایـن صحیـح مسـلم که ایـن عبـارت را دارد، ده روایت 

دیگـر هـم دارد، لـذا شـما بایـد آن ده روایـت را هـم بپذیریـد«. غافـل از آنکـه نقـل 

کتـاب در نـزد مـا  قـول مـا از صحیـح بخـاری بـه معنـی پذیـرش و مقبولیـت ایـن 

کـه بـا سـخن مـا موافـق اسـت،  نیسـت، بلکـه مـا آن بخشـی از صحیـح بخـاری را 

صرفـاً از بـاب اینکـه حـرف مـا درسـت اسـت، آورده ایـم؛ نـه اینکـه هرچـه صحیح 

گفتـه اسـت.  بخـاری بگویـد، درسـت 

که صحیح بخاری را پذیرفته، بگوییم:  کسی   توضیح اینکه: می خواهیم به 

گـر صحیـح بخاری سـخنی بگویـد و حدیثـی را نقل کند،  کـه قبـول داری ا تویـی 

سـخن و حدیثـش صحیـح اسـت، ایـن حدیـث را بخـاری هـم نقـل کرده اسـت. 

بـه آن دسـته از روایـات صحیـح  در نهایـت؛ مـا در فضایـل حضـرت علـی؟ع؟ 

کـه از طریق اهـل بیت؟عهم؟  کـه بـر طبـق فضایلـی باشـد  بخـاری اعتمـاد می کنیـم 

کـه بـرای خلفـا  کلمـه از اول تـا آخـر فضایلـی را  روایـت شـده اسـت. مـا هرگـز یـک 

کـرده اسـت، نمی پذیریـم و ایـن منافاتـی بـا نقـل اجادیثـی ماننـد »حدیـث  نقـل 

منزلـت« از بخـاری نخواهـد داشـت. 

کـه بـه یکـی از   بـه عنـوان شـاهدی در تأئیـد سـخنان فـوق، مناسـب اسـت 

 جلسـات مناظـره امـام رضـا؟ع؟ در مجلـس مأمـون بـا علمـای ادیـان اشـاره کنیم 

 که در این جلسه، آن عالم یهودی خطاب به امام؟ع؟ چنین استدلال می کند: 

اختلاف من و شما در نبوت پیامبرِ پس از موسی است. لذا فعلا بیاییم و در نبوت 
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کـه پذیرفتـه ایـم همداسـتان شـویم و به دسـتوراتش عمل کنیـم تا نوبت   پیامبـری 

گردد.  به پیامبر بعدی برسد و نبوتش برایمان اثبات 

کـه  امـام؟ع؟ در پاسـخ فرمـود: مـن اساسـا موسـایی را بـه پیامبـری قبـول دارم 

بـه محمـد؟صل؟ ایمـان آورده و بـه آمدنـش خبـر داده باشـد. در غیـر ایـن صـورت 

چنیـن موسـایی را بـه نبـوت قبـول نـدارم1. 

واقعیـت مطلـب همیـن اسـت. اعتقـاد مـا به حضرت موسـی؟ع؟ مسـتند به 

گـر قـرآن نمی فرمـود، هرگـز موسـی و عیسـی و سـایر انبیـای  فرمـوده قـرآن اسـت، و ا

معظـم الهـی؟عهم؟ را بـه پیامبـری قبـول نداشـتیم. پذیـرش آنـان از بـاب پذیـرش 

نـام  بـه  یـا انجیلـی  نـام موسـی هسـت  بـه  توراتـی  اینکـه  بـاب  از  نـه  قـرآن اسـت، 

گـر مـن ایـن را پذیرفتـه ام، در حقیقـت نبوت همۀ  عیسـی وجـود دارد. بنابـر ایـن، ا

گذاشـته اسـت، پذیرفتـه ام.  کـه اسـلام بـر نبوتشـان صحّـه  آنانـی را 

1. عیون اخبار الرضا؟ع؟، ج1، ص154 به بعد، باب 12 حدیث 1 

فصل اول: نخستین موضوع مورد اختلاف ...
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که  یکـی از شـواهد قطعـی بـر علـم ائمـه؟سهم؟، منابـع مخصوص ایشـان اسـت 

کـه  گاه دراختیـار دیگـران نبـوده اسـت؛ ازجملـه صحیفـة جفـر و جامعـه،  هیـچ 

یدیه و سـادات  امـام صـادق؟ع؟ بـه اسـتناد آن، تمـام اطلاعـات مربـوط بـه قیـام ز

بنـی الحسـن و پیـش بینـی شکسـت آنها و بـی نصیبیِ شـان از حکومت و ملک 

گـر علـت همـکاری  توجیـه  امـور،  ایـن  بالطبـع همـه  کـه  بـود  کـرده  ارائـه  دنیـوی 

نکـردن امـام؟ع؟ بـا آنـان بـود.1 

کـه امام؟ع؟ به  یخـی و روائـی فریقیـن وجـود دارد  روایـات فراوانـی در منابـع تار

کـه تنهـا در اختیـار خـودش بـوده و مـا از آن بـه عنـوان  اسـتناد ایـن دو صحیفـه _ 

کـه  بخشـی از منابـع علـم امـام نـام می بریـم _ موضـع خـود را در برابـر قیامهایـی 

کـردن حکومـت بنـی العبـاس تـدارک دیـده می شـده، اعـلام  بـه منظـور سـرنگون 

می فرمودنـد. در اینجـا بـه ذکـر چنـد مـورد از ایـن روایـات بسـنده می کنیـم: 

روایت اوّل 
بِــي عَبْــدِ الِلّه؟ع؟، 

َ
: کُنْــتُ عِنْــدَ أ

َ
ــی بْــنِ خُنَیْــسٍ قَــال

َّ
»عَــنْ عَنْبَسَــةَ عَــنْ مُعَل

یـت از زبـان علامـه جعفـری در  یـخ شـیعه و مهدو 1. شـرح مفصـل ایـن ماجـرا و تأثیـر آن در تار
یـخ اسـلام« )چـاپ تهـران، انتشـارات نبـأ(  گـذر تار یـت در  کتـاب »بازتـاب آمـوزه مهدو
کلام بـه مراجعـه بـه آن مباحـث بسـنده می شـود.  رده شـده و بـرای پرهیـز از تكـرار و اطالـه  آو
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بُوعَبْــدِ الِلّه؟ع؟ وَ 
َ
ــهُ أ

َ
 ل

َ
ــمَّ ذَهَــبَ، فَــرَقّ مَ ثُ

َّ
ــدُ بْــنُ عَبْــدِ الِلّه  فَسَــل قْبَــلَ مُحَمَّ

َ
إِذْ أ

ــمْ تَكُــنْ تَصْنَــعُ. 
َ
ــا ل ــهِ مَ یْتُــكَ صَنَعْــتَ بِ

َ
قَــدْ رَأ

َ
ــهُ: ل

َ
ــتُ ل

ْ
دَمَعَــتْ  عَیْنَــاهُ . فَقُل

کِتَــابِ  جِــدْهُ فِــي 
َ
ــهُ.  لــمْ أ

َ
یْــسَ ل

َ
مْــرٍ ل

َ
ــی أ

َ
ــهُ یُنْسَــبُ إِل نَّ

َ
ــهُ لِأ

َ
: رَقَقْــتُ ل

َ
فَقَــال

وکِهَــا«1
ُ
ــنْ مُل  مِ

َ
ــةِ وَ لا مَّ

ُ ْ
ــاءِ هَــذِهِ الأ فَ

َ
ــنْ خُل ؟ع؟ مِ عَلِــيٍّ

ی بْنِ خُنَیْسٍ نقل می کند: من در خدمت امام صادق؟ع؟ 
َّ
 عَنْبَسَةَ از مُعَل

کـه محمـد بـن عبـداللّه )معـروف بـه مهـدی و نفـس زکیـه( آمـد و  بـودم 

 سلام کرد و رفت. امام صادق؟ع؟ نسبت به وی متاثر شد و چشمانف 

بـا او معاملـه ای انجـام  کـردم: شـما  اشـک آلـود شـد. بـه ایشـان عـرض 

دادیـد کـه قبـلا ایـن گونـه اظهـار لطـف نمی کردیـد. فرمود: من نسـبت به 

آینـده  اش متاثـر شـدم، چـون ایـن فرد دارد به کاری منتسـب می شـود که 

کتـاب علـی؟ع؟ او را نـه از خلفـای ایـن امـت  بـرای او نیسـت. و مـن در 

یافتـم و نـه از پادشـاهان آن. 

ایـن »کتـاب علـی« همـان مصحـف فاطمـه؟سها؟ اسـت که حضـرت امیر؟ع؟ 

بـه خـط خـودش نوشـته بـود، همانـی که جبرئیل امیـن برای صدیقـه کبری؟سها؟ از 

حـوادث آینـده  عـرض می کـرد و حضرت می نوشـت. 

روایت دوم
ـدٍ.  ،  وَ قَـدْ سُـئِلَ عَـنْ مُحَمَّ

ُ
بَـا عَبْـدِ الِلّه؟ع؟ یَقُـول

َ
»عَـنْ جَمَاعَـةٍ سَـمِعُوا أ

کُلِّ مَلِكٍ یَمْلِكُ، وَ الِلّه  کُلِّ نَبِـيٍّ وَ  كِتَابَیْـنِ  فِیهِمَا اسْـمُ 
َ
: إِنَّ عِنْـدِي ل

َ
فَقَـال

حَدِهِمَـا«2
َ
ـدُ بْـنُ عَبْـدِ الِلّه فِـي أ مَـا مُحَمَّ

1. الكافي، ج8، ص395  
2. بصائر الدرجات في فضائل آل محمد صلوات اللّه علیهم، ج1، ص169 



بخف سوم: امامتدینشناسی174

  عـــده ای از امـــام صـــادق؟ع؟ شـــنیده اند کـــه وقتی راجع بـــه »محمد نفس 
که اســـم  کتاب هســـت   زکیه« از امام ســـؤال شـــد، می فرمود: پیف من دو 
کـــه بـــه قـــدرت می رســـد، در  همـــه پیامبـــران و هـــر پادشـــاه قدرتمنـــدی 
کـــدام  آن وجـــود دارد. قســـم بـــه خـــدا نـــام محمـــد بـــن عبـــداللّه در هیـــچ 

آنهـــا نیســـت. 

که قدرتمند اســـت، ولـــو اینکه   منظـــور از مُلـــک و قدرت، هر کســـی اســـت 

والی باشـــد. 

روایت سوم 
: یَا فُضَیْلُ! 

َ
بِي عَبْدِ الِلّه؟ع؟، قَال

َ
ی أ

َ
تُ عَل

ْ
: دَخَل

َ
رَةَ قَال

َ
 »عَنْ فُضَیْلٍ سُـكّ

نْظُرُ 
َ
کُنْتُ أ  

َ
. قَال

َ
تُ لا

ْ
: قُل

َ
نْظُرُ فِیهِ قَبْلُ؟ قَـال

َ
کُنْـتُ أ يِّ شَـيْ ءٍ 

َ
 تَـدْرِي فِـي أ

َ
أ

 وَ فِیهِ مَكْتُوبٌ اسْمُهُ وَ اسْمُ 
َّ

یْسَ مَلِكٌ یَمْلِكُ إِلا
َ
کِتَابِ فَاطِمَةَ؟سها؟ فَل  فِي 

حَسَنِ فِیهِ شَيْ ءٌ«1
ْ
دِ ال

ْ
بِیهِ، فَمَا وَجَدْتُ لِوُل

َ
أ

رَةَ )یكی از روات امام صادق؟ع؟( نقل کرده که بر حضرت 
َ

فُضَیْلٍ سُـــكّ
صـــادق؟ع؟ وارد شـــدم. بـــه مـــن فرمـــود: آیـــا می دانـــی قبـــل از اینكـــه تو 
بیایـــی به چـــه نگاه می کردم؟ عـــرض کردم: خیر! فرمـــود: من در کتاب 
فاطمـــه؟سها؟2 نـــگاه می کـــردم. نام هـــر پادشـــاهی که به قدرت می رســـد 

 و نیـــز نـــام پدرش در ایـــن کتاب وجـــود دارد. مـــن چیزی بـــرای فرزندان 

حسن در آن نیافتم. 

1. همان. 
کتاب فاطمه هر دو یكی اسـت. انتسـابف به حضرت صدیقه؟سها؟ از باب  کتاب علی و   .2
که جبرئیل بر ایشـان حدیث می کرده و انتسـابف به علی؟ع؟ از باب آن اسـت  آن اسـت 

که نگارش آن به دسـت خط آن حضرت بوده اسـت. 
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روایت چهارم 
 

َ
لا وَ  نَبِـيٍّ  مِـنْ  مَـا  عَبْـدِ الِلّه؟ع؟:  بُـو 

َ
أ  

َ
قَـال  :

َ
قَـال خُنَیْـسٍ  بْـنِ  ـی 

َّ
مُعَل »عَـنْ   

ـدِ بْـنِ عَبْـدِ الِلّه   وَ الِلّه مَـا لِمُحَمَّ
َ

کِتَـابٍ عِنْـدِي. لا  فِـي 
َّ

 مَلِـكٍ إِلا
َ

وَصِـيٍّ وَ لا

حَسَـنِ  فِیـهِ اسْـمٌ «1 
ْ
بْـنِ ال

ـی بْـنِ خُنَیْـسٍ نقـل می کند:امـام صـادق؟ع؟ فرمـود: نام تمـام انبیاء 
َّ
 مُعَل

کـه نـزد مـن اسـت وجـود دارد. بـه خـدا  کتابـی  و اوصیـا و پادشـاهان در 

حَسَـنِ « در آن نیسـت. 
ْ
ـدِ بْـنِ عَبْـدِ الِلّه بْـنِ ال سـوگند اسـمی از »مُحَمَّ

کـه امامـت در فرزندان  یخـی، بـر بنـی الحسـن دشـوار می آمـد  بنابـر روایـات تار

سیدالشـهدا؟عهم؟ باشـد و در اینها نباشـد. 

کـه مسـجد رأس الحسـین در آنجـا  کـه بـه قاهـره رفته انـد، می داننـد  کسـانی 

منسـوب بـه سـر مطهـر سیدالشـهداء؟س؟ اسـت. در ایـن مسـجد کاشـیی هسـت 

کـه دیـدم بعضـی از ایرانی هـا آمـده و نـذر می کردنـد. مـن هـم نهیشـان می کـردم 

کـه خیلـی بدیـن موضـوع توجـه نکنیـد، زیـرا ایـن هـم مثـل سـایر آثـاری می شـود 

کـه خبیثـی مثـل »عبدالسـلام عـارف«2 و دیگـران آنجـا پیـدا شـده و پـول دادنـد و 

بعضـی از آن آثـار را عـوض کردنـد و بـه نـام خودشـان نوشـته شـد. عنقریب اسـت 

کـه اینجـا همین اتفـاق بیفتد. 

در ایـن مسـجد، پنجـره ای از مسـجد بـه روضـه مطهـر باز می شـود که کاشـیی 

1. بصائر الدرجات في فضائل آل محمد صلوات اللّه علیهم، ج1، ص169 
یـل 1966( در 8  ر 2. سـرهنگ عبدالسـلام عـارف )زاده 21 مـارس 1921 _ درگذشـته 13 آو
و  گرفـت  دسـت  در  را  قـدرت  او،  قتـل  قاسـم و  علیه عبدالكریـم  کودتـا  بـا   1963 یـه  فور
اعضای حـزب بعـث عـراق را وارد کابینـه خـود کـرد. عـارف در سـال 1966 در یک حادثه 

کشـته شـد و برادرش عبدالرحمـن عارف بـه قـدرت رسـید.       مشـكوک هوایـی 
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قدیمـی مربـوط بـه زمـان عثمانیها در آن قرار دارد و این حدیث بر آن نوشـته شـده 

است:

بَـعِ خِصَـالٍ:  رْ
َ
حُسَـیْنَ؟ع؟ مِـنْ قَتْلِـهِ بِأ

ْ
ضَ ال ـی عَـوَّ

َ
نَّ الَلّه سُـبْحَانَهُ وَ تَعَال

َ
»أ

تِهِ، یَّ ةَ مِنْ ذُرِّ ئِمَّ
َ ْ
تِهِ ، وَ الأ عَاءِ تَحْتَ قُبَّ

ُ
ـفَاءَ فِي تُرْبَتِهِ، وَ إِجَابَةَ الدّ  جَعَلَ الشِّ

عْمَارِهِمْ« 1 
َ
یهِ مِنْ أ امُ زَائِرِ یَّ

َ
 أ

َ
 یُعَدّ

َ
نْ لا

َ
 وَ أ

یژگــی برایــف قــرار   خداونــد ســبحان در ازای قتــل حســین؟ع؟ چهــار و

داد: شــفا را در تربتــف، و اجابــت دعــا را تحــت قبّــه اش، و ائمــه؟عهم؟ را 

کــه بــر زائرانــف می گــذرد، از عمرشــان  زهایــی را  یّــه اش قــرار داد، و رو از ذر

رد.2  بــه حســاب نمــی آو

کـه بنـی الحسـن از این موضـوع غفلت داشـتند که  شـاهد سـخن ایـن اسـت 

خداونـد اراده فرمـوده بـود تـا ایـن امتیـاز را به سیدالشـهدا؟ع؟ بدهـد که ائمه؟عهم؟ 

اسـت.  بـوده  امـام  هـم  حسـن؟ع؟  امـام  اینکـه  بـا  باشـند،  حضـرت  آن  نسـل  از 

کریـم می فرمایـد:  خداونـد در قـرآن 

1. عدة الداعي و نجاح الساعي، احمد بن فهد حلی، ص57
کـــه ابوهاشـــم جعفـــری )از بـــزرگان روات و از فرزنـــدان  2. لـــذا در روایـــت صحیـــح آمـــده اســـت 
یـــد: بـــه خدمـــت حضـــرت حضـــرت هـــادی؟ع؟  حضـــرت جعفـــر بـــن ابی طالـــب( می گو
میكـــرد  ســـفارش  پیوســـته  حضـــرت  بـــودم.  رســـیده  بـــود.  یـــض  مر کـــه  هنگامـــی  بـــه 
کســـی آمـــد و حضـــرت  کـــه  کنـــد . تـــا ایـــن  کربـــلا بفرســـتید تـــا بـــرای مـــن دعـــا  کســـی را بـــه 
کـــه  گـــر او امـــام اســـت، خـــودش  کـــه ا فرمود:بـــه او پـــول بدهیـــد بـــرود. در قلـــب مـــن افتـــاد 
کـــه تـــوی ذهنـــت آمـــد  امـــام حاضراســـت. حضـــرت بـــه مـــن فرمـــود: بلـــه، درســـت اســـت 
کـــه دعـــا در آنجـــا  کـــه مـــن هـــم امـــام هســـتم. ولـــی خـــدا ایـــن امتیـــاز را بـــه آنجـــا داده   
یـــارات، ابـــن  یـــم. )کامـــل الز مســـتجاب شـــود. مـــا هـــم نیـــاز بـــه اســـتجابت دعـــا در آنجـــا دار

یـــه، ص274( قولو
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 1» ݩُ هݩݩݧ �تَ
َ
لُ رِساٰل َ عݧ ْ ب �ݫ

َ ُ �ی �ش مُ حَ�یْ
َ
عْل

َ
هُ ا للّٰ

ٱَ
»ا

کـه قـرار بـر آن نیسـت تا عهـد امامت نصیب سـتمگران از  نیـز در قـرآن فرمـوده 
گردد:  یـه ابراهیم؟ع؟  ذر

 2» �نَ �ی ٖ مݫ ِ اٰلݫ
اٰلُ عَهْدِی الطنّ �ن یَ اٰلَ لاٰ �ݫ »�ت

منشأ علم به غیب 
کاملتریـن حـواسّ همـۀ افـراد بشـر را دارا اسـت. البتـه  خاتـم الانبیـاء؟صل؟، 
کـه لازم اسـت شـعاع دیـد خاتـم الانبیـاء؟صل؟ مثـلًا تـا  ایـن بـدان معنـی نیسـت 
فاصلـۀ هفتصـد کیلومتـری باشـد. بـه عبارتی، آن حضرت لزومـاً نه تنها ناقص تر 
کمل  از سـطح عمومـی نیسـت، بلکـه باید به عنوان یک انسـان متعـارف کامل، ا

از سـطح عمومـی همـگان باشـد. 

طبعاً آنچه خارج از شعاع حضور است، به شعاع علم غیب آن حضرت باز 
که مخصوص وجود شریف  می گردد و مستند به حضرت حق جلّ و علا است 
که باشد، مربوط  خاتم انبیا؟صل؟ است. چنین ویژگی در ایشان، با هر وسعتی 
به رسالت آن حضرت و سیّد رسل بودن و خاتم النبیین بودن ایشان است؛ ولی 
که آن ابزار  غیب، چیزی خارج از این شعاع است. طبعاً این هر دو، ابزاری دارد 

نیز خواست خدا نامیده می شود. لذا قران مجید می فرماید: 
�نَ «3 رٖ�ی ِ طن �تَ مُ�نْ

ْ
مْ مِ�نَ ال

ُ
ك ݩَ ٖى مَعݧ

وٓا اِ�نّ رݦُ ِ طن �تَ ا�نْ هِ �نَ �بُ لِلّٰ �یْ
عنَ
ْ
ا ال َ مݧ

نَّ لْ اِ�ݧ ڡتُ »�نَ

  بگو: غیب فقط به خدا اختصاص دارد. لذا منتظر باشید که من هم با 
شما از منتظرانم. 

1. انعام: 124 
2. بقرة: 124
3. یونس:20
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یعنـی: هـر آنچـه از مـن و از شـما نهـان اسـت، مربـوط بـه خداسـت، چـرا که او 
گاه شـدن مـن و شـما بـه خواسـت و ارادۀ  گاه اسـت. و آ از نهان هـای مـن و شـما آ

خداونـد اسـت. لـذا می فرماید: 

كَ مِ�نݨْ  مݩُ ْ وݨݧ �تَ وَلاٰ  نْ�تَ  ںݧ
َ
ا  

ٓݡ
مُهاٰ

َ
ل ْ عݧ �تَ نݨْ�تَ  ݩݧ  ماٰ كُ�ݧ

ݦݩݦݩۖ
٭ كݩَ ْ �یݧ

َ
اِل  

ٓݡ
هاٰ �ی ٖ ݫ وحݫ ݩنُ �ݧ �بِ  �یْ

عنَ
ْ
ءِ ال

ٓݡ
اٰ �ب

ݨْ ݩنݧ �ݧ
َ
ا كَ مِ�نݨْ 

ْ
ل »�تِ

٭«1  اٰ هٰدݦن لِ  ْ ݧ �بݧ
�تَ

ایـن از خبرهـاى غیـب اسـت کـه آن را بـه تـو وحـی می کنیـم، آنچـه پیف 

از ایـن نـه تـو و نـه قومـت آن را نمی دانسـتی!

کلـی غیـب و علـم بـه  کننـدۀ برداشـت  ایـن آیـات بـا هـم متجانـس و تکمیـل 
 غیب از قرآن مجید هستند. خاتم الانبیاء؟صل؟ معترف بود که از راه وحی به این 

گاه می گردد:  حقائق آ

مݨݨْ  ُ ݩݧ هݧ رݨَ مݨْ
َ
ا ا  وݦݩٓ ُ عݨݧ َ مݨݨݧ ݨݨْ حب

َ
ا اِدنْ  مݦْ  هْݭِ

ݧ ݧ ݣݣںی َ
ݩ ݧ ݧ �ݧ

َ
ل نݨْ�تَ  ݩݧ كُ�ݧ وَماٰ   

ݦݩݦݩۖ
٭ كݩَ ْ �یݧ

َ
اِل هِ  �ݭی ٖ ݫ وحݫ ُ �نݧ �بِ  �یْ

عنَ
ْ
ال ءِ 

ٓݡ
اٰ �ب

ݨْ ݩنݧ �ݧ
َ
ا مِ�نݨْ  لِكَ  »دنٰ

 2» رُو�نَ
ُ
ك ݩْ ݧ مݧ َ �ی وَهُمݨْ 

 این از خبرهاى غیب است که به تو وحی می کنیم، و تو هنگامی که آنان
 همداستان شدند و نیرنگ می کردند، نزدشان نبودی!

 بلکـه اساسـاً قـرآن مجیـد علـم هـر عالمـی را داده ای از جانب خـدا می داند و 
از ایـن حقیقـت به این شـکل تعبیـر می کند: 

مَ«3
ْ
عِل

ْ
وا ال و�تُ

ُ
�نَ ا �ی ٖ �ن

َّ
اٰلَ ال  »وَ�ت

گفتند.  که بدانان علم داده شده است،  کسانی  و 

بـه  می خواهـد  کـه  اسـت  جهـت  بـدان   » مُو�نَ
َ
عل َ �ی �نَ  �ی »ال�ن نمی فرمایـد:  اینکـه 

1. هود: 49
2. یوسف: 102
3. قصص: 80
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کسـب و یـا افاضـۀ از خـارج  کسـی نیسـت، بلکـه  همـگان بفهمانـد علـم، ذاتـیِ 
کیـد فرمـوده اسـت.1 اسـت، و ایـن تعبیـر را در آیاتـی چنـد نیـز تکـرار و تأ

آیـات مذکـور  اسـت.  بـه وسـیله  بـه غیـب در غیـر خـدا  آنکـه؛ علـم  نتیجـه   

کـه هـر آنچـه از علـم به غیب در هر کسـی دیده شـود، تمامـاً افاضۀ  ثابـت می کنـد 

حضـرت حـق جـلّ و عـلا اسـت. ایـن حقیقـت منافاتـی بـا انحصـار آن بـه ذات 

مقـدس حضـرت حـق جـل و علا ندارد. حال؛ بد نیسـت کمـی در این خصوص 

توضیـح داده شـود. 

مـا عالِمیـم و خداونـد هـم عالِـم اسـت. علـم مـا نسـبت بـه آن چیـزی اسـت 
گفتـه شـد، مـا نسـبت بـه آنچـه  کـه  کـه پیـش مـا حاضـر باشـد. یعنـی همـان طـور 
یـم. امـا علـم مـا  در دایـرۀ شـعاع و فعالیـت ابـزار علـم و دانـش ماسـت، حضـور دار
کسـبی اسـت، یعنـی بـه سـببی بـر مـا عـارض شـده و مـا ایـن علـم را پـس از جهـل 
کرده ایم. ولی علم حضرت حق ذاتیِ او است و به ابزار و وسیله نیازی  یافت  در
نـدارد. لـذا در قـرآن مجیـد فرمـوده اسـت: علـم بـه غیـب منحصـر بـه خداسـت، و 
کـه مـن و شـما هـم ادعـا کنیـم که مـا می دانیـم، چون آن  ایـن منافاتـی بـا آن نـدارد 
کـه ممکـن اسـت  گرفتـه اسـت  را دیـده ایـم. زیـرا دیـدن چیـزی بـرای مـا صـورت 

گـردد.  هـزاران نفـر آن را ندیـده باشـند و بـرای آنهـا غیـب محسـوب 

توضیـح بیشـتر آنکـه؛ گاهـی مطلبـی بـر همـگان مخفـی اسـت و تنهـا یک نفر 
گاهـی دارد بـر  کـه وقتـی شـخصی آ گاهـی دارد. ایـن بـدان معنـی نیسـت  از آن آ
آنچـه از همـگان بـه دلیـل ندیدنشـان مخفـی اسـت، لزومـاً عالـم نسـبت به غیب 
هـم باشـد. چـه بسـا همیـن فـرد کاملًا بـه صورت تصادفـی به معنای عمـوم لفظ و 

1. حج: 54، قصص: 80، عنكبوت:49، روم: 56، سبأ:6، محمد: 16، مجادله:11، اسراء: 
107
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گاهـی برایـش حاصـل شـده اسـت. لـذا ایـن  کـه برایـش رخ داده، آ طـیّ حادثـه ای 

گاهـی فـرد، نتیجـۀ همـان ابـزاری  گاهـی را نمی تـوان علـم بـه غیـب نامیـد، زیـرا آ آ

کسـب، از شـعاع وسـائل  که این  که دیگران هم آن را دارند، با این تفاوت  اسـت 

و ابـزار علمـی آنـان خـارج بوده اسـت. 

حـال بـه سـخن خودمان بازگردیـم. می گوییم؛ خداوند تبارک و تعالی وسـائل 

یـادی بـه اولیـای خـود می دهـد، مثـل همـان  خـاصّ علمـی را بـا شـعاع بسـیار ز

کـه در شـب معـراج بـرای خاتـم الانبیـاء؟صل؟ اتفـاق افتـاد، یـا آنچـه قـرآن  چیـزی 

در خصـوص ابراهیـم؟ع؟ بازگـو می کنـد: 
1» �نَ �ی �نٖ مُو�تِ

ْ
و�نَ مِ�نَ ال

ُ
ك ݩَ ݧ یݧ ݤ�ݦݩݦنِ وَلِ�ݫ ْ ݧ اَرݧ

ݨْ
�تِ وَال مٰواٰ و�تَ الݠسَّ

ُ ݧ
ك

ݦَ
مَ مَل هٖ�ی راٰ ݨْ ݧ ݣݣیٓ اِ�ب رݪٖ

ُ ݩنݧ ِكَ �ݧ لݫ ݩݩٰ ݩݩݧ ݧ دنݧ
َ ݨݧ
ك »وݩَ

و این گونـه، ملكـوت آسـمان ها و زمیـن را بـه ابراهیـم نشـان دادیـم تـا اهـل 

گردد.  یقیـن 

خداونـد او را بـه جایـی بـرد و حقایقـی بـه او نشـان داد تـا واقعیـت مطلـب بـر 

گونـه تزلزلـی، حتـی بـه  کـه هیـچ  گـردد  او تبییـن شـده و یقینـی برایـش حاصـل 

لحـاظ سـبب، برایـش ایجـاد نگردد. بـه عبارت دیگر؛ ابعاد علم به لحاظ سـبب 

کـی بـود ماننـد  کـه می گوینـد: »شـنیدن  متفـاوت می گـردد. مثـل معروفـی اسـت 

دیـدن؟« زیـرا هرچنـد گوینـده راسـتگو باشـد، امـا شـنیدن بـا دیدن بسـیار تفاوت 

دارد. لـذا اعتمـاد مـا بـه دیـدن، بیشـتر از اعتمادمـان بـه شـنیدن اسـت. آنچـه را 

یـم که می شـنویم و درک می کنیم. در روایتی  می بینیـم، بهتـر از آن چیـزی بـاور دار

کـه امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ فرمـود:  آمـده اسـت 

 شـــيءٍ مِـــن 
ُ

نیـــا سَـــماعُهُ أعظـــمُ مِـــن عِیانـــهِ، و کلّ
ُ

 شـــيءٍ مِـــن الدّ
ُ

» کلّ

1. انعام: 75
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ـــماعُ، و مِن  یَكْفِكُم مِن العِیانِ السَّ
ْ
 الآخـــرةِ عِیانُـــهُ أعظَمُ مِن سَـــماعِهِ، فَل

الغَیبِ الخَبَرُ« 1

و هـر چیـز دنیـا، شـنیدن آن بزرگتـر از دیـدن آن اسـت؛ و هـر چیـز آخـرت، 

و  آخـرت  دیـدن  بـه جـاى  پـس،  اسـت.  آن  از شـنیدن  بزرگتـر  آن   دیـدن 

 مشاهده آنچه از دیدگان شما پنهان و در پس پرده غیب است، به همان 

کنید.  شنیدن و خبر یافتن ]توسط پیامبران[ اکتفا 

مثـلًا وقتـی دانـش کسـی توصیف می شـود، غالباً توصیف کننـده در صورتی 

کـه علاقـه منـد بـه آن فـرد باشـد، مقـداری از عاطفـه و علاقـۀ خـود را در توصیـف 

می کنـد،  معرفـی  خـود«  دهـر  »علامـۀ  را  فـردی  گاهـی  لـذا  می گنجانـد.  خـودش 

کـه ماننـد او در زمـان خـودش بسـیار بـوده  ولـی بعـد از تحقیـق معلـوم می شـود 

کـه گفته شـد، اساسـاً توصیف شـیء با دیدنش بسـیار  اسـت. زیـرا همـان طـوری 

متفـاوت اسـت. 

ایــن تفــاوت در دنیــا مربــوط بــه ابــزار علــم و شــعاع دیــد اســت، امــا در آخــرت 

ــه تنهــا  ــد؛ ن ــه ابراهیــم؟ع؟ می فرمای ــران مجیــد نســبت ب ــذا ق ــر عکــس اســت. ل ب

بــه او نشــان دادیــم، بلکــه خبــرش را بــه شــما هــم دادیــم. ملکــوت در آیــه مزبــور بــه 

ــه آســمان ها و زمیــن«  کیفیــت تملــک مــا نســبت ب معنــی »در اختیــار داشــتن و 

کــه در آن زمــان ابراهیــم؟ع؟ بــوده اســت،  اســت. ایــن مقــام ویــژه، بــه ولــی الله 

اختصــاص دارد و بــه نحــو اشــدّ و اقــوی و اوســع، نســبت بــه خاتــم الانبیــاء؟صل؟ 

نیــز وجــود دارد. 

کــه خــدا عــلام الغیــوب باشــد و  در خصــوص علــم مــا هیــچ منافــات نــدارد 

1. نهج البلاغة، خطبه: 114
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حقایقــی بــه مــا موهبــت کنــد و بدانیــم، بــا این تفــاوت که خدا بدون ســبب و ابزار 

ی ســبب و ابــزار و از طریــق کســب یــا افاضــه حاصل  می دانــد، ولــی علــم مــن از رو

می گــردد. بــه همیــن ترتیــب و بــه طریــق اولــی، خداونــد نســبت بــه مقــام مقــدس 

کــه آنــان می داننــد، تنهــا بــه  م الغیــوب اســت و هــر آنچــه را 
ّ

نبــوت و ولایــت عــلا

ــا داده  ــه بدانه ک ــیله ای  ــبب و وس ــعاع س ــذا ش ــت؛ ل ــدا اس ــت خ ــبب و خواس س

اســت، اصلًا قابل مقایســه با حواسّ ما نیســت. به همین ترتیب و به طریق اولی 

 در مــورد مــا نیــز ایــن چنیــن اســت و هیــچ چیــز را جــز بــه خواســت خــدا نمی دانیم. 

قرآن هم می فرماید: 

مْعَ  السَّ مُ 
ُ ݧ
ك

ݦَ
ل عَلَ  بَ وَحݫ ا  �ݘً ىیݨْ

َ سش و�نَ  مݩُ
َ
عْل �تَ لاٰ  مْ 

ُ
ك هاٰ�تِ َّ مݧ

ُ
ا  ِ طُو�ن ݨُ �ب مِ�نݨْ  مْ 

ُ
ك َ حب َ رݨݨݧ حنݨْ

َ
ا هُ  »وَاللّٰ

 1» و�نَ ُ رݧ
ُ
ك

ݨْ سش
�تَ مْ 

ُ
ك

ݦَّ
ل عݩَ

َ
ل دَهتَ  ِ ݫ ݘݫ ݧ �ݩݩݩݧ

ْ اَ�نݧ
ْ
وَال ݨْصاٰرَ  ݧ بݧ اَ�ݭݫ

ݨْ
وَال

کـــه چیـــزى  رد در حالـــی  و خـــدا شـــما را از شـــكم مادرانتـــان بیـــرون آو

نمی دانســـتید، و براى شـــما گوش و چشـــمها و دلها قرار داد، تا سپاس 

کنید.  ى  گـــزار

ایـن نیـز هیـچ منافاتـی بـا انحصـار علـم غیـب بـه خداوند نـدارد، اثبـات علم 

بـه غیـب بـرای خداونـد، اثـر افاضـۀ همـان علـم را بـه اولیـای خـود نفـی نمی کنـد و 

 استثنا ناپذیر بودن آن را خدشه دار نمی سازد. تنها تفاوت اولیای حق با دیگران 

که آن وسیله  که خدا به آنان وسیله ای برای علم داده   در این خصوص آن است 

را به ما نداده است. شعاع این وسیله نسبت به ما مثل شعاع یک شخص بینا 

 نسـبت به کور می ماند که اساسـاً از وسـیله ای که برای شـخص بینا مهیا اسـت، 

بهره ندارد و این به معنای علم غیب داشتن شخص بینا نیست. 

1. نحل: 78
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دلایـل قطعـی وجـود دارد بـر اینکـه رسـول خـدا؟صل؟ علـم غیـب می دانـد، بـا 

اینکـه قـرآن مجیـد آن را منحصـر بـه خداونـد می دانـد. اما بعضی از سـاده لوحان 

ـه نمی تواننـد ایـن دو مسـأله را با هم جمع کنند. این درسـت مثل 
ّ
بـا وجـود آن ادل

کسـی بگویـد مـن چـون دیـدم، لـذا می دانـم. امـا شـخص سـاده  کـه  آن می مانـد 

لوحـی بگویـد پـس چـرا خـدا می گویـد علـم بـه غیـب منحصـر بـه خداسـت؟ ایـن 

گونـه یـک عـده در ایـن میـان می خواهنـد خباثـت بـه خـرج دهنـد. 

حال دانستیم که علم همگی ما و ذوات مقدس اولیای خدا به »سبب« است 

 و هرگـز نمی توانـد بـدون سـبب و ابـزار و وسـیله باشـد و سـبب ها بـا هـم متفاوتند. 

کـه بین  یـاد اسـت  کـه تفـاوت ایـن اسـباب و وسـائل، آن قـدر ز اینـک بایـد بدانیـم 

کـرده اسـت. در عیـن حـال، علـم آنـان بـه  کـور را برقـرار  آنهـا بـا مـا نسـبت بینـا و 

یـم، هیـچ  کـه در اختیـار دار غیـب و علـم مـا در حـوزه و شـعاع اسـباب و وسـائلی 

کـه بـی سـبب همه چیـز را هـر آن گونه که  کـدام بـدون سـبب نیسـت. تنهـا کسـی 

هسـت می دانـد و اساسـاً چیـزی نسـبت بـه او غایـب نیسـت، منحصـراً حضـرت 

حـق جـلّ و علاسـت، و ایـن دو بـا هـم هیـچ منافاتـی نـدارد. 

به عنوان مثال، قرآن مجید از زبان سلیمان و داوود؟عهما؟ می فرماید: 

 1»
ݦݩݩݩ
ءٍ٭ یݦْ

َ اٰ مِ�نݨْ كُلِّ سش ی�ݩن ݫ ىٖݫ ݫ ݫ ݩتݬݫ و�ݧ
ُ
رِ وَا �یْ

َ
َ الطّ طِ�تݧ ݩݩنݨْ اٰ مَ�ݧ مْ�ن ِ

ّ
»عُل

زبـان پرنـدگان بـه مـا تعلیـم داده شـده اسـت و از هـر چیـزى بـه مـا داده 

شـده اسـت 

 در جای دیگر می فرماید: 

ۥ  ُ هݧ ودݦُ ُ �نݧ بُ ماٰ�نُ وَحݫ ْ ݧ �یݧ
َ
مْ سُل

ُ
ك

مَ�ݩݦݩنَّ ِ ݫ ْطݫ �ݧ َ ݧ مْ لاٰ �ی
ُ
ك وا مَساٰكِ�نَ

ُ
ل لُ ادْحنُ ݨْ مݧ

ا ال�نَّ َ هݧ ُ ّݧ �ی
َ
 ا

ٓݡ
اٰ  �ی

هتٌ
ݦَ
ل ْ مݧ �تݨْ �نَ

َ
اٰل  »�ت

1. نمل: 16
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هݠاٰ« 1 ݬِ لݫ ْ وݨݧ اٰحِكًا مِ�نݨْ �ݦتَ مَ صن َّ ݧ َسݩݧ ݧ ݨݧ �ݭبݨݧ
َ تݧ �ݧ * �نَ و�نَ رݦݨُ عݦݩُ

ݨْ ݩش َسݧ وَهُمݨْ لاٰ �ی

  مورچه اى گفت: »اى مورچگان، به خانه هایتان درآیید، مبادا سلیمان 

 و سپاهیانف _ ندیده و ندانسته_ شما را لگد کنند. ]سلیمان [ از گفتار 

گشود�   او دهان به خنده 

کـه سـخن مورچـه را هم  سـلیمان نـه فقـط سـخن جنـاب طیـر را می دانسـت، 

کـه مـا صـدای  می فهمیـد. قـرآن ایـن مثـال را از آن رو می زنـد تـا متوجـه باشـیم 

پرنـده را می شـنویم امـا چیـزی نمی فهمیـم، یـا اساسـاً ابـزار حسّـی مـا نمی توانـد 

کـه مورچـه بـا حرکتـش یا با سـخن گفتنـش ایجاد می کنـد، درک نماید.  موجـی را 

کـه:  کـه خدایـی را بخوانیـم  لـذا بـه مـا یـاد داده انـد 
فا«2 ی الصَّ

َ
ملِ عَل »و لا یَعزُبُ عَنهُ عَدَدُ قَطرِ الماءِ... و لا دَبیبُ النَّ

 شـمار قطره هاى آبها و... حرکت مور بر سـنگهای سـخت، از او پنهان 

نیست. 

 نداشـتن ابـزار ضبـط از سـوی مـا، منافاتـی بـا علـم سـلیمان پیامبر نسـبت به 

کـه می شـنویم یـا می بینیـم، بـه خواسـت  ایـن مسـأله نـدارد. همیـن مقـدار را هـم 

ک  کـه ابـزارش را در مـا نهـاده اسـت، تـا دیـدن و شـنیدن مـا بـه ادرا خـدا اسـت 

ک متفـاوت اسـت. مثـلًا در دیـدن تابلویـی که  تبدیـل شـود، زیـرا احسـاس بـا ادرا

کـه از جسـم بـه چشـم مـا  در مقابلمـان قـرار دارد، دیـدن مـا بـر اثـر شـعاعی اسـت 

منعکـس می شـود و منحصـر بـه ایـن شـعاع نیسـت، بلکـه مربوط به هـر آن چیزی 

اسـت که در مقابل چشـم ما واقع شـده اسـت و به وسـیله سیسـتم عصبی به مغز 

1. نمل:18 و 19
2. نهج البلاغة،خطبه: 178
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ک نمی شـود. لذا  مـا منتقـل می گـردد و صـرف ایـن انتقـال در نفـس تبدیل بـه ادرا

کـه اساسـاً دیـوار را نمی بینیـم. و ایـن نه از  گاهـی آن قـدر تابلـو جلـب نظـر می کنـد 

کـه چشـم فقـط متأثـر از انعـکاس شـعاع تابلـو شـده باشـد. آن رو اسـت 

 ایـن مثـال را از بـاب تقریـب بـه ذهـن آوردیـم تـا متوجـه باشـیم کـه خداونـد در 

کـه در آنهـا قـرار  ذوات مقـدس و اولیـاء حـق وسـیله ای را بـا ویژگی هـای دیگـری 

داده، عطـا فرمـوده اسـت. 

گر بخواهم برای تقریب بیشتر معنی به ذهن مثال دیگری بزنم، می گویم:  ا

بـا اخبـار  مـا  رابطـۀ  بـا خـدا، درسـت مثـل  اولیـاء حـق  رابطـۀ ذوات مقـدس 

کـه باز می کنیم، با صدای گویندۀ خبر می فهمیم که مثلا  می مانـد. پیـچ رادیـو را 

گوینـده  کـه  کـوه قـاف چـه اتفاقـی افتـاده اسـت. ایـن دلیـل بـر آن نیسـت  در پـس 

خبـر علـم غیـب دارد. او نیـز در هـر قضیـه ای تا به خودش خبر داده نشـود، چیزی 

گاه سـازد. اینکـه می گوییـم اِخبـار اولیـای حـق بـه وسـیله  نمی دانـد تـا مـا را از آن آ

گذاشـته شـود. خیر!  اسـت، بدان معنا نیسـت که وسـیله نیز باید در اختیارشـان 

بعضـی از وسـائل در آن ذوات مقـدس مثـل وجود چشـم در مـا می ماند. این گونه 

کـه در  کـه مـن بایـد منتظـر باشـم تـا خـدا بـه مـن اجـازه دهـد تـا چشـمی را  نیسـت 

کـه مصلحـت ببیننـد، از  کنـم و ببینـم. بلکـه هـر وقـت  اختیـارم قـرار دهـد تـا بـاز 

آن اسـتفاده می کننـد. 

منبعی دیگر در علم امام 
کـه از منابـع قابـل توجـه در علـم ائمـه؟عهم؟ اسـت، از راه  »مصحـف فاطمـه« 

پیامبـر بدانـان نرسـیده اسـت. ایـن مصحـف سـخن مسـتقیم جبرئیـل و بـه خـط 

ی داده اسـت.  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اسـت و اصـولًا پـس از رسـول خـدا؟صل؟ رو
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رشته های علوم امام

امـام؟ع؟ بـه دو رشـته از علـوم مجهز اسـت: علـوم مربوط به شـریعت، و علوم 

مربـوط بـه حقایـق خارجـی. در علـوم شـریعت، امـام عالـم بـه شـریعت و حافـظ 

ـغ 
ّ
کـرده و مبل کـه خـدا آن را نـازل  گونـه اسـت  آن اسـت. علمـش بـه شـریعت آن 

کـه توسـط وحـی بـه پیامبـر رسـیده اسـت. در نتیجـه رشـته ای از  شـریعتی اسـت 

گاهـی و علـم و اطـلاع امـام بـر احـکام اسـت، و رشـته دیگـر  علـم امـام مربـوط بـه آ

آن، علـم امـام نسـبت بـه حقایـق خارجـی اسـت. 

کــرد: بخش اول، خلقت،  حقایــق خارجــی را می تــوان به چهار بخش تقســیم 

جهان هســتی و نحوه هســتی موجودات. بخش دوم، موجودات به چشــم آمده. 

کُــرات دیگــر یــا بــه لحــاظ  کــه بــه لحــاظ بُعــدش ماننــد  بخــش ســوم، موجوداتــی 

کــه بــا وســیله از وجــود آنهــا  کوچکیــش، از دیــد بشــر مخفــی اســت، یــا موجوداتــی 

کــه  گاه شــد. بخــش چهــارم، مربــوط بــه بشراســت،  و نحــوه وجودشــان می تــوان آ

گاهــی مربــوط  گاهــی بشــر معاصــر امــام و  گذشــته بشــر،  گاهــی مربــوط بــه   ایــن نیــز 

به آینده بشر است. 

بـه نحـو عمـوم اسـت،  آینـده بشـر  ـق آن، 
َّ
کـه متعل امـام  از منابـع علـم  آنچـه 

کـه مقـداری از روایاتـش بیـان شـد و بخشـی  مسـتند بـه مصحـف فاطمـه اسـت 

تـا حـدودی مطـرح شـد.  بنی الحسـن  نیـز همچـون نهضـت 
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تعامل بنی الحسن و بنی عباس با ائمه؟عهم؟ 

کـه در ایـن بخـش _ یعنـی علـم امـام  از جملـه مطالـب مهـم و بسـیار جـدّی 
گاهی وجود مقدس سیدالشهدا؟ع؟  نسبت به آینده _ قابل طرح است، علم و آ
نسـبت بـه آینـده و سرنوشـت خـود بـود. علـم آن حضـرت در ایـن خصـوص بـه دو 

گونـه بایـد مطـرح گردد:

گونۀ اول اینکه:

 اصـولًا طبـق ضوابـط قطعـی شـیعه دربـاره علـم سیدالشـهدا؟ع؟ بـه عنـوان 
یـک امـام، چـه بایـد بگوییـم و چگونـه بایـد بگوییـم؟ 

گونۀ دوم اینکه:

یخ، جدای  کتاب و سـنت یعنی تار کتاب و سـنت و محیط تطبیقی    آنچه 
گاهی شـان از آینده   از ضوابـط قطعـی شـیعه، در بـاره وجـود مقـدس ائمـه؟عهم؟ و آ
گاهی ائمه؟عهم؟ از حوادث  یخ نه فقط شاهد آ  بیان می کنند، این است: متن تار
گاهی شان نسبت   آینده در انقلاب بنی الحسن است، بلکه شواهد فراوانی از آ

یخ مضبوط است.   به انقلابات دیگری همچون علویان در تار

کار خــود و دعــوت از  نمونــه اش داســتان مأمــون بــه عنــوان خلیفــه در آغــاز 
حضــرت رضــا؟ع؟ بــرای پذیــرش ولایتعهــدی اســت. بنا بــر نقل مورخــان، امام؟ع؟ 
کردنــد؛ ولــی پــس از آن، جــواب مأمــون را بــا خــط  در آغــاز، از پذیــرش آن خــودداری 

خــود در پشــت نامــه اش بدیــن مضمــون نوشــتند: 
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نِ علـی 
ّ

کانَ الجَفْـرُ و الجامعـةُ یَـدُلا  لِلأمـرِ، و إنْ 
ً
»إنّـی قَـدْ أجَبْـتُ اِمْتِثـالا

ضِـدِّ ذلـکَ«1

مـن بـرای امتثـال امـر، فرمـان تـو را می پذیـرم؛ هرچنـد جَفـر و جامعـه بـر 

می کننـد.  لـت  دلا یـدادی  رو چنیـن  خـلاف 

کوفـه از مـردم  کـه می خواسـتند در مسـجد  بنـی العبـاس در نخسـتین روزی 

بیعـت بگیرنـد )پانزدهـم جمـادی الاولـی سـال 132 هجـری(، »داود بـن علـی بـن 

عبـدالله بـن عبـاس«، بـرادر زاده اش »ابوالعباس سـفاح« را بلند کرده و خطاب به 

وا  عِڡنُ صنْ �نَ اسْ�تُ �ی ٖ �ن
َّ
ى ال

َ
�نَّ عَل ُ ݧ مݧ �نْ �نَ

َ
دُ ا ݣݣ�ݬی رݪٖ

نُ ݧ مـردم حاضـر در مسـجد، آیـه شـریفه را خوانـد: »وَ�ݧ

کـه: ای مـردم! امـروز شـما مسـتضعف هسـتید و مـا  ...«2 بـه ایـن معنـا  ݨْ�نِ ݧ اَرݧ
ْ
ݭىِ ال

ڡݨن

کـه وعـده الهی اسـت، مقرر شـده  کـم برشـماییم. اینـک بنابـر سـخن قـرآن  هـم حا

کنیـد. لـذا در پایـان سـخنان  کنیـم و شـما هـم بـا مـا بیعـت  تـا بـر شـما حکومـت 

خـود بـه منظـور تحذیـر از هرگونـه اقـدام خلافـی گفـت:
فاحُ المبیحُ و الثّائرُ المبیرُ«3 »فَاَنا السَّ

کم و انتقام جوی یز بی با من خون ر

کـــه در  کـــه آنقـــدر خـــون می ریـــزم تـــا همـــه بدانند  یعنـــی مـــن کســـی هســـتم 

ســـاختار قدرت جدید، ســـخنی از عفو گذشتگان نیســـت. من کسی هستم که 

رابطـــه را قطع می کنم، یعنی ما نســـل هر کســـی را که در حکومت گذشـــته جانی 

می دانســـتیم، قطـــع می کنیم. 

1. مقاتل الطالبیین، ابوالفرج اصفهانی، ج4، ص7، الفخری، ابن طقطقی، ص215
2. قصص: 5 

یخ طبری، ج7، ص426، شرح نهج البلاغة،   3. انساب الاشراف،بلاذری، ج3، ص143، تار
ابن ابی الحدید، ج7، ص154
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 او طیّ خطبه ای که خودش خواند، مدعی شد که بر این منبر مسلمانان، بعد
که آن    از پیغمبر، به جز علی ابن ابی طالب؟ع؟ تنها یک خلیفۀ بحقّ بالا رفته 
 هم »ابوالعباس سفّاح« است.1 او همچنین قیام عباسیان را برای مردم بازگو کرده و 
 بـه مـردم وعـده دادگـری داد.2 او خلافت بنی العباس را امری موعود معرفی کرد و 
مدعی شد که خلافت بنی العباس تا نزول عیسی  بن مریم ادامه خواهد یافت.3 

کنند.  لذا از حاضران خواست تا با او به عنوان امام مستضعفین بیعت 

یشـه ای، تنهـا مبتنـی بـر  اسـاس خلافـت بنـی العبـاس بـدون داشـتن هیـچ ر
دسـتیابی بـه حکومـت بـود، لـذا بعـد از اسـتقرار بـرای از میـان برداشـتن هرگونـه 
مزاحمـت احتمالـی، »ابوالعبـاس سـفاح« پس از سـه یا چهار مـاه که از خلافتش 
کـه  کسـی  برداشـت، همـان  از میـان  را  می گذشـت، وزیـرش »ابوسـلمه خـلال« 
برانـدازی بنـی امیـه داشـته و بسـیار هـم مـورد اعتمـاد  نقـش بسـیار اساسـی در 
یـادی بـه امـام صـادق؟ع؟ مبنـی بـر  کـه اصـرار ز خلیفـه عباسـی بـود، و همـو بـود 
کشـتن  گـذاری خلافـت بـه ایشـان داشـت.4 ولـی نخسـتین اقـدام ابوالعبـاس  وا

ایـن وزیـر بـود.5 

گفت:  بعد از قیام بنی الحسن، منصور دوانیقی 
6» یهِم بَنِی تَیْمٍ و بَنی عَدِیٍّ

َ
رْغَمَنَّ اَنْفِی و اَنْفهم و اَرْفَعُ عَل

َ َ
»والِلّه لا

یخ یعقوبی، ج2، ص350  1. انسـاب الاشـراف، بلاذری، ج3، ص1996-2000، تار
یخ یعقوبی، ج2، ص351-350  2. تار

یخ طبری، ج7، ص428 3. تار
4. مروج الذهب، مسعودی، ج3، ص254
5. انساب الاشراف، بلاذری، ج4، ص157

6. العیـون و الحدائـق فـی اخبـار الحقائـق، مجهـول المؤلـف )256-350 قمـری( / 197، 
منهـاج الكرامـة فـی معرفـة الامامـة، علامـه حلـی، ص69
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 به خد سوگند علی رغم میل باطنی خودم و آنان )شیعیان(، بینی شان

ک می مالم و بنی تیم و بنی عدی را بر آنان رفعت می دهم.   را بر خا

 منشأ روایات ساخته شده در فضیلت دو خلیفه از همین جاست؛ تا اینکه 

گرفـت تـا  کـه مهـدی عباسـی پسـر منصـور، تصمیـم  کار بـه جایـی رسـید  کـم  کـم 

کنـد. لـذا گفـت خلفـا سـه تـا هسـتند نـه  اساسـاً نفـی خلافـت امیرالمومنیـن؟ع؟ 

چهارتـا! و اساسـاً علـی جـزو خلفـا نیسـت. هـارون هـم همین تصمیم را داشـت. 

کنید:  یخـی توجـه  بـه ایـن نقـل تار

شـریک بـن عبـدالله بـن سـنان نخعـی از محدثان معـروف برادران اهل سـنت 

 است که نسبش به سنان بن انس نخعی قاتل امام حسین؟ع؟ می رسد. بسیاری 

کـه سـر امـام حسـین؟ع؟ را بریـد.  کسـی بـود  از مورخـان معتقدنـد سـنان همـان 

شـریک مدتـی قاضـی ابوجعفـر منصـور و پـس از منصـور، قاضـی فرزنـدش مهدی 

کـه از امیرالمؤمنیـن؟ع؟ داشـت متهـم به  عباسـی بـود. بعـد هـم بـه دلیـل دفاعـی 

کمه کرد. در  تشـیع شـده و بـا مهـدی عباسـی در افتـاد و مهـدی خـودش او را محا

کمـه، مهـدی از او پرسـید:  جلسـۀ محا

كَ العَبّاسُ و 
ُ

 جَـدّ
َ

: مـا قـال
َ

 فـي علـيّ بـن أبـي طالـبٍ ؟ قـال
ُ

: مـا تَقـول
َ

»قـال
عبـدُ الِلّه، قـال: و مـا قـالا فیـه ؟ قـال: فأمّـا العبّـاسُ، فَمـاتَ و علـيٌّ عنـدَهُ 
 

ُ
ونَهُ عَمّـا یَنْـزِل

ُ
کُبَـراءَ المهاجِریـنَ یَسْـأل کانَ یَـرَى  حابـةِ، و قَـدْ  أفضـلُ الصَّ

حِـقَ بـالِلّه...«1 
َ
ـوازلِ، و مـا احْتـاجَ هُـوَ إلـی أحَـدٍ حتّـی ل مِـنَ النَّ

گفــت: راجــع بــه علــی بــن ابــی طالب نظرت چیســت؟ او گفــت: همانی 

یند. گفــت: درباره  کــه جــد تــو عبــاس و پســرش عبــداللّه بن عبــاس می گو

یـخ بغـداد، خطیـب یغـدادی، ج9 ص292، بهْـج الصّباغـة، محمـد تقـی شوشـتری،  1. تار
ج1ص339 
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گفــت: وقتــی عبــاس درگذشــت، نظــرش ایــن  علــی چــه می گفتنــد؟ 

ــزرگان مهاجریــن  کــه علــی برتریــن صحابــه اســت. چــون می دیــد، ب بــود 

)ابی بكــر و عمــر و عثمــان( در پیشــامدها همــه نیازمنــد بــه علــی بودنــد 

کــس محتــاج نشــد تــا اینكــه بــه   و از او می پرســیدند، امــا  او بــه هیــچ 

خالقف پیوست. 

ایـن جملـه شـبیه کلام خلیـل بـن احمد بصری فراهیدی عروضی1 اسـت که 

وقتی از او پرسـیدند: دلیل تو بر امامت علی چیسـت؟ پاسـخ داد: 
2 » ه إمَامُ الكُلِّ یْهِ وَ إسْتِغْناؤه عَنِ الكُلِّ دَلیلٌ عَلی أنَّ

َ
»إحتیاجُ الكُلِّ إل

احتیـاج همـه بـه او و بی نیـازی او از همـه، دلیـل بـر این اسـت کـه او امام 

همگان اسـت. 

باری، در ادامه شریک به مهدی می گوید:

کـــه همـــه بـــه  آن دو تـــن دربـــاره علـــی؟ع؟ بیجـــا نمی گفتنـــد؛ زیـــرا در حالـــی 

ـــی؟ع؟  ـــای عل ـــاس در جنگه ـــن عب ـــدالله ب ـــود عب ـــتند، خ ـــاج داش ـــی؟ع؟ احتی عل

ـــی و  ـــت فرمانده ـــده ای در تح ـــه ع ک ـــود  ـــی ب ـــه فرمانده ـــا اینک ـــرد، و ب ـــرکت می ک ش

گـــر امامـــت علـــی  کـــه در اطاعـــت علـــی بـــود. ا اطاعتـــش بودنـــد، همچـــون ســـری بـــود 

ـــه از ایـــن امامـــت  ک کســـی  ـــو چنیـــن اعتقـــادی داری، اول  ـــه ت ک ـــود  ـــم ب امامـــت ظل

ـــود.  گاه ب ـــی آ ـــه خوب ـــرا او دیـــن خـــدا را ب ـــود، زی ـــدر شـــما ب ـــر می داشـــت، پ دســـت ب

کـــه  کـــرد و پـــس از ایـــن مجلـــس چیـــزی نگذشـــت   مهـــدی در پاســـخ او ســـکوت 

کرد.  شریک را عزل 

1. او خالق علم عروض و جزو نوابغ علوم اسلامی، و متقدم بر شریک و متهم به تشیع بود.
2. بغیة الوعاة، سیوطی، ص243، تنقیح المقال، مامقانی، ج1ص 402، شماره 3769�
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نخسـتین خلیفـه عباسـی ابوالعبـاس سـفاح بـود. دومیـن خلیفـه، ابوجعفـر 

منصـور، سـپس پسـرش مهـدی، سـپس بـرادر مهـدی یعنی موسـی هـادی، بعد از 

او پسـر دیگـرش هـارون بـن محمـد الرشـید بـه خلافـت رسـیدند. 

هـارون در سـال 176 بـه مکـه رفـت. در خانـه خـدا تمـام سـران آن روز را جمع 

کـرد. در حضـور همـگان، سـه تـن از فرزندانـش بـه نامهـای محمـد امیـن، عبـدالله 

کـرد تـا بـه ترتیـب خلیفـه شـوند. همچنیـن طـیّ  مامـون و قاسـم مؤتمـن را ولیعهـد 

طوماری، شـهادت و امضای تمام سـران خلافت عباسـی را مبنی بر ولایتعهدی 

کعبـه  گرفـت و آن را بـه دیـوار  گرفـت و از آنـان بیعـت  ایـن سـه فرزنـدش، از آنـان 

کرد.  آویـزان 

 هـارون در سـال 1۹3 درگذشـت و خلافـت بـه محمـد امیـن رسـید. محمـد 

که فرمانروای خراسـان و منطقه شـرق بلاد  گرفت برادرش مامون را  امین تصمیم 

اسـلامی بـود، عـزل کنـد و پسـر خـودش را بـه ولایتعهـدی منصوب کند. لـذا ابتدا 

کردنـد. مأمـون از ایـن موضـوع بـا خبـر شـد،  افـرادی را فرسـتاد تـا آن طومـار را پـاره 

کـرد. در نتیجـه بیـن آن دو بـرادر جنگـی  او هـم اقـدام بـه خلـع امیـن از خلافـت 

کـرد و خـود را خلیفـه  درگرفـت و طـی آن مأمـون بـه پیـروزی رسـید، بغـداد را فتـح 

گذاشـت و معتصـم را خلیفـه خـودش  کنـار  خوانـد. سـپس قاسـم مؤتمـن را هـم 

قـرار داد. 

ب و  کـه تمایـل به تشـیّع داشـت، مـؤدِّ ابوالحسـن کسـایی از نحویـان معـروف 

اسـتاد امیـن و مأمـون بـود. مسـعودی در مـروج الذهـب، یاقـوت در معجـم الادباء 

کرد تا  کسـایی را دعوت  که هارون  ی، آورده اند  و بیهقی در المحاسـن و المسـاو

در حضـور هـارون، دو فرزنـدش امیـن و مأمـون را امتحـان کند. 
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بـن ابی طالـب،  نـوادگان جعفـر  از  از یکـی  بـه نقـل  کافـی1  کتـاب  روایتـی در 
رضـوان الله علیـه )معـروف بـه »طیّـار« که در جنگ موته شـهید شـد( آمده اسـت. 

می گویـد:  ی  راو

خانـه اش  کـه  بودیـم  الحسـین  بـن  علـی  بـن  عمـر2  دختـر  خدیجـه  منـزل  در 
کـه  جنـب منـزل امـام صـادق؟ع؟ قـرار داشـت. از موقعیـت خانـه متوجـه شـدیم 
گرفتـه شـده اسـت. در آن لحظـه موسـی بـن  ایـن منـزل از منـزل امـام صـادق؟ع؟ 
گفـت: ایـن خانـه،  عبـدالله بـرادر تنـیِ محمـد بـن عبـدالله بـن الحسـن بـه شـوخی 
گفت: این انتخابی اسـت  که در آن دزدی شـده اسـت. خدیجه  خانه ای اسـت 
کـه موسـی می گوید: بیاییـد برایتان  کـرده اسـت،3 تـا این  کـه مهـدی مـا ایـن کار را 
کـه جعفـر بـن محمـد و پسـرش موسـی بـن جعفـر بـر مـن  قصـه ای بگویـم و حقـی را 

دارنـد، بیـان کنـم.

کـه کار محمـد بـن عبـدالله را بـه سـامان برسـاند و  وقتـی پـدرم تصمیـم گرفـت 

کار درسـت  کـه گفـت: مـن فکـر نمی کنـم ایـن  افـرادی را دور او جمـع کنـد، دیـدم 

1. الكافـی، کتـاب الحجـة، بـابُ مـا یَفصِـل بـه بیـن دعـوی المحـقّ و المبطِـل فـی امـر الامامة 
)آنچـه موجـب فـرق بیـن مدعـی بحـق از مدعـی باطـل در امـر امامـت می شـود(

2. در علـم انسـاب در »آل ابـی طالـب«، دو نفـر بـه نـام عمـر وجـود دارنـد. یكـی عمـر بـن علـی 
امیرالمومنیـن، کـه خیلـی خوشـنام نیسـت. دیگـری عمر بن علی بن الحسـین که در این 

روایت به او اشـاره شـده اسـت. 
3. ایـن قضیـه اشـاره بـه ایـن ماجـرا اسـت کـه منصـور بعد از کشـتن بنی الحسـن، تمـام اموال 
ییـن، از جملـه امـام صـادق؟ع؟ را گرفـت. امـام؟ع؟ وارد بـر منصور شـد و بـه او فرمود:  علو
بـه چـه مناسـبت امـوال مـن را گرفتـی؟ منصـور گفـت: این مهدیِ شـما بود که آمـد و مال 
کـرد و مـن هـم از او مصـادره  شـما را گرفـت، مـن هـم از مهـدی گرفتـم. او از شـما مصـادره 
کـردم. بحـث بینشـان بـالا گرفـت و در نهایـت منصـور به امام جسـارت کرد و امـام از آنجا 

بیـرون آمـد. ولـی بالاخـره خانـه امـام را به ایشـان بـاز می گردانند. 
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کـه دسـت  یـم. لـذا در حالـی  کـه بـه ملاقـات امـام صـادق؟ع؟ برو شـود، مگـر ایـن 

ی دوش مـن گذاشـته بـود، باهـم رفتیـم تـا بـه خدمـت امـام صـادق؟ع؟  خـود را رو

برسـیم. حضرت از خانه بیرون آمده بود و تصمیم داشـت به مسـجد برود. پدرم 

ایشـان را نـگاه داشـت و موضـوع را بـا ایشـان در میـان گذاشـت. حضـرت فرمـود: 

اینجـا جـای صحبـت نیسـت. ان شـاء الله همدیگـر را خواهیـم دیـد.

کـرده اسـت. لـذا فـردا دوبـاره بـه خدمـت  کـه حضـرت موافقـت  او پنداشـت 

کـه مـن از نظـر سـنی مقـدّم بـر  کـرد: شـما می دانیـد  ایشـان رسـید و مجـدداً عـرض 

کسـان شـما ایـن  کـه هیـچ یـک از  شـما هسـتم.1 امـا خـدا بـه شـما امتیـازی داده 

کـه بـه لطـف  امتیـاز را ندارنـد. مـن خدمـت شـما رسـیدم و بـه خاطـر اعتمـادی 

گـر شـما دعـوت مـن را اجابـت  و محبـت شـما نسـبت بـه خـودم دارم، می دانـم ا

کدام از یاران و شـیعیانت در این جهت از من سـر نخواهند پیچید  کنید، هیچ 

و همـه خواهنـد پذیرفـت. 

بـه خـودت  از مـن نسـبت  تـر  تـو دیگـران را رام  امـام؟ع؟ در پاسـخ او فرمـود: 

می یابـی، و نیـازی هـم بـه من نـداری، و من وضعیت مزاجی مناسـبی هم ندارم. 

حتـی مکـه رفتـن هـم برایـم دشـوار اسـت. در ایـن لحظـه، جماعتـی از مـردم وارد 

شـدند و سـخن مـا را قطـع کردنـد. پـدرم بـه خانـه برگشـت و کسـی را نـزد محمـد _ 

کـوه اشـقر جُهینَـه2 مخفـی بـود و از مدینـه تـا آنجـا دو شـب راه بود _ فرسـتاد  کـه در 

که به حاجت و مطلوب خود رسیده است.  و به او مژده داد 

یـخ 144 بـود. ولادت امام  1. عبـداللّه، مسـن تـر از امـام صـادق؟ع؟ بـود. البتـه ایـن ماجـرا در تار
صـادق؟ع؟ در سـال 81 بـوده، پـس در ایـن زمـان سـنّ مبارکشـان 63 سـال بوده اسـت. 

کـه محمـد در آنجـا مسـتقر بـود و »جُهینـة« نـام قبیلـه ای اسـت کـه  2. »اشـقر« نـام کوهـی بـود 
کـوه زندگـی می کرده انـد.  در آن 
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روز سـوم مـن و پـدرم رفتیـم و درِ خانـۀ حضـرت ایسـتادیم. امـام صـادق؟ع؟ 

بـه او فرمـود: مـن تـو را از اینکـه متعـرض ایـن کار شـوی، بـه خدا پنـاه می دهم. من 

کـرد و سـخن  گفتگـوی آنهـا ادامـه پیـدا  می ترسـم ایـن اقـدام شـرّی بـه تـو رسـاند. 

کـه پـدرم گفـت: اصـلًا بـه چـه  کـه پـدرم نمی خواسـت؛ تـا جایـی  بـه جایـی رسـید 

مناسـبت )امـام( حسـین در امامـت شایسـته تـر از )امـام( حسـن شـد؟ امـام؟ع؟ 

بـر حسـن و حسـین هـر دو بفرسـتد. چـرا ایـن  را  فرمـود: خداونـد، رحمـت خـود 

گـر )امـام( حسـین می خواسـت بـه عدالـت  گفـت: زیـرا ا گفتـی؟ پـدرم  سـخن را 

کـه امامـت را در مسـن تریـن فرزنـدان امـام حسـن قـرار  کنـد، جـای ایـن بـود  رفتـار 

دهـد، نـه در فرزنـدان خـود. 

امـام؟ع؟ فرمـود: امامـت به اختیار الهی  اسـت، خداوند به خواسـت خودش 

وحی فرسـتاد و با هیچ کس از مخلوقاتش مشـورت نکرد. پیامبر هم به خواسـت 

گـر خدا چنین دسـتوری را  کـرد و مـا هـم بـه دسـتور او عمـل می کنیم. ا خـدا عمـل 

بـه حسـین؟ع؟ داده بـود، قطعـاً او هـم به همان دسـتور عمل می کرد. 

گفتگویـی طولانـی، امـام صـادق؟ع؟ بـه او فرمـود: بـه خـدا  در نهایـت پـس از 

کـه پسـرت فرد لوچ چشـم و موی پیشـانی  سـوگند، تـو می دانـی و مـا هـم می دانیـم 

کـه در دم، در قبیلـه اشـجع کشـته می شـود.1  برگشـته و سـیاه رنگـی اسـت 

کـه نشـان می دهـد ائمـه منابـع قطعـی داشـتند  اینهـا نمونـۀ شـواهدی اسـت 

کـه واقـع می شـد.  کیفیتـی  کـه خبـر می دادنـد بـه 

کردند.  گوید: اندکی پس از آن به دستور ابوجعفر منصور ما را دستگیر  ی  راو

1. الكافـی، کتـاب الحجّـة، »بـابُ مـا یَفصِـل بـه بیـن دعوی المحـقّ و المبطِل فی امـر الامامة 
«،خلاصـه حدیث 17
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سـپس محمـد هـم ظاهرشـده و از خفا بیـرون آمد و امام صادق؟ع؟ بسـیار اظهار 

کـه حـدود بیسـت  کـرده و شـب و روز بـر ایـن فاجعـه می گریسـت، بـه طـوری  تأثـر 

کـه در همیـن  کـرد و در خانـه خوابیـد. از امـام صـادق؟ع؟ نقـل می کننـد  روز تـب 

کـرده و فرمود:  ارتبـاط بـه بیعـت انصار اشـاره 

کـــرم؟صل؟ در مکـــه بـــود و مســـلمانان  در شـــب بیعـــت عقبـــه،1 پیغمبـــر ا

وضعیـــت بســـیار ســـختی را ســـپری می کردنـــد. حضـــرت ابوطالـــب حامـــی پیامبـــر 

و حضـــرت خدیجـــه؟سهما؟ همســـر وفـــادار آن حضـــرت هـــم وفـــات یافتـــه بودنـــد. بـــه 

همیـــن دلیـــل، پیامبـــر آن ســـال را »عـــام الحـــزن« نامیـــد. در نتیجـــه ایـــن وقایـــع 

ـــر دیگـــر نمی توانســـت در آنجـــا  ـــوار و فشـــار بیـــش از حـــد مشـــرکان مکـــه، پیامب گ نا

کنان  بـــه امـــر دعـــوت بپـــردازد. لـــذا بـــه اطـــراف می رفـــت. مشـــرکان مکـــه نیـــز ســـا

اطـــراف را علیـــه آن حضـــرت تحریـــک می کردنـــد. داســـتان طائـــف و رنـــج و آزاری 

کـــه پیامبـــر در آنجـــا متحمـــل شـــد، در همیـــن راســـتا بـــود. بـــر حســـب تصـــادف، 

کـــه در راه  دوازده نفـــر بـــرای خریـــد مایحتـــاج خـــود، از مدینـــه بـــه مکـــه آمـــده بودنـــد 

ـــد.  ـــان آم ـــه می ـــر ب ـــخن از پیامب ـــان س ـــد و بینش ـــر برخوردن ـــوی پیامب ـــاس عم ـــه عب ب

ــر آنـــان عرضـــه  لـــذا آنهـــا خدمـــت آن حضـــرت رســـیدند و حضرتـــش اســـلام را بـ

کردنـــد. ســـپس قـــرار بـــر ایـــن شـــد تـــا  داشـــت، آنهـــا هـــم پذیرفتنـــد و بـــا پیامبـــر بیعـــت 

 برونـــد و عـــده دیگـــری از قـــوم و قبیلـــه خـــود را بیاورنـــد. ایـــن بیعـــت، »عقبـــه اولـــی«
 نامیده شد. 

اهـل مكـه  از  کـه  ترسـی  بـه سـبب  رنـدگان  آو ایمـان  ایـن  گـذرگاه اسـت.  بـه معنـی  1. عقبـه 
داشـتند، جـرات نمی کردنـد بـا هـم تمـاس علنـی بگیرنـد. لـذا بـه بیـرون از مكـه آمـده و در 
مسـیر راه بـه سـوی مدینـه، در محلـی کـه راه بـه سـبب وجـود کوه پیـچ می خـورد )عقبه( و 

بـه همیـن خاطـر دیـده نمی شـد، بـا هـم ملاقـات می کردنـد. 
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آنـان پـس از ایـن گفتگـو و بیعت، راهی مدینه شـدند، پـس از یک ماه 72 نفر 
 بازگشـتند و در همـان محـل مجـددّا بیـن آنـان بـا پیامبـر ملاقاتـی صـورت گرفت. 
پیامبـر دوبـاره بـه شـرط اینکـه اسـلام بیاورنـد، از آنـان بیعـت گرفـت و ایـن بیعـت 
»عقبه ثانیه« نامیده شـد. طبق مفاد این بیعت مقرر شـد تا اهل مدینه همچون 

بسـتگان خـود، از پیامبـر و بسـتگانش دفاع کنند. 

کـه آنـان بـر ایـن بیعت  ناخوشـنودی ائمـه؟عهم؟ از اهـل مدینـه بـه خاطـر آن بـود 
کـه بـه موجـب ایـن بیعـت، بایـد از صدیقه کبـری؟سها؟ دفاع  وفـادار نماندنـد، چـرا 
می کردنـد، ولـی چنیـن نکردنـد. به موجب این بیعت، در قضیه امام حسـن؟ع؟ 
بایـد از جنـازه آن حضـرت دفـاع می کردنـد، ولـی نکردنـد. بـه موجـب ایـن بیعـت 
یـه آن حضـرت و از جملـه در داسـتان »بنـی الحسـن« دفـاع می کردنـد،  بایـد از ذر
کـرد، مشـاوری بـه نام  ولـی نکردنـد . وقتـی محمـد بـن عبـدالله بـن الحسـن خـروج 
ی و در  کـه از افـراد مـورد اعتمـاد و یـد1 بـن علـی بـن الحسـین داشـت  عیسـی بـن ز
کسـان خود چگونه  که با  کرد  سـمت مدیر پاسـدارانش بود. محمد با او مشـورت 
گـر بـا آنها بـا آرامش برخـورد کنـی، اعتنا  یـد بـه او گفـت: ا کنـد. عیسـی بـن ز رفتـار 

نمی کننـد، پـس چـاره ای جـز سـختگیری نداری! 

لذا به سـراغ بزرگ و رئیسشـان یعنی اباعبدالله جعفر بن محمد بفرسـت؛ زیرا 
گر نسبت به ایشان خشونت به خرج دهی، نسبت به آنها هم خشونت به خرج  ا
ی جسـارت می کنند و او را به  کرده و به و می دهی! در نهایت امام؟ع؟ را حاضر 

زنـدان می افکننـد. در ایـن مرحلـه باز هم امام؟ع؟ بـه او خبر می دهد که از کوچه 

اشـجع می گـذری و فلانـی در مقابلـت در می آیـد و چگونـه بـه تـو ضربـه می زنـد. 

ید چند فرزند داشت: یحیی و عیسی و حسین، که کنیه شریفف ابوالحسین بود از جمله   1. ز
فرزندان وی بودند. 
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ی محمـد را برایـش می فرمایـد. عجیـب   و بـه همیـن ترتیـب، اتفاقـات پیـش رو
کـه امـام بـه  کـه بنـا بـر نقـل مورخـان، محمـد قبـل از شـهادتش، تمـام آنچـه را  ایـن 

گفتـه بـود، بـاز می گویـد.  او 

که اسـماعیل  که مورخان در این بین نقل می کنند، این اسـت   نکته جالبی 
بیعـت  گفـت:  کـن!  بیعـت  گفتنـد:  او  بـه  و  آوردنـد،  را  جعفـر1  بـن  عبـدالله  بـن 
که به خدمت  گفت: آیا زمانی را  کرده و   نمی کنم! همانجا رو به امام صادق؟ع؟ 
پـدرت می رسـیدم، بـه یـاد داری؟ ایشـان با اینکه پیر بودم، بـه من فرمود: می بینم 
کـه تـو را چگونـه می کشـند. در نهایـت همـان شـد که امـام باقر؟ع؟ فرمـوده بود و او 

کردند.  را در زنـدان خفه  

کـه امـام صـادق؟ع؟ را زندانـی می کننـد، اندکـی بعـد مجبـور  پـس از مدتـی 
کـرده و محمـد  می شـوند ایشـان را آزاد کننـد. پـس از آن هـم لشـکر منصـور حملـه 
ی  کـه از همراهـان و را می کشـند. موسـی پسـرعبدالله بـن الحسـن و بـرادر محمـد 
بـود، می گویـد: امـام صـادق؟ع؟ بـه خـود مـن فرمـود: مـن نصیحتـت می کنـم، امـا 
کار عبـرت نمی گیـری؛ قیـام  ایـن نصیحـت بـه درد تـو نمی خـورد، چـون تـو از ایـن 
دیگـری می کنـی و در آن شکسـت می خـوری. وقتـی که شکسـت خـوردی، برو از 

بنی العبـاس نسـبت بـه جانـت امـان بگیـر. 

کـردم  کـه پیـش مهـدی رفتـم، خـودم را بـه او معرفـی  موسـی می گویـد: وقتـی 
یـد و موسـی بـن جعفـر مـن را می شناسـند. دروغـی هـم  گفتـم: حسـن بـن ز و بـه او 

گفتـم: ایشـان بـه تـو سـلام  بـه امـام موسـی بـن جعفـر و امـام صـادق؟عهما؟ بسـتم و 

ینـب سـلام اللّه علیهـا، فرزنـدی بـه  1. عبـداللّه بـن جعفـر، همسـر صدیقـه صغـری، حضـرت ز
کـه بیـف از صـد سـال از عمـرش  یـخ پیرمـردی بـود  نـام اسـماعیل داشـت. وی در آن تار

می گذشـت. 
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کـه ایـن مهـدی خلیفـه بحـق، عـادل و سـخاوتمند  گفته انـد  بـه مـن  رسـانده و 

یـادی بـه مـن داد و مبلغـی را برای امام موسـی بن  اسـت. خلیفـه در نهایـت پـول ز
کـرد.1 جعفـر؟عهما؟ فرسـتاد و مـن را آزاد 

آنچـه نقـل شـد، خلاصـه جریـان بـود تـا بدانیـم ائمـه؟عهم؟ در مقـام امامـت و بر 
که شـخص  کارهایی  اسـاس علم امامت، فارغ از عقیده و مسـلک شـخص، از 
بـه اعمـال و رفتـار و  گرچـه نسـبت  می خواسـته انجـام دهـد، خبـر می داده انـد، 

ی نظـر مثبتـی نداشـته باشـند.  عقیـده و

ـــدا؟صل؟  ـــول خ ـــت. رس ـــوال اس ـــن من ـــر همی ـــلام ب ـــای اس ـــاس و مبن ـــولًا اس اص
ــاری  ــود و نصـ ــا یهـ ــد، بـ ــان می آمـ ــه میـ ــرک بـ ــی شـ ــای نفـ ــه پـ کـ ــی  ــه هنگامـ ــز بـ نیـ
همـــگام می شـــد؛ ولـــی خداونـــد ایشـــان را در ایـــن خصـــوص نیـــز هشـــدار داده و 
ـــه دیـــن و آییـــن آن حضـــرت رضایـــت نخواهنـــد  ـــان هرگـــز ب کـــه آن ـــه می ســـازد  متنبّ
کنـــد. قـــرآن نیـــز بـــه همیـــن موضـــوع اشـــاره  ی  داد، مگـــر اینکـــه از آیینشـــان پیـــرو

می فرمایـــد: 
2»

ݦ
٭ مݨݨْ ݩُ هݧ ݩتَ ںݧ

َّ
عَ مِل �ݪݬبِ

تَّ ݩݧ ىݧ ݩݩݩݧیٰ �تَ ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ صاٰرٰى حَٮتّݧ
ݩنَّ ݧ ا الݠ�ݧ

َ
ل ُودݩݦُ وݩݩَ ݧ ݩݧ هݧ َ ݨݧ �یݨݧ

ْ
كَ الݠ ٰی عَ�نْ ݧ ݩݩݩݩݩݧ ݧ ݧ ݣݣصنݧ رݨݨݨْ �نݨݨْ �تَ

َ
»وَلݠ

آیینشـان  از  اینكـه  تـا  تـو راضـی نخواهنـد شـد  از  و نصـاری هرگـز  یهـود 

کنـی.  پیـروی 

 زیرا همگامی با یهود و نصاری، حتی در نفی شـرک، یا آدمی را تابع می کند 

و یا او را از دسـتیابی به هدفش باز می دارد. البته باید از این هشـدار باید عبرت 

کـه همگامـی در هـدف، در ایـن حـد هـم بایـد جنبـه اثباتی اش  گرفـت و دانسـت 

1. قامـوس الرجـال، محمـد تقـی شوشـتری، ج9، ص370، معجـم رجـال الحدیـث، سـید 
ابوالقاسـم خوئـی، ج20، ص56

2. بقرة:120
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 صحیح باشد؛ وگرنه به عنوان نهی از منکر، حضرت امیر؟ع؟ پس از جنگ نهروان 

در باره خوارج به یارانش فرمود: 

بَ
َ
کَمَنْ طَل هُ 

َ
خْطَأ

َ
حَقَّ فَأ

ْ
ـبَ ال

َ
یْسَ مَنْ طَل

َ
خَـوَارِجَ بَعْـدِي، فَل

ْ
ـوا ال

ُ
 تَقْتُل

َ
 »لا

دْرَکَهُ«1 
َ
بَاطِلَ فَأ

ْ
 ال

که می  خواسته حقّ را به دست یرا کسی   پس از من خوارج را نكشید، ز

رد و خطـا کـرده )گمـراه شـده(، ماننـد کسـی نیسـت کـه از ابتـدا باطل   آو

را خواسـته و آن را در یافته اسـت. 

کـه عالمـاً  کـه دنبـال حـق مـی رود ولـی اشـتباه می کنـد، بـا کسـی  قطعـاً کسـی 

و عامـداً بـه دنبـال باطـل مـی رود و بـدان می رسـد، متفـاوت اسـت. البتـه پذیـرش 

کـه مـا می تـوا نیـم بـا خـوارج همـگام شـویم. از  ایـن حقیقـت بـدان معنـی نیسـت 

گونـه بـا خـوارج همگامـی نداشـتند.  همیـن رو، ائمـه و اتباعشـان هیـچ 

یه   طبری ضمن حوادث سال 46 و 47 نقل می کند که مغیرة بن شعبة به معاو

کـه دسـتور بـده »ترابیّیـن« را علیـه خـوارج تحریـک کننـد، زیرا ایـن دو گروه  گفـت 

بـه خوبـی می تواننـد بـا هـم بجنگنـد. اتفاقـا دو بـار هم شـیعه ها رفتند و خـوارج را 

کـه سـران شـیعه در کوفه جمع شـدند و آنها را خواسـتند  شکسـت دادنـد؛ تـا ایـن 

گفتنـد: مگـر امیرالمومنیـن؟ع؟ مـا را از جنـگ بـا خـوارج نهـی نکـرده  و بـه آنـان 

گفتنـد: پـس چـرا بـا آنـان بجنگیـم و قـدرت را بـرای بنـی امیـه  گفتنـد: بلـه،  بـود؟ 

همـوار کنیـم؟ اساسـا نـه بایـد بـا آنـان جنگیـد و نه اینکه بـا آنان همگام شـد، زیرا 

جنـگ بـا آنهـا تثبیـت قـدرت ظالم اسـت. 

می شـود  واقـع  قیـام  طـرف  کـه  حکومتـی  بـودنِ  ظالـم  تنهـا  قیـام،  مصحّـح 

1. نهج البلاغة، خطبه: 60
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نیسـت، بلکـه هـدف نیـز بایـد صحیح باشـد. قیامـی که هدفش صحیح باشـد، 

هـدف  کـه  قیامهایـی  بوده انـد  بسـیار  بـود.  خواهـد  صحیـح  نیـز  خروجـی اش 

گونـه اصلاحـی در آن  صحیحـی نداشـته اند و در نتیجـه پـس از پیـروزی هیـچ 

کـه برچسـب مارکسیسـتی  مشـاهده نشـده اسـت. نمونـه اش قیامهـای انحرافـی 

داشـته و در بسـیاری از مناطـق اتفـاق افتـاده اسـت. نتیجـه اینکـه وقتـی قیـام 

کاسـته  گـر بیشـتر نشـد، از مقـدارش نیـز  کننـدگان بـه حکومـت رسـیدند، مظالـم ا

گرفته  نشـد؛ زیـرا هـم هـدف ناصحیـح بـوده و هـم بـه شـکل ناصحیحـی صـورت 

کـه در بردارد، تبدیل نوعی  اسـت. جنگیـدن صِـرف و بـی هدف، تنها نتیجه ای 

از ظلـم بـه نـوع دیگـری از آن اسـت. 

کـه بنی الحسـن که خدا رحمتشـان کنـد، در کار  امـا مطلـب مهـم ایـن اسـت 

خـود چنیـن ملاحظاتـی نداشـند و فقط به پیـروزی خود می اندیشـیدند. توجه به 

یخـی در اینجا خالی از فایده نیسـت:  ایـن نقـل تار

کردنـد و درمدینـه  کـه بنـی الحسـن را دسـتگیر  کرده انـد  همـه مورخـان نقـل 

کـه آخریـن والـی منصـور در مدینـه بـود، در  یـاح بـن عثمـان  بـه زنـدان افکندنـد. ر

ی پرداخـت و بـه  زنـدان بـه سـراغ عبـدالله بـن الحسـن رفـت، درآنجـا بـه تهدیـد و

کـردی مـن مثـل »ابـن القسـری«2 هسـتم  کبـود چشـمک!1 تـو خیـال  گفـت: ای  او 

گـر پسـرانت محمـد و ابراهیـم را بـه مـن  کـه بتوانـی فریبـم دهـی! بـه خـدا سـوگند ا

1. کبـود چشـمی پیـف عربهـا نشـانه بـدی بـوده اسـت و از کفـار بـا ایـن تعبیـر نـام می برده انـد. 
ر می گفتنـد و آنهـا را خـوار می کردنـد.  چـون بـر خـلاف ایرانیـان، رومیـان بـه عربهـا بسـیار زو
کبـود را نشـانه خباثـت و بـدی می دانتسـتند و چنیـن تعابیـری را هـم بـه  لـذا عربهـا چشـم 

عنـوان فحـف بـه کار می بردنـد. 
یاح بن عثمان«  2. » محمد بن خالد القسری « والی معزول مدینه )144 هجری( قبل از »ر
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تحویـل ندهـی، دسـتور می دهـم تـو را بکشـند و همچون گوسـفند سـرت را ببرند. 

کـه دسـتان مـن را گرفتـه بـود،  یـاح  ابوالبَختـری، شـاهد ایـن ماجـرا می گویـد: ر

بیـرون می رفـت، در حالـی کـه بدنـش بـه گونـه ای سـرد شـده بـود کـه پاهایـش را بـر 

ی زمیـن می کشـید و سـردیِ دسـتش را در دسـتم احسـاس می کـردم. بـا خـودم  رو

کـه  کـه علـم غیـب نـدارد. ولـی سـخنی بـه یـادم آمـد  گفتـم: بـه خـدا سـوگند، ایـن 

گفـت آن را از امـام صـادق؟ع؟ شـنیده بـود. مـدت کمـی بعـد شـخصی به داخل 
گفتـه شـده بـود، کشـت.1 کـه  گونـه  زنـدان رفـت و او را بـه همـان 

یـخ الامـم و الملـوک، طبـری،  1. مقاتـل الطالبییـن، ابوالفـرج اصفهانـی، ص194 و 195، تار
اثیـر، ج5، ص209 ابـن  الكامـل،  ج9ص193-189، 



203

  فصل چهارم: 
ث

َ
مفهوم مُحدّ

ث« 
َ

ث« بودن آنهاست. در معنای »مُحَدّ
َ

 یکی از منابع علم ائمه؟سهم؟ »مُحَدّ

کیفیـت آن در روایـات آمـده اسـت: »در خـواب می بینـد و در بیـداری  بـودن و 

ببینـد.«1  را  اینکـه ملـک  بـدون  می شـنود، 

باید دانست که این ویژگی، بیان خصوصیت دوازده امام نیست، بلکه بیان 

حداقـل مراتـب امامـت اسـت. البته منافاتـی بین این ویژگی و وجـود ویژگیهایی 

کتـاب  از  الحجّـة«  »کتـاب  در  رو  ایـن  از  نیسـت.  امـام  دوازده  در  ایـن  از  بیـش 

هـم 
َ
رُشَـهُم  و أنّ

ُ
 ف

ُ
 الملائکـةَ تَأتِیهـم و تَطَـأ

َ
کافـی، بابـی آمـده بـا عنـوان: »أنّ شـریف 

ئکـه  کـه ملا کـی از آن اسـت  یهـم أجمعیـنَ «. ایـن بـاب حا
َ
ـواتُ الِلَّه عَل

َ
 یَرَونَهـم صَل

به نزد آنان آمده، بر فرششان می نشینند و بدانان خدمت می کنند. 

 در همین موضوع، علامه مجلسی 26 روایت نقل می کند که روایاتش متفاوت

کافـی اسـت. ولـی در آخرآنهـا تحـت عنـوان »بیـان«  کتـاب شـریف  از روایـات    

چنین می گوید: 

هُم یَرَونَ   علـی أنَّ
ُّ

 »سَـیَأتي فـي بـابّ غُسْـلِهِم  و أحـوالِ وفاتِهم  خَبَرٌ آخَرُ یَدُل

 عَلی 
ٌ

ـهُ مَحمول
ّ
هُـم؟عهم؟ لا یَرَونَهم، لعَل رَدَ مِـن الأخبـارِ أنَّ  الملائكـةَ. فمـا وَ

یَرَونَهـم  لا  أو  یهـم، 
َ
عَل الأحـكامِ  مِـن  حُكْـمٍ  إلقـاءِ  عنـدَ  یَرَونَهـم  لا  هُـم  أنَّ

1. بحارالانوار، ج26، ص75
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ـةِ، أوْ لا یَرَونَهـم غالبـاً. و سَـیَأتي بَعـضُ القَـولِ فـي ذلـكَ  بِصورتِهِـم الأصلِیَّ

تَعالـی «1  الُلّه  إنْ شـاءَ 

 در بـاب غسـل پیكـر مطهـر ائمـه و احـوال وفاتشـان، روایـت دیگـری نقـل 

کـه بـر اسـاس آن، ائمـه؟عهم؟ ملائكـه را می بیننـد. شـاید بتـوان   می شـود 

آنچه را که در روایات آمده که ائمه؟عهم؟ در بیداری ملائكه را نمی بینند، 

بتـوان حمـل بـر چنـد وجـه کـرد، از جمله اینكـه: وقتی ملائكـه حكمی را 

 به ائمه؟عهم؟ بیان کرده و فرمانی را به آنها می رسانند، در آن لحظه ایشان 

فقط صدایشان را می شنوند. )و وجوه دیگر(. 

کـه حـق آقایـی و  کلام، سـخن علامـه  مجلسـی اعلـی الله مقامـه اسـت  ایـن 

گـردن همـه مـا دارد، ولـی مـا نیـازی بـه بیـان چنیـن سـخنی  تعلیـم و بزرگـواری بـر 

نمی بینیـم. بـه لحـاظ حفـظ مقـام نیـز منافاتی نـدارد که بزرگی سـخنی را بگوید و 

کوچکـی بـه حسـاب عـادت طلبگـی، توضیحـی درباره سـخن او بدهـد. اما باید 

یافـت نمی کنند، بلکه  ئکه در کـه  ائمـه؟سهم؟ احـکام الهـی را از طریـق ملا دانسـت 

حکـم خـدا منحصـراً از راه پیغمبـر بدانـان می رسـد و امـام خصـوص احـکام را از 

پیامبـر می گیـرد. 

ئکـه بـه خدمـت آنـان می رسـیدند،  کـه ملا کـه ایـن حقیقـت  گفتـه شـد  قبـلًا 

کـه بایـد تمـام جهـات و حـدودش را بدانیـم، بـه  حداقـل مراتـب امامتـی اسـت 

کسـی سـخن  ئکـه بـا  گـر ملا گذشـته و چـه در حـال حاضـر، ا کـه چـه در  طـوری 

نگوینـد، چنیـن فـردی اصـلًا امـام نیسـت. ایـن ویژگـی در مورد انبیای گذشـته، و 

شـخص خاتم الانبیاء؟صل؟ نیز مصداق داشـته اسـت. همین حداقلی دلیل بر 

1. بحارالانوار، ج26، ص360 
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که از همان روز نخسـت، مدعیان امامت نمی توانسـتند ادعای رابطه  آن اسـت 

ث« پرداخته انـد، 
َ

کـه بـه معرفـی مفهـوم »مُحَـدّ ئکـه داشـته باشـند. روایاتـی  بـا ملا

در مقـام نفـی همیـن مطلب انـد. 

اهل تسنن این روایت را به عنوان صحیح ترین روایت نقل می کنند: 

فَسَـمِعْتُهُ  سِـنِینَ،  خَمْـسَ  یْـرَةَ  هُرَ بَـا 
َ
أ قَاعَـدْتُ    :

َ
قَـال حَـازِمٍ،  بَـا 

َ
أ سَـمِعْتُ 

نْبِیَاءُ، 
َ ْ
: »کَانَـتْ بَنُـو إِسْـرَائِیلَ تَسُوسُـهُمْ الأ

َ
؟صل؟، قَـال بِـيِّ ثُ عَـنْ النَّ یُحَـدِّ

فَـاءُ، 
َ
 نَبِـيَّ بَعْـدِي، وَ سَـیَكُونُ خُل

َ
ـهُ لا إِنَّ ، وَ  فَـهُ نَبِـيٌّ

َ
ـكَ نَبِـيٌّ خَل

َ
مَـا هَل

َّ
کُل

عْطُوهُـمْ 
َ
أ لِ،  وَّ

َ ْ
فَـالأ لِ،  وَّ

َ ْ
الأ بِبَیْعَـةِ  فُـوا   :

َ
قَـال مُرُنَـا؟ 

ْ
تَأ فَمَـا  ـوا: 

ُ
قَال فَیَكْثُـرُونَ، 

اسْـتَرْعَاهُمْ«.1 ـا  عَمَّ هُمْ 
ُ
سَـائِل الَلّه  فَـإِنَّ  هُـمْ، 

َ
حَقّ

بـا ابوهریـره همنشـین  گفـت: مـدت پنـج سـال  کـه  از ابوحـازم شـنیدم 
که این سـخن را از پیامبر  بودم. در این پنج سـال، پیوسـته از او شـنیدم 
پیامبـران،  کـه  بـود  ایـن  اسـرائیل  بنـی  یژگـی  و می گفـت:  و  می کـرد  نقـل 
سیاستمدارانشـان بودنـد. هـر زمـان که پیامبـری از دنیا می رفـت، پیامبر 
پیامبـری  هیـچ  دیگـر  مـن  از  بعـد  ولـی  می گرفـت.  را  او  جـای  دیگـری 
یـاد می باشـند. حاضـران  کـه ز نیسـت و بعـد از مـن خلفـا خواهنـد بـود 
بـه آن حضـرت عـرض کردنـد: در ایـن صـورت چـه دسـتوری می دهید؟ 
کرده ایـد وفـادار  بـا او بیعـت  کـه  کسـی  بـه بیعـت اولیـن  فرمـود: نسـبت 
یـرا خداونـد در مـورد آنانـی کـه آنهـا  بمانیـد و حقشـان را بدانـان بدهیـد، ز

را رعیتشـان قـرار داده بازخواسـت می کنـد. 

کـه چـون مـن آخریـن پیامبـرم، لـذا بعـد از مـن  معنـای ایـن سـخن آن اسـت 

1. صحیـح بخـاری چـاپ 9 جزئـی، ج4، ص206، صحیـح مسـلم چـاپ 8 جلـدی، ج6، 
رده انـد. ص17. سـنن ابـن ماجـه، مسـند احمـد و سـنن بیهقـی نیـز آن را آو
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دیگـر پیامبـری نیسـت، و تمـام خصوصیـات من به عنـوان پیامبر، جـز پیامبری، 

کـه خلفـای مـن هـم نبـی باشـند و  گـر بنـا بـود  در خلیفـۀ بعـد از مـن خواهـد بـود. ا

کرم؟صل؟ پاییـن تر از بنی  مـن آخریـن پیامبـر باشـم، در ایـن صورت امـت پیامبر ا

اسـرائیل خواهنـد بـود. بدیـن ترتیـب پیامبـر می خواهـد بفرمایـد: امـت مـن از بنی 

اسـرائیل پاییـن تـر نیسـتند. لـذا چـون مـن پایـان مرحله نبوت هسـتم، جانشـینان 

مـن بـه عنـوان خلیفـه خواهنـد بـود و عنـوان نبـوت ندارنـد. تـا همیـن جـا معلـوم 

کـه شایسـتگی پیامبـری را نـدارد، بالطبـع شایسـتگیِ خلافت  می شـود هـر کسـی 

پیامبـر را نیـز نخواهـد داشـت. 

اینکـه پیامبـر امـت خـود را مکلف می سـازد تـا بر بیعت نخسـتین نفری که با 

گر دو نفـر ادعای خلافت  او بیعـت کرده انـد وفـادار بماننـد، یعنـی در هـر عصری ا

کـه بـا او بیعـت کرده اید، وفـا کنید؛ زیـرا خدا در  داشـتند، بـه نخسـتین شـخصی 

کـه ایـن حدیـث  مـورد ایـن خلفـا از رعیتشـان بازخواسـت می کنـد. امـا مخالفـان 

گـردن  را صحیـح دانسـته و خـود را ملتـزم بـه مفـاد آن می داننـد، می گوینـد: بایـد 

دومیـن مدعـی خلافـت را بزنیـم و اعتنایـی به او نکنیـم و افضلیت در این میان، 

معیـار نیسـت. مـا تنهـا وظیفـه مـان این اسـت که بـر بیعت اولـی وفـادار بمانیم. 

کـه در توجیـه اِعـراض از امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ و  ایـن همـان بهانـه ای بـود 

پیوسـتن بـه اصحـاب سـقیفه بـدان تمسـک می کردنـد.

کبری؟سها؟ به خلیفه اول اعتراض می کند، و پس از آن؛ صدیقه 

دَةَ  ـوا: یَا سَـیِّ
ُ
یـنَ، وَ قَال نْصَـارِ مُعْتَذِرِ

َ ْ
یـنَ وَ الأ مُهَاجِرِ

ْ
یْهَـا قَـوْمٌ مِـنَ ال

َ
»فَجَـاءَ إِل

عَهْدُ وَ یُحْكَمَ 
ْ
نْ یُبْـرَمَ  ال

َ
مْرَ قَبْلَ أ

َ ْ
ا الأ

َ
نَـا هَـذ

َ
حَسَـنِ ذَکَـرَ ل

ْ
بُوال

َ
ـوْ کَانَ أ

َ
سَـاءِ! ل النِّ

رَ 
ْ

ـي، فَـلَا عُـذ یْكُـمْ عَنِّ
َ
ـتْ؟عها؟: إِل

َ
ـی غَیْـرِهِ. فَقَال

َ
نَـا عَنْـهُ إِل

ْ
مَـا عَدَل

َ
عَقْـدُ، ل

ْ
ال
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مْـرَ بَعْـدَ تَقْصِیرِکُـمْ«1
َ
 أ

َ
بَعْـدَ تَعْذِیرِکُـمْ وَ لا

گروهـی از )زنـان( مهاجریـن و انصـار، از موضـع پـوزش طلبی به خدمت 

گـر ابوالحسـن ایـن موضـوع  ر زنـان! ا گفتنـد: ای سـرو آن بانـو رسـیدند و 

کـرده و  رده بـود پیـف از آنكـه مـا بـا خلیفـه بیعـت  را زمانـی بـه یـاد مـا آو

عهـد خـود را محكـم کنیـم، ما از ایشـان به دیگری عـدول نمی کردیم. آن 

ید! ایـن عذرهای دروغین  ر شـو حضـرت در پاسخشـان فرمـود: از مـن دو

کوتاهی هـا وجـود نـدارد.  شـما هرگـز پذیرفتـه نیسـت و چـاره ای از آن همـه 

گونـه ای  کـه ابوهریـره بـا ایـن حدیـث در آورده و موضـوع را بـه  ایـن بازیـی بـود 

کـرد تـا حقـی بـرای خلیفـه قائل شـود؛ آنگاه هـم غاصبان خلافـت بتوانند از  طـرح 

آن بهـره بگیرنـد و هـم یزیـد، محمـل مناسـبی بـرای خـود پیـدا کنـد. لـذا از روایت 

کـه ایـن خداسـت کـه خلیفـه را تعییـن کرده  مذکـور چنیـن بهـره بـرداری کرده انـد 

و ایـن موضـوع ربطـی بـه ایـن وآن نـدارد. پـس تنهـا وظیفه مردم آن اسـت که در هر 

کـه می خواهـد باشـد، تبعیـت کنند.  زمـان، از خلیفـه، هـر کـس 

کـرم؟صل؟ می خواهـد  می گوییـم: )بـه فـرض اعتمـاد بـر ایـن حدیـث( پیامبـر ا

کـه بـر اسـاس موازین  یـد تـا از نخسـتین کسـی  بفرمایـد: شـما امـت مـن وظیفـه دار

کنیـد و او را در مقابـل خلیفـه ای قـرار  الهـی خلیفـه شـما شـده اسـت، تبعیـت 

ایـن  موجـب  بـه  لـذا  اسـت.  رسـیده  خلافـت  بـه  مـردم  پیشـنهاد  بـه  کـه  دهیـد 

حدیـث )بـه فـرض صحـت آن( بیعـت بـا دو خلیفـه ارزشـی نداشـته اسـت؛ زیـرا 

کـه پـس از تعییـن پیامبـر و در زمـان حیـات ایشـان به عنـوان خلیفه  همـان کسـی 

در انظـار هـزاران نفـر بـا او بیعـت شـده اسـت )یعنـی امیرالمؤمنیـن؟ع؟(، بیعتش 

1. الحتجاج علی أهل اللجاج، طبرسي،ج 1، ص109 
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 نخسـتین بیعت محسـوب می گردد که تخطی و عدول از او جایز نیسـت و طبق
 فرموده پیامبر، وفای به آن بر همه واجب بوده است. 

ث می فرمایـد: 
َ

کـه امـام؟ع؟ در بـارۀ محـدّ گردیـم. دیدیـم  بـه سـخن خـود بـاز 
»در خـواب می بینـد و در بیـداری می شـنود، بـدون اینکـه ملـک را ببینـد«. 

م و بـــه نوبـــه خـــود ســـندی اســـت بـــرای 
ّ
حدیـــث فـــوق، از احادیـــث مســـل

کـــه  کـــه شـــیعه از امامـــت ارائـــه می دهـــد. و آن ایـــن اســـت  مفهـــوم امامتـــی 
امامـــت، تمـــام ویژگی هـــای نبـــوت را دارد، جـــز اینکـــه امـــام احـــکام را بـــه طریـــق 
کـــه دیگـــر  گونـــه  یافـــت می کنـــد؛ ولـــی نـــه آن  مخصـــوص خـــود، از پیامبـــر در
کـــه  صحابـــه ســـخنی را از حضرتـــش فـــرا می گرفتنـــد. بلکـــه ایـــن طریقـــی اســـت 
بـــه خـــود امـــام اختصـــاص داشـــته و هرکســـی بـــدان راه نـــدارد. خداونـــد ایـــن راه را 
ـــه تنهـــا از آنِ پیامبـــر؟صل؟ و  ک ـــن امتیـــازی اســـت  ـــاز نکـــرده و ای کســـی ب ـــرای هـــر  ب
خلفـــای بحـــق او اســـت. لـــذا هیـــچ حکمـــی بـــه صـــورت مســـتقیم، از طـــرف خـــدا، 
ــر ــا پیامبـ ــام بـ ــات امـ ــایر جهـ ــا سـ ــد. امـ ــد شـ ــر، وحـــی نخواهـ ــز از طریـــق پیامبـ  جـ

 یکی است. 

که ائمه ما افضل از دیگر انبیا هستند. از سفارش  این خود، نشانه آن است 
پیامبـــر در روایـــت ابوهریـــره مبنی بر اعطای حـــق خلیفه نیز چنین بـــر می آید که 
که همگان موظف به ادای آن هســـتند، درحالی  گردن مردم دارند  آنهـــا حقی بر 
کـــه حقـــی در انتخاب آنهـــا ندارند. در نتیجـــه نه معاذ بن جبل حق داشـــت آن 
کبـــری؟سها؟ بگویـــد، نه مهاجریـــن و انصار حـــق ادای چنین  کلام را بـــه صدیقـــه 
که نـــصّ صریح اســـت،  ســـخنانی داشـــتند؛ زیـــرا بـــه  موجـــب صـــدر حدیـــث 

خلفـــای پیامبـــر همان پیامبـــرِ منهای نبوتند. بـــه موجب ذیل حدیث نیز شـــما 

که از ابتدا انتخاب شـــده و به موجب تعیین الهی مقدم  کســـی  باید نســـبت به 
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کردنتان، در وفاداری نســـبت به ایشـــان کنیـــد و ادای حـــق   اســـت، ادای حـــق 

 معنی خواهد داشت. 

کــرده  کــه ابوحــازم از ابوهریــره نقــل  ایــن حدیــث از احادیــث عجیبــی اســت 
دنبــال  بــه  کــه  اســت  تحفه هایــی  از  خــودش  نــوع  در  ابوهریــره  البتــه  اســت. 
سرکشــیدن در هــر آخــوری بــود. او حدیــث را بــه نوعــی نقل کرده که شــنونده تصور 
ــا ابوهریــره  گــر بخواهیــم ب کنــد منظــور پیامبــر، همــان خلیفــه اول اســت. یعنــی ا
کنیــم، معنــی حدیــث چنیــن می شــود: پیامبــر دســتور داده تــا در امــر  مماشــات 
خلافت امیرالمؤمنین؟ع؟ )که ابتدا و قبل از همۀ خلفای دروغین، از سوی خدا 
کمــال تأســف دیــده  منصــوب شــده اســت( نقــض عهــدی صــورت نگیــرد. امــا بــا 
کــه در نخســتین  کلام رســول خــدا؟صل؟ را هیــچ انگاشــتند. چنیــن شــد  کــه  شــد 
 اقــدام عملــی بــرای اخــذ بیعــت، امیرالمؤمنیــن؟ع؟ بــا ایــن عبــارات موهــن، 

تهدید می گردد: 

ي فیه عَیناكَ ؛ فإنَّ الملكَ
ّ

تُ الذ
ْ

خَذ
َ

 »و الِلّه، لو نازَعْتَني أنتَ هذا الأمرَ؛ لأ

 عَقیمٌ...«1 

گر در امر خلافت با من در افتی، آن چیزی را که دو چشم   به خدا سوگند ا

تو بر اوست، از تو می گیرم. 

در نقل دیگر، علاوه بر اینکه آن حضرت تهدید به مرگ می شود، برادری اش 

با رسـول خدا؟صل؟ نیز به سـادگی مورد انکار قرار می گیرد: 

مْ افْعَلْ 
َ
: انْ انَا ل

َ
هُ: بایِعْ،  فَقال

َ
 »فَاَخْرَجُوا عَلِیّاً فَمَضَوْا بِهِ الی ابی بَكْرٍ، فَقالوُا ل

 1. مقاتل الطالبیین، ابوالفرج اصفهانی، ص453، ثمرات الأعواد، علي بن الحسین الهاشمي
 الخطیب، ص199و 200، شرح میمیة،أبي فراس، ص74
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ونَ 
ُ
: اذاً تَقْتُل

َ
 هُوَ، نَضْرِبُ عُنُقَكَ.  قال

ّ
ى لا الهَ الا

َّ
وا: اِذَنْ وَ الِلّه الذ

ُ
فَمَهْ؟ قال

 عُمَرُ: امّا عَبْدُ اللّه فَنَعَمْ، وَ امّا اخُو رَسُـولِهِ فَلا، 
َ

 عَبْدَ الِلّه وَ اخا رَسُـولِهِ. قال

مُ«1 
ّ
کِتٌ لا یَتَكَل وَ ابُوبَكْرٍ سا

ردند،  هنگامی که علی؟ع؟ را برای اخذ بیعت به مسجد و نزد ابوبكر آو
گر بیعت نكنم چه؟ گفتند: به خداوندی که معبودی  حضرت فرمود: ا
جز او نیست، سوگند که گردنت را می زنیم. حضرت فرمود: در این صورت 
گفـت: بنـده خـدا بودنـت کشـته اید. عمـر   بنـده خـدا و بـرادر رسـولف را 
یم. ابوبكر نیز همچنان یت را با رسولف قبول ندار یم، ولی برادر   را قبول دار

کت بود و حرفی نمی زد.   سا

برای روشن تر شدن جهات مطلب، توجه به خبر زیر مناسب است: 

دَهُ، 
َ
یَةَ، جَمَعَ ابْنُ عُمَرَ حَشَـمَهُ  وَ وَل یدَ بْنَ مُعَاوِ مَدِینَـةِ یَزِ

ْ
هْـلُ ال

َ
ـعَ أ

َ
ـا خَل مَّ

َ
 »ل

یَـوْمَ  لِـوَاءٌ  لِـكُلِّ غَـادِرٍ  یُنْصَـبُ   :
ُ

یَقُـول ؟صل؟،  بِـيَّ النَّ إِنِّـي سَـمِعْتُ   :
َ

فَقَـال

مُ 
َ
عْل

َ
 أ

َ
ـی بَیْعِ الِلّه وَ رَسُـولِهِ، وَ إِنِّي لا

َ
جُـلَ عَل ا الرَّ

َ
ـا قَـدْ بَایَعْنَـا هَـذ قِیَامَـةِ، وَ إِنَّ

ْ
 ال

ـهُ 
َ
ـی بَیْـعِ الِلّه وَ رَسُـولِهِ، ثُـمَّ یُنْصَـبُ ل

َ
نْ یُبَایَـعَ رَجُـلٌ عَل

َ
عْظَـمَ مِـنْ أ

َ
غَـدْرًا أ

 
َّ

إِلا مْـرِ 
َ ْ
الأ ا 

َ
هَـذ فِـي  بَایَـعَ   

َ
وَ لا عَـهُ، 

َ
مِنْكُـمْ خَل حَـدًا 

َ
أ ـمُ 

َ
عْل

َ
أ  

َ
إِنِّـي لا وَ   ،

ُ
قِتَـال

ْ
ال

بَیْنَـهُ«.2 وَ  بَیْنِـي  فَیْصَـلَ 
ْ
ال کَانَـتْ 

یه را خلع کردند، عبداللّه بن عمر فرزندان   وقتی اهل مدینه یزید بن معاو

که  کرد و بدانان گفت: من از پیامبر؟صل؟ شنیدم  و اطرافیانف را جمع 

ز قیامت برای هر کسی که خیانت کرده، پرچمی برافراشته   می فرمود: رو

 می گردد. اینک، ما بر اساس بیعت خداوند و رسولف با این فرد بیعت 

1. الامامة والسیاسة، ابن قتیبة، ج1، ص13
2. صحیح بخاری، ج11، ص27
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کـه بـا کسـی بـر  کردیـم، ولـی قطعـاً مـن خیانتـی را بزرگتـر از ایـن نمی دانـم 

گـردد، سـپس بـا شـخص بیعـت  اسـاس بیعـت خـدا و رسـولف بیعـت 

از  دسـت  کسـی  کـه  نمی بینـم  ایـن  از  تـر  بالا مـن  و  شـود.  جنـگ  شـده 

بیعـت خـود بـردارد، مگـر اینكـه ایـن کار او رابطـه مـن را بـا او قطع می کند 

و بیـن مـن و او فاصلـه خواهـد افتـاد. 

کـه بـر خـلاف تعهـدش در امـر بیعـت رفتار  در ایـن روایـت، پیامبـر هـر کسـی را 

روز  در  می نامـد.  خائـن  نمی بینـد،  ملتـزم  کـرده  تعهـد  بدانچـه  را  خـود  و  کـرده 

قیامـت بـرای چنیـن کسـی پرچمـی نصـب می شـود و بـه او می گوینـد: ایـن پرچم 

کـرده و اجـازه  کـه تعهـد داده و خیانـت  فـلان شـخص پسـر فـلان شـخص اسـت 

نـداده اسـت تـا مسـلمانان زیـر پرچـم کسـی که با او بیعت شـده جمع شـوند. لذا 

بـه او گفتـه می شـود: زیـر همان پرچمی که برای تو برافراشـته شـده بـرو، تا همگان 

و  کسـی همـواره فاصلـه  بیـن مـن و چنیـن  کاره ای! و قطعـاً  تـو چـه  کـه  بداننـد 

جدایـی خواهـد افتـاد. 

که در تفسـیر حدیث    می گوییم: اینها نیز از همان بازی های سیاسـی اسـت 

گر شما چنین عقیده ای   درآوردند. باید به عبدالله بن عمر گفت: آقای ابن عمر! ا

 داشتی، پس چگونه شد که طلحه و زبیر، بیعت خود را با امیرالمؤمنین _ فارغ از 

 مقام و شأنی که آن حضرت در نزد ما دارد _ شکستند؟ آیا در آن زمان این حدیث 

یه   را به یاد نداشتند؟ چگونه در آن روز نشسته بودی و تماشا می کردی و پول معاو

را می خـوردی؟ عـلاوه بـر اینکـه ایـن حدیـث همچـون دیگـر احادیـث، مـورد سـوء 

گرفـت. ایـن حدیـث می خواهـد بـه وضـوح ایـن نکتـه را بـه ما   اسـتفاده هایی قـرار 

بنـی  انبیـای  بـه حسـاب مقـام، همـان  کـرم؟صل؟،  ا کـه خلفـای پیامبـر  برسـاند 

کـه بـه دنبـال مـرگ هـر پیامبری، پیامبـر دیگری جـای او را می گرفت.  اسـرائیل اند 
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کـه می خواهـد بفرمایـد آنچـه در  از نـکات دیگـر حدیـث یادشـده ایـن اسـت 

امت هـای قبـل بـوده و ویژگی هـای امتهـای سـابق، در امتهـای لاحـق هـم وجـود 

کـه خاتمیـت پیامبـر اسـلام مانـع از ادامه سلسـله انبیا شـده  دارد، بـا ایـن تفـاوت 

بـر آن  بـه روشـنی  نیـز  کـه »حدیـث منزلـت«  واقعیتـی اسـت  ایـن همـان  اسـت. 

کیـد دارد.  تأ

که می توان از روایت ابوهریره به دسـت داد،  به هر حال، تنها تفسـیر معقولی 

تـذکار بـه تفـاوت خلفـای پیامبـر بـا اوصیـای انبیـای سـلف در ویژگـی منحصر به 

کـه نتیجـه قطعـی و طبیعـی آن، نفـی هرگونـه نقشـی  فـرد »لا نَبـیَّ بعـدی« اسـت 

بـرای بشـر در خلافت اسـت. 

ث« بودنِ ائمه؟عهم؟ 
َ

دلایل »مُحدّ
کـه متّفـق علیـهِ همـه علمـای شـیعی اسـت، مسـتند بـه دلایلـی  ایـن موضـوع 

کـه می فرمایـد: کریمـه قـرآن  کـه ذیـل آیـه  اسـت. از جملـه آن 

 1» ݭٍ
یݨّ ٮبِ

ولٍ وَلاٰ �نَ ُ كَ مِ�نݨْ رَسݩݧ ِ ݫ لݫ ݨْ �بݧ
اٰ مِ�نݨْ �تَ �ن

ْ
رْسَل

َ
 ا

ٓݡ
»وَماٰ

در منابـع عامّـه، از ابـن عبـاس و در منابـع خاصّـه، از امـام صـادق؟ع؟ وارد 

کـه آیـه مذکـور را ایـن چنیـن می خواندنـد:  شـده 

ثٍ[«2
َ

 نَبِيٍّ ]و لا مُحَدّ
َ

نَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلا
ْ
رْسَل

َ
»وَمَا أ

کنیم تـــا در مقام  در اینجـــا لازم اســـت بـــه روایاتـــی در ایـــن خصوص توجـــه 
ث« بـــه عنوان یکـــی از منابع اصلـــی علم امـــام برایمان 

َ
تطبیـــق، مفهـــوم »مُحَـــدّ

گردد.  روشـــن 

1. حج:52
2. تفسیر البرهان، ذیل آیه مذکور 
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روایت اول

وْتَ هُ یَسْمَعُ الصَّ : إِنَّ
َ

: فَقَال
َ

بِي عَبْدِ الِلّه؟ع؟. قَال
َ
ثَ عِنْدَ أ

َ
مُحَدّ

ْ
 »ذَکَرْتُ ال

هُ  : إِنَّ
َ

كِ. قَال
َ
مَل

ْ
کَلَامُ ال ـهُ  نَّ

َ
ـمُ أ

َ
کَیْـفَ یَعْل حَـكَ الُلّه! 

َ
صْل

َ
ـتُ: أ

ْ
 یَـرَى. فَقُل

َ
 وَ لا

كٌ.«1
َ
هُ مَل نَّ

َ
ـمَ أ

َ
ی یَعْل وَقَـارَ حَتَّ

ْ
ـكِینَةَ وَ ال یُعْطَـی  السَّ

ردم. فرمود: او  ث« به میان آو
َ

 در حضور امام صادق؟ع؟ سخن از »مُحَدّ

 کسـی اسـت کـه صـدا را می شـنود ولی فرشـته را نمی بیند. عـرض کردم: 

 خداوند کارهایت را برایت سامان دهد، چگونه می فهمد که آن سخن، 

 سخن فرشته است؟ فرمود: به او آرامف و اطمینان می دهد، به گونه ای 

که می داند این سخن ملک است. 

کـرده و می فرماید:  در اینجـا امـام؟ع؟ از تعبیـری متناسـب با فهم ما اسـتفاده 

بـه او آرامـش و اطمینـان داده می شـود. بـرای فهم این حقیقت بایـد مثالی بزنیم. 

یم. به طور طبیعی معمولا سـخنی را  ایـن روزهـا همـه مـا بـا تلفن سـر و کار دار

کـه از طریـق تلفـن می شـنویم، بـدون ایـن که شـخص را ببینیم جـدی می دانیم و 

بـدان ترتیـب اثـر می دهیـم. این موضوع، حتی مشـروط به داشـتن سـابقه آشـنائی 

بـا او هـم نیسـت. مـا یقینـاً بـه طـور طبیعـی قـدرت تمییـز سـخن جـدی را از غیـر 

آن در چنیـن مواجهـه تلفنـی دارا هسـتیم. حـال می توانیـم ایـن قـدرت تشـخیص 

یافـت وحـی، الهـام یـا سـخن فرشـته توسـط حجـت برحـق خـدا  را بـه هنـگام در

تسـری دهیم. 

طبـق روایـت مذکـور و بنـا بـر تعبیـر زیبـای امـام، خـدای سـبحان در مخاطبـه 

1. بصائـر الدرجـات فـي فضائـل آل محمـد صلـی اللّه علیهـم، محمـد بـن حسـن بـن فُـرّوخ 
قمـی، ج  1، ص323  صفـار 
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ی، او را از چنیـن قـدرت  بـا اولیـای خـود، بـا القـای آرامـش و اطمینـان در نفـس و

تمییـزی بهـره منـد می سـازد. وجـود آرامـش و اطمینـان در ولـیّ خـدا بـه هنـگام 

کـه خداوند در وجـود او پدید  مخاطبـۀ فرشـته الهـی همـان قدرت تمییزی اسـت 

کـه در انبیـای سـلف نیـز مسـبوق بـه سـابقه بـوده و بـه همیـن  مـی آورد، فراینـدی 

منـوال، آنـان نیـز حقانیـت کلام وحـی را از دیگـر سـخنان تشـخیص می داده انـد. 

روایت دوم
این روایت به سندهای متعدد از حُمران بن اَعْیَن نقل شده است:1

ثاً؟ 
َ

نَّ عَلِیّاً؟ع؟  کَانَ مُحَدّ
َ
ثْتَنِي أ

َ
یْسَ حَدّ

َ
 ل

َ
تُ: أ

ْ
بَاجَعْفَرٍ؟ع؟، فَقُل

َ
تَیْتُ أ

َ
 »إِنِّي أ

عْیَـن بـن سُنْسُـن« مـردی رومـی و 
َ
اَعْیَـن« از بزرگتریـن بیـوت علمـی شـیعه ا سـت. »أ 1. »آل 

کـه در اثـر حملـه ترکهـا بـه ایتالیـا منتقـل شـدند. جدّشـان  از مردمـان بیزانـس سـابق بـود 
مـولای قبیلـه »بنـی کِنـدِه« یعنـی اسـیر شـده آنـان بود. پـدرش »سُنْسُـن« راهبـی رومی بود. 
کـه خـودش مسـلمان شـد یـا اینكـه پسـرش مسـلمان شـد. بـه  البتـه محـل خـلاف اسـت 
کـه مـرد بسـیار بـا شـخصیت و عجیبـی بـود، پنـج پسـر داشـت. دو تـن از  هـر حـال، وی 
عیـن، از معتقـدان بـه مكتـب خلافـت، یكـی از آنهـا سـنّی متعـارف و دیگری 

َ
پنـج فرزنـد أ

بـرادر دیگـر از بـزرگان امامیـه و از اجـلّای اصحـاب امـام باقـر و امـام  از خـوارج بـود. سـه 
صـادق؟عهما؟ هسـتند: زراره، حُمـران )ابوحمـزه(، و بُكَیر )ابوجَهْم( که در رأسشـان »زرارة« 
متوفـای سـال 150 هجـری قـرار داشـت. پسـران اعیـن در شـكل و تیـپ ظاهـری هماننـد 
نمـاز  بـرای  وقتـی  کـه  یسـند  می نو زراره  احـوال  در  بودنـد.  زی  امـرو پاییـان  ارو و  رومیـان 
جماعـت می رفـت، جمعیـت در راه می ایسـتادند و بـه خاطـر قامـت بلنـد و موهـای زرد و 
چشـمان آبـی اش تماشـایف می کردنـد. بـرادر دوم، حمـران بـن اعیـن، از بـزرگان محدثیـن 
کـه اهـل سـنت بـر  یانـی اسـت  و فقهـا، بلكـه از بـزرگان قـراء قـرآن اسـت. وی یكـی از قار
کرده انـد. ابوغالـب زراری )356ق/967م(  از نسـل بكیـر بـن  صحـت قرائتـف اجمـاع 
کـه از  اعیـن و معاصـر شـیخ مفیـد و سـید مرتضـی رسـاله ای در احـوال آل اعیـن نوشـته 
آغـاز تـا انجـام، و بـه ایجـاز و بـا ذکـر مشـایخ روایـی و طـرق روایـات آنهـا اسـت. ایـن رسـاله 

مكـرر چـاپ شـده اسـت. 
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هُ   إِنَّ
ُ

قُـول
َ
تُ: أ

ْ
: قُل

َ
ثُـهُ . قَـال ـكٌ  یُحَدِّ

َ
: مَل

َ
ثُـهُ؟ قَـال ـتُ: مَـنْ یُحَدِّ

ْ
ـی. قُل

َ
: بَل

َ
قَـال

یْمَانَ وَ مَثَـلُ 
َ
ـهُ مَثَـلُ صَاحِـبِ سُـل

ُ
: بَـلْ مَثَل

َ
. قَـال

َ
: لا

َ
؟ قَـال

ٌ
وْ رَسُـول

َ
نَبِـيٌّ أ

نَّ عَلِیّاً؟ع؟ سُـئِلَ 
َ
غَكَ أ

َ
 مَـا بَل

َ
قَرْنَیْـنِ. أ

ْ
ـهُ مَثَـلُ ذِي  ال

ُ
صَاحِـبِ مُوسَـی وَ مَثَل

الَلّه  حَـبَّ 
َ
أ عَبْـداً  کَانَ  بَـلْ   ،

َ
لا  :

َ
قَـال نَبِیّـاً.  کَانَ  ـوا 

ُ
فَقَال قَرْنَیْـنِ،  

ْ
ال ذِي  عَـنْ 

ـهُ«1
ُ
ا مَثَل

َ
ـهُ وَ نَاصَـحَ  الَلّه فَنَاصَحَـهُ ، فَهَـذ حَبَّ

َ
فَأ

حمران می گوید:

کــردم: آیــا شــما بــه  بــه خدمــت امــام باقــر؟ع؟ رســیدم. بــه ایشــان عــرض 
ث بــود؟ فرمود: بلی! عــرض کردم: چه 

َ
مــن نفرمودیــد کــه علــی؟ع؟ محــدّ

کســی بــا او ســخن می گفــت؟ فرمــود: فرشــته ای بــا او ســخن می گفــت. 
ــا رســول اســت؟ فرمــود: خیــر! مَثَــل  ــم او نبــیّ ی ی ــم بگو ــا می توان گفتــم: آی
او مَثَــل مُصاحــب ســلیمان و مصاحــب موســی و مصاحــب ذوالقرنیــن 
کــه  کــه از علــی؟ع؟ در بــاره ذوالقرنیــن ســؤال شــد  اســت. آیــا خبــر نــداری 
کــه خــدا را دوســت داشــت  آیــا پیغمبــر بــود؟ فرمــود: خیــر! او بنــده ای بــود 
و خــدا هــم او را دوســت داشــت. او در دوســتیف بــا خــدا مخلصانــه 
ث « چنین 

َ
 رفتــار کــرد و خداونــد هــم بــا او همیــن گونــه رفتار کــرد. »محــدّ

یند.  گو کسی را 

مُصاحبـان سـلیمان و موسـی و نیـز ذوالقرنیـن، بندگانـی از بنـدگان خداونـد 

کـه رابطـه خاصّـی بـا خـدا داشـتند و خصوصیـات هر سـه در قرآن  رحمـان بودنـد 

 آمده است. مصاحب موسی در سفر همراه او بود و دانشی بیش از موسی داشت 

گرفتـن پاسـخ پرسـش هایـش از او عجلـه می کـرد. و مصاحـب  و موسـی هـم در 

1. بصائـر الدرجـات فـي فضائـل آل محمـد صلـی اللّه علیهـم، محمـد بـن حسـن بـن فُـرّوخ 
367 ج1ص  قمـی،  صفـار 
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کریـم، مـی  کـه پیامبـر نبـود، ولـی بـه نقـل قـرآن  سـلیمان، »آصـف بـن برخیـا« بـود 

کـه قـرآن منشـأ آن را علـم او بـه  کارهـاى خـارق العـاده اى انجـام دهـد  توانسـت 

کـه در قـرآن، از او بـه »عبـد  کسـی اسـت  کنـد. »ذوالقرنیـن « نیـز  کتـاب ذکـر مـی 

صالـح« تعبیـر شـده اسـت. 

گرفتـه،  کـه در روایـت فـوق مـورد مـدح و تکریـم امـام؟ع؟ قـرار  »ناصـح« بـودن 

کـه اراده شـخص آن چنـان باشـد کـه خـدا می خواهـد و هیـچ  بـدان معنـی اسـت 

گونـه خـلاف اراده حـق متعـال در او نباشـد، مصلحـت او را هماننـد مصلحـت 

کاری انجـام ندهـد. بدیـن ترتیـب  خـود بدانـد و برخـلاف اراده و مصلحـت او 

کـه اراده آدمی  ارادۀ خداونـد را جـدا از ارادۀ خـود ندانـد، و ایـن مقـام بزرگی اسـت 

در همـه جهـات همـان اراده خـدا باشـد. 

روایت سوم

وْصِیَائِــي مِــنْ 
َ
ــي وَ أ إِنِّ   :

ُ
ــهُ سَــمِعَ عَلِیّــاً؟ع؟ یَقُــول نَّ

َ
أ ــامِيِّ  یْمٍ  الشَّ

َ
عَــنْ سُــل

مُؤْمِنِیــنَ مَــنْ هُــمْ؟ 
ْ
مِیــرَ ال

َ
ــتُ: یَــا أ

ْ
ثُــونَ. فَقُل

َ
نَــا مُحَدّ

ُّ
کُل ــونَ   ــدِي مَهْدِیُّ

ْ
وُل

: وَ 
َ

حُسَــیْنِ؟ع؟. قَــال
ْ
حُسَــیْنُ؟عها؟، ثُــمَّ ابْنِــي عَلِــيُّ بْــنُ ال

ْ
حَسَــنُ وَ ال

ْ
: ال

َ
قَــال

ذِینَ 
َّ
عَلِــيٌّ یَوْمَئِــذٍ رَضِیــعٌ. ثُــمَّ ثَمَانِیَــةٌ مِــنْ بَعْــدِهِ وَاحِــداً بَعْــدَ وَاحِدٍ، وَ هُــمُ ال

 الِلّه ؟صل؟، وَ 
ُ

وَالِــدُ فَرَسُــول
ْ
ــا ال مَّ

َ
ــدَ«. أ

َ
 : »وَ والِــدٍ وَ مــا وَل

َ
قْسَــمَ الُلّه بِهِــمْ، فَقَــال

َ
أ

مُؤْمِنِیــنَ تجمــع إِمَامَــانِ؟ 
ْ
مِیــرَ ال

َ
ــتُ: یَــا أ

ْ
وْصِیَــاءَ. قُل

َ ْ
ءِ الأ

َ
ــدَ یَعْنِــي هَــؤُلا

َ
مــا وَل

.
ُ

ل وَّ
َ ْ
ــی یَمْضِــيَ الأ  یَنْطِــقُ حَتَّ

َ
حَدُهُمَــا مُصْمَــتٌ لا

َ
 وَ أ

َّ
 إِلا

َ
: لا

َ
قَــال

؟ع؟  کَانَ عَلِــيٌّ ــتُ: 
ْ
بِــي بَكْــرٍ قُل

َ
ــدَ بْــنَ أ تُ مُحَمَّ

ْ
ل

َ
: سَــأ ــامِيُّ یْمٌ الشَّ

َ
 سُــل

َ
قَــال

 :
َ

نْبِیَــاءَ؟ قَــال
َ ْ
 الأ

َّ
مَلَائِكَــةُ إِلا

ْ
ثُ ال ــتُ: وَ هَــلْ یُحَــدِّ

ْ
: نَعَــمْ. قُل

َ
ثــاً؟ قَــال

َ
مُحَدّ

ثٍ«؟ 
َ

 مُحَــدّ
َ

ــيٍّ وَ لا  نَبِ
َ

ــنْ رَسُــولٍ وَ لا ــكَ مِ ــنْ قَبْلِ نَا مِ
ْ
ــل رْسَ

َ
ــا أ  »وَ مَ

ُ
ــرَأ ــا تَقْ  مَ

َ
أ
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کَانَــتْ  فَاطِمَــةُ  وَ  نَعَــمْ،   :
َ

قَــال ثٌ؟ 
َ

مُحَــدّ مُؤْمِنِیــنَ؟ع؟ 
ْ
ال مِیــرُ 

َ
فَأ ــتُ: 

ْ
قُل

ــةً�1  ــنْ نَبِیَّ ــمْ تَكُ
َ
ــةً، وَ ل ثَ

َ
مُحَدّ

 سلیم شامی نقل می کند که از علی؟ع؟ شنیده است که می فرمود: من 
ث هستیم. عرض 

َ
 و جانشینانم که از نسل من اند، همگی مهدی و مُحدّ

حسـین؟عها؟،  و  حسـن  فرمـود:  کیاننـد؟  آنـان  امیرالمؤمنیـن!  کـردم:ای 
ز، شیر خواره بود2 و سپس   سپس پسرم علی بن الحسین؟عهما؟ که در آن رو
کـه خداونـد  هشـت تـن پـس از او، یكـی پـس از دیگـری. آنـان کسـانی اند 
کـرده و فرمـوده: سـوگند بـه پـدر و آن کـس کـه  در قـرآن بدانهـا سـوگند یـاد 

از او زاده می شـود.،که منظـور همیـن جانشـینان اند. 
 عرض کردم:ای امیر مؤمنان! آیا دو امام با هم در یک زمان جمع می شوند؟ 
حرفـی  و  اسـت  کت  سـا آنهـا  از  یكـی  اینكـه  مگـر  قطعـا!  خیـر!  فرمـود: 
ید: از محمد بن ابی بكر   نمی زند تا مرگ امام قبل از او در رسد. سلیم گو
کـردم: مگـر  بـود؟ فرمـود: بلـی! عـرض  ث 

َ
آیـا علـی؟ع؟ مُحـدّ پرسـیدم: 

یند؟ فرمود: آیا این آیه را نخوانده ای  فرشتگان فقط با انبیاء سخن نمی گو
و محدّثـی  پیمبـر  و  تـو هیـچ رسـول  از  پیـف  مـا  »و  اسـت:  فرمـوده  کـه   
ث 

َ
کـردم: پـس امیرالمؤمنیـن؟ع؟ محـدّ نفرسـتادیم جـز آنكـه.. « عـرض 

ثـة بـود، بـا آنكـه پیامبـر نبـود. 
َ

بـود؟ فرمـود: بلـی! و فاطمـه؟سها؟ نیـز محدّ

که تمام اقوال و افعالش  کسـی اسـت  که روایت بدان اشـاره شـده،  »مهدی« 

1. بصائـر الدرجـات فـي فضائـل آل محمـد صلـی اللّه علیهـم، محمـد بـن حسـن بـن فُـرّوخ 
ص372  ج 1،  قمـی،  صفـار 

بـه هنـگام  و  امـام سـجاد؟ع؟ در سـال 38 هجـری متولـد شـده  روایـت مشـهور،  بـر  بنـا   .2
شـهادت امیرالمؤمنیـن؟ع؟ دو سـال داشـت. لـذا بـه هنگام ایـن کلام، ایشـان کمتر از دو 

سـال سـنّ داشـته و شـیرخواره بـوده اسـت. 
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کـه  کسـی  مطابـق بـا واقعیـت باشـد. لـذا تبعیـت از او هدایـت بـه حـق اسـت. 

خطـا، اشـتباه و خـلاف واقـع در او راه نـدارد. خداونـد در قـرآن از او ایـن چنیـن 

ی از هرکـس دیگـر می دانـد.  ی از او را سـزاوارتر از پیـرو کـرده و پیـرو تعبیـر 

یٓ«1  هِدّٖ َ �نݨْ لاٰ �ی َّ مݧ
َ
َ ا عݧ َ بݧ ݫ �ݫ

َّ ىتݧ ݦُ �نْ �ی
َ
حَ�تُّ ا

َ
ِ ا

�تّ �ݨَ
ݨْ
ى ال

َ
ݣݣیٓ اِل دݬٖ ݩݩْ ݧ هݧ َ �نْ �ی َ ݧ مݧ نَ �ݧ

َ
»ا

 آیا کسی که به سوی حق هدایت می کند، سزاوارتر است که مورد متابعت

که خود هدایت نیابد؟ کسی  گیرد یا   قرار 

کـه  کسـی اسـت  گرفتـه اسـت. مهـدی   ایـن هدایـت در مقابـل ضلالـت قـرار 
ضلالت در او راه ندارد. به همین خاطر به حضرت ولیّ عصر؟عج؟ نیز »مهدی« 
 گفتـه می شـود. البتـه ایـن لقـب خـاصّ آن حضـرت نیسـت، زیـرا تمـام ائمـه؟عهم؟ 

»مهدی« هستند، هدایتگری به حق دارند و ضلالت در ایشان راه ندارد. 

گرحیـات دو  کـه طبـق اعتقـاد شـیعه ا از نـکات مهـم ایـن روایـت، آن اسـت 

کـه نوبـت امامـت اوسـت،  امـام ماننـد حسـنین؟عهما؟ متعاصـر باشـد، تنهـا یکـی 

او تمـام نشـده  از  امـام قبـل  امامـت  کـه  تـا زمانـی  بایـد متصـرف باشـد و دومـی 

نـدارد.  باشـد، تصرفـی 

روایت چهارم

بِي 
َ
تُ سُـرَادِقاً لِأ

ْ
مْـرَدُ، فَدَخَل

َ
نَا شَـابٌّ أ

َ
مَدِینَـةَ وَ أ

ْ
: قَدِمْـتُ ال

َ
رَارَةَ قَـال »عَـنْ زُ

مَجْلِسِ، 
ْ
فُسْـطَاطِ وَ صَـدْرُ ال

ْ
وسـاً فِي ال

ُ
یْـتُ قَوْمـاً جُل

َ
جَعْفَـرٍ؟ع؟ بِمِنًـی. فَرَأ

یِـي 
ْ
بِرَأ فَعَرَفْـتُ  یَحْتَجِـمُ،  نَاحِیَـةً  رَجُـلًا جَالِسـاً  یْـتُ 

َ
رَأ وَ  حَـدٌ. 

َ
أ فِیـهِ  یْـسَ 

َ
ل

ـيَّ . 
َ
ـلَامَ عَل یْـهِ، فَـرَدَّ السَّ

َ
مْتُ عَل

َّ
بُـو جَعْفَـرٍ؟ع؟. فَقَصَـدْتُ نَحْـوَهُ فَسَـل

َ
ـهُ أ نَّ

َ
أ

تُ: 
ْ
نْتَ؟ فَقُل

َ
عْیَنَ أ

َ
 مِنْ بَنِي أ

َ
: أ

َ
فَهُ. فَقَال

ْ
امُ خَل حَجَّ

ْ
سْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ ال

َ
 فَجَل

1. یونس: 35
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تُ: 
ْ
 حَجَّ حُمْرَانُ؟ قُل

َ
بَهِ، أ مَا عَرَفْتُكَ بِالشَّ : إِنَّ

َ
عْیَنَ. فَقَال

َ
رَارَةُ بْنُ أ نَا زُ

َ
نَعَمْ أ

بَـداً. إِذَا 
َ
 یَرْجِـعُ أ

َ
مُؤْمِنِیـنَ حَقّـاً، لا

ْ
ـهُ مِـنَ ال : إِنَّ

َ
ـلَامَ. فَقَـال  وَ هُـوَ یُقْرِئُـكَ السَّ

َ
لا

ـي  حَكَـمَ بْـنَ عُیَیْنَـةَ عَنِّ
ْ
ثْـتَ ال

َ
ـهُ: لِـمَ حَدّ

َ
ـلَامَ وَ قُـلْ ل ـي السَّ قْرِئْـهُ مِنِّ

َ
قِیتَـهُ فَأ

َ
ل

حَدِیث«1
ْ
ا ال

َ
شْـبَاهَهُ بِمِثْـلِ هَـذ

َ
ثْـهُ وَ أ  تُحَدِّ

َ
ثُـونَ؟ لا

َ
وْصِیَـاءَ مُحَدّ

َ ْ
نَّ الأ

َ
أ

یف نداشتم، در »منا«  که هنوز جوانی نورس بودم و ر ید: زمانی  گو زرارة 

ـق بـه امـام باقـر؟ع؟ بـود. دیـدم عـده ای در 
ّ
کـه متعل وارد خیمـه ای شـدم 

کسـی در صـدر مجلـس نیسـت. مـردی را دیـدم  آن خیمـه نشسـته اند و 

که او باید  گوشـه ای نشسـته و مشـغول حجامت اسـت. حدس زدم  که 

کـردم و ایشـان جوابـم را  امـام باقـر؟ع؟ باشـد. خدمتشـان رفتـم و سـلام 

داد. مـن جلـوی آن حضـرت نشسـتم و حجّـام هـم پشـت سـر ایشـان و 

از پشـت خـون می گرفـت. آنـگاه فرمـود: آیـا از فرزنـدان »اعیـن« هسـتی؟ 

از راه  بـن اعیـن « هسـتم. حضـرت فرمـود: مـن  گفتـم: بلـی! مـن »زرارة 

گفتـم:  شـباهت تـو را شـناختم. آیـا حمـران هـم امسـال بـه حـج آمـده؟ 

خیـر! ولـی خدمتتان سـلام می رسـاند. فرمـود: او قطعاً از مؤمنانی اسـت 

گـردد. هـرگاه  کـه اسـتوار در ایمـان اسـت و هیـچ وقـت از ایمانـف برنمـی 

او را دیـدی از قـول مـن بـه او سـلام برسـان! و بـه او بگـو: چـرا بـرای »حَكَـم 

بـن عُیَیْنَـة« از قـول مـن گفتـی کـه اوصیـاء محدّث انـد؟! بـه او و امثال او 
چنیـن احادیثـی را مگـو!2

1. بحار الأنوار، ج 26ص 81  
یـد شـرکت جسـت  ز نشـاند. او در قیـام ز یـد را بـه آن رو کـه حضـرت ز کسـانی بـود  2. وی از 
نورچشـمی  بـن عیینـة  و سـفیان  ثـوری  او همچـون سـفیان  نداشـتند.  او  بـا  کاری  ولـی 
خلفـا بـود. و از کسـانی بـود کـه وقتـی منافعشـان با خلفای زمـان درخطر می افتـاد، بدنبال 
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ث« در کتب عامّه 
َ

مفهوم »محدّ
در قرآن می فرماید: 

ݭٖىٓ 
ڡݨن طاٰ�نُ  �یْ

َّ السش ی  ٯتَ
ْ ݧ
ل
َ
ا ی 

ٰٓݡ ݧ ݩݩݩݩݩݩݩݧ ݧ ݧ ݧ ٮݩݦنّݧ ݨݨَ مݧ �تَ ݢاٰ  ݢ اِدن  
اݦݦݩݩٰݠٓ
ّ
اِل ݭٍ 

یݨّ ٮبِ
�نَ وَلاٰ  ولٍ  ُ رَسݩݧ مِ�نݨْ  كَ  ِ ݫ لݫ ݨْ �بݧ

�تَ مِ�نݨْ  اٰ  �ن
ْ
رْسَل

َ
ا  

ٓݡ
»وََماٰ

1 هٖ« ِ �ت
ىیَّ مْ�نِ

ُ
ا

و پیـف از تـو هـر رسـول و پیامبرى را که فرسـتادیم، هـر گاه چیزى تلاوت 

می کرد، شـیطان در تلاوتف القاىِ ]شـبهه [ می کرد. 

کـی از آنکـه در قرائـت اهـل بیـت؟عهم؟،  روایـات فراوانـی وارد شـده اسـت حا

ث« هـم وجـود دارد، حتـی بنـا بـر نقـل عامـه، ابن عبـاس چنین قرائت 
َ

»و لا مُحَـدّ

می کـرده اسـت: 
ثٍ«2

َ
 نَبِيٍّ ولا مُحَدّ

َ
نَا مِن قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلا

ْ
رْسَل

َ
»وَمَا أ

که صاحبان صحاح ستّ   »عبداللَّه بن وَهْبْ« از اعلام محدثان سنی است 

کـه همـه  گونـه ای اسـت  کرده انـد و مقـام وثـوق او بـه  بالاجمـاع از او نقـل حدیـث 

ثـون« را بـه معنـی »مُلهَمُـونَ« تفسـیر می کنـد.3 
َ

وثاقتـش را قبـول دارنـد. او »محدّ

مُون« یعنی کسـانی  یـادی از جملـه سـفیان بـن عیینـه، آن را به معنی »مُفَهَّ عـده ز
کـه چیـزی بدانـان فهمانـده می شـود، معنـی می کننـد.4

انقلابیـون راه می افتادنـد تـا شـاید بتواننـد منافـع قطـع شـده خـود را بازگرداننـد. فرزنـدان 
ید، فرزندان  ید، یحیی بن ز یچه اینها می شدند. لذا این بازی را با ز  ابیطالب؟س؟، غالبا باز

ردند.  ید و نیز بنی الحسن درآو ز
1. حج:52

2. صحیح بخاری، ج6، ص100
3. صحیح مسلم، ج4، ص1864، صحیح بخاری، ج6، ص100

4. سنن ترمذی، ج5، ص441
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کرم؟صل؟ نقل می کند:  بخاری به نقل از پیامبر ا
ثُونَ ...«1

َ
مَمِ مُحَدّ

ُ ْ
كُمْ مِنْ الأ

َ
هُ قَدْکَانَ فِي مَا مَضَی قَبْل »إِنَّ

ث« بودند. 
َ

که »محدّ کسانی بودند  در امت های پیف از شما 

نیز در بعضی از روایاتش دارد:

نْ یَكُونُـوا 
َ
مُـونَ مِـنْ غَیْـرِ أ

َّ
  یُكَل

ٌ
كُـمْ مِـنْ بَنِـي إِسْـرَائِیلَ رِجَـال

َ
کَانَ قَبْل قَـدْ 

َ
»ل

نْبِیَـاء«2
َ
أ

که با   در امت هایی از بنی اسرائیل که پیف از شما بودند، مردانی بودند 

گفته می شد بدون اینكه پیامبر باشند.  اینها سخن 

کسـی  گر  یش ابوهریره اسـت، اضافه می کند: »ا که راو  در ادامه روایت مذکور 

از آنان بخواهد در میان امت وجود داشته باشد، او »عمر« است.« 

ی  یخچـۀ لطیفـی دارد. و یکـی از صحابـه بـه نـام »عمـران بـن الحصیـن«، تار

کـه از بنـی خزاعـه اسـت در سـال هفتـم یعنـی همـان سـال فتـح خیبـر بـه مدینـه 

در  را  امیرالمؤمنیـن؟ع؟  کـرم؟صل؟  پیغمبرا نهـم  سـال  در  شـد.  مسـلمان  و  آمـد 

رأس عده ای به یمن فرسـتاد. در این جمع خالد را هم فرسـتاد و به هر دو فرمود: 

کـه بـا او هسـتند امیـر  گـر جـدای از هـم بودیـد، هـر یـک از شـما بایـد بـر آن کسـانی  ا

گـروه رفتند  گـر بـا هـم بودیـد، بایـد امیرتـان علی بن ابیطالب باشـد. این  باشـد. و ا

و بـا بعضـی از قبائـل برخـورد کردنـد و جنگیدنـد و غنائمـی نیـز گرفتنـد. در پایـان 

امیرالمومنیـن؟ع؟ آنچـه از ایـن غنائـم را کـه در فقـه شـیعه »انفـال« نـام دارد، جدا 

کـرد. خالـد عـده ای از جملـه همیـن »عمـران« و »بریـدة بـن الحصیـن« را تحریک 

1. صحیح بخاری، ج5، ص412
2. صحیح بخاری، ج6، ص100
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کننـد.  کـرد تـا برونـد و نـزد رسـول خـدا؟صل؟ از آن حضـرت شـکایت 

کـرده و  کثیـر و امثـال او ایـن ماجـرا را توجیـه واقعـۀ غدیـر قلمـداد  البتـه ابـن 

ایـن شـکایت  اثـر  بـرای رفـع  از امیرالمومنیـن؟ع؟  را تفقـد و دلجویـی پیامبـر  آن 

کـه در آورده انـد.  کـه ایـن هـم در جـای خـود بـازی دیگـری اسـت  دانسـته اند 

گویـد: بـه مدینـه آمـدم و بـه مسـجد رفتـم و از علـی؟ع؟  بـه هـر حـال؛ عمـران 

شـکایت کردم. من که عادت داشـتم به هنگام سـخن گفتن سـر به زیر بیندازم، 

کـرم؟صل؟ از شـدت خشـم صورتـش برافروخته  وقتـی سـر برداشـتم دیـدم پیغمبـر ا

گفتـم: از غضـب رسـول خـدا، بـه خـدا و رسـولش پنـاه می بـرم.  شـده اسـت. لـذا 

حضـرت فرمود: 

کلِّ مُؤمـنٍ  »دَعُـوا علیّـاً، دَعُـوا علیّـاً، اِنَّ علیّـاً منّـی و اَنَـا مِنـهُ، و هُـوَ ولـیُّ 
بَعـدى«1

یم، و او  رهـا کنیـد علـی را، رهـا کنید علی را، قطعاً علی از من و من از او

 ولیّ و سرپرست هر مؤمنی بعد از من است. 

کشّـی در  کنـی! البتـه  ایـن یعنـی آنکـه تـو حـق نـداری بـه علـی؟ع؟ اعتـراض 

گویـد:  رجـال خـود 

مُؤْمِنِیـــنَ... و عِمْـــرَانُ بْنُ 
ْ
مِیـــرِ اَل

َ
ی أ

َ
ذِیـــنَ رَجَعُـــوا إِل

َّ
ـــابِقِینَ اَل »إِنَّ مِـــنَ اَلسَّ

حُصَیْـــنِ و...«2
ْ
اَل

یـخ  1. السـنن الكبـرى، ج6، ص342، معرفـة الصحابـه، ج1، ص374، حدیـث 257، تار
مدینة دمشق، ج42، ص194، سبل الهدى و الرشاد، ج6، ص236،  المعجم الاوسط، 
ص251،  ج1،  الیقیـن،  کشـف  ص289،  ج1،  اربلـی،  الغمّـة،  کشـف  ص162،   ج6، 

بحار الانوار، ج37، ص220
2. رجال،کشی، ج1، ص38
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کـه بـه سـمت امیرالمومنیـن؟ع؟ بازگشـتند عمـران  از جملـه پیشـتازان 

بـن الحصیـن بـود. 

کرم؟صل؟ به دستگاه    البته بماند که بازگشتش چگونه بود. او بعد از پیغمبرا

ی را بـه بصره فرسـتاد تا احکام اسـلام را به  خلافـت پیوسـت و عمـر بـن خطـاب و

یاد بـن ابیه والی بصره شـد.  کـه ز بصریـان آمـوزش دهـد. او در بصـره بـود تـا زمانـی 
کرد.1 یـاد« او را بـه سـمت قاضی بصـره منصوب  لـذا »ز

ئکـه می آمدنـد و بـا مـن سـخن می گفتنـد، و  کـه ملا »عمـران« ادعـا می کنـد 

ئکـه ای را می دیـدم کـه حافظانـم بودنـد و بـا مـن سـخن می گفتنـد و بـر من  مـن ملا

ی دوشـم سـوار بودنـد. لیکـن  سـلام می کردنـد و بـا مـن مصافحـه می کردنـد و رو

کـردن  کیـل  کـرد تـا بـر خـلاف نهـی پیغمبـر از  یـاد« مـن را مجبـور  بعـد از اینکـه »ز

ایـن کار را انجـام دهـم، لـذا ایـن فرشـتگان تـا اواخر حیاتم _ که به سـال 52 وفات 

گویـی و  کردنـد و دوبـاره بـاز گشـتند و بـا مـن شـروع بـه قصـه  یافـت _ از مـن دوری 
مصافحـه و سـلام کردنـد.2

کسـی هـم در آن  کرده انـد و  م نقـل 
ّ
یـخ مسـل کتابهـا و توار ایـن داسـتان را دیگـر 

مناقشـه نکـرده اسـت. لـذا در میـان صحابـۀ پیغمبـر، عـلاوه بـر ابـن الخطـاب، در 

گفتـن و مصافحـه و  مـورد عمـران بـن الحصیـن نیـز، اهـل سـنت ارتبـاط و سـخن 

گر دلیلی بر محدّث  ئکه پذیرفته اند. با این وصـف، ا یـت آنهـا را بـا ملا لمـس و رؤ

بودن ائمه؟سهم؟ اقامه شـد، دیگر هیچ مسـلمانی نمی تواند بازی در آورد؛ تا اینکه 

1. الطبقات الكبری، ابن سعد، ج4، ص287، الاستیعاب، ج3، ص1208
2. صحیح مسلم، ج3، ص70 کتاب الحج،باب جواز التمتّع ذیل حدیث 1236، صحیح 
کتـاب الحج،حدیـث 1496، سـنن ابـن ماجـه، ج4، ص454،   بخـاری، ج2، ص569 

مسند احمد حنبل، ج5، ص159 و 600
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 احمـد امیـن و دنبالـه روهایـش پشـت سـر هـم در کتابهایشـان بنویسـند که شـیعه
 با نقل این روایات، ائمۀ خود را پیامبرانی بعد از نبی خدا می دانند.1

گـر بنـا باشـد چنیـن  کتابهایـی همیـن اسـت. ا پایـۀ اساسـی و مبنـای چنیـن 

سـخنانی از ناحیـه عامّـه در بـارۀ »عمـران بـن الحصیـن « صحـت داشـته باشـد 

کـه امیرالمؤمنین؟ع؟ که سـید  کـه بـه نظـر مـا نـدارد، ولـی مطلب عجیبی نیسـت 

مسـلمانان اسـت، چنیـن مقامـی داشـته باشـد. 

کـه بـی آنکـه مقـام  نتیجـه سـخن آنکـه؛ نخسـتین منبـع علـوم ائمـه آن اسـت 

گفته می شود، با این توضیح  ئکه به آنان   نبوت داشته باشند، مطالبی از راه ملا

ئکه بدانان شریعت و احکام الهی داده نمی شود.  که از طریق ملا

کتابـی بـا نـام »تبدیـد الظـلام و تنبیـه النیـام الـی خطـر التشـیع علـی المسـلمین  1. از جملـه 
یسـنده وهابـی مسـلک در ششـصد صفحه  و الاسـلام« از »ابراهیـم سـلیمان الجبهـان« نو

کـه چندیـن مرتبـه چاپ شـده اسـت. 
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علم امام به رویدادهای آینده 

مصادیق بارز در تطبیق علم امام بر حوادث آینده 
داســـتان قیـــام »بنـــی الحســـن« _ یـــا به قـــول یکـــی از نویســـندگان نوپـــرداز، 

گاهی  »خیـــزش بنی الحســـن« _ یکـــی از مصادیق بـــارز مـــوارد تطبیقی علـــم و آ

کـــه در اختیار ائمه؟عهم؟ قرار   ائمـــه؟عهم؟ از حوادث آینده بر مبنای منابعی اســـت 

داشته است. 

کـه می تـوان سـران آنهـا را بـه آن دسـته از  معتزلـه یکـی از فـرق اسـلامی بـوده 

که امر بر آنها مشـتبه شـده و در موضع نقد وضع  کرد  روشـنفکران امروزی تشـبیه 

موجـود و ابـراز طـرح و نقشـه نسـبت بـه آینـده بهتـر، اظهـار تفـوق بر سـطح عمومی 

فکـر جامعـه دارنـد. آنـان همیشـه در برابـر وضـع موجـود، حالـت اعتـراض بـه خود 

مقـام عمـل  امـا در  اظهـار می کردنـد،  آینـده  بـه  نسـبت  را  آرزوهایـی  و  می گرفتـه 

گـروه بودند، زیرا عمل شـدت و سـختی داشـت و آنهـا تحملش را  ضعیـف تریـن 

نداشـتند. بـه عـلاوه سرانشـان بـه هنـگام خطـر، با قـدرت می سـاختند. اینان دور 

کننـدگان بـا او را تشـکیل می دادنـد.  گرفتنـد و مهمتریـن بیعـت  یـد را  ز

یـد بـن علـی بـن الحسـین بـن علـی بـن  یـد نوشـته انـد:1 ز  در مـورد جنـاب ز

ابیطالـب؟عهم؟ در سـال 7۸ هجـری بـه دنیـا آمـده و درسـاعات پایانـی پنجشـنبه 

گونه نوشته است. )ارشاد،، ص148( 1. شیخ مفید نیز همین 
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شـب سـوم صفـر سـال 122 هجـری، در حالـی کـه تنها سـه تـا چهار مـاه از قیامش 

گهـان بـه وسـیله یکـی از غلامـان  گذشـته بـود، در حـال جنـگ بـا سـپاه امویـان، نا

کـه بـه سـمت چـپ  گرفـت  »یوسـف بـن عمـر« بـه نـام »راشـد« هـدف تیـری قـرار 

کـه تـا انتها در پیشـانی  کـرد. شـدت تیـر بـه حـدی بـود  پیشـانی مبارکـش اصابـت 

گـر تیـر را بیـرون  ی پزشـکی آوردنـد. پزشـک گفـت: ا او فرورفـت.1. بـرای مـداوای و

گفـت: مـرگ بـرای مـن، از ایـن حالتـی  یـد  ی جـان بـه در نخواهـد بـرد. ز یـم و بیاور

کلبتیـن2 تیـر را از پیشـانی او  کـه در آن هسـتم، آسـان تـر اسـت. پـس طبیـب بـا 

کشـیدند، او هـم جـان بـه جـان  کـه تیـر را بیـرون  کشـید. همـان لحظـه ای  بیـرون 

کـرد. سـپس یارانـش بـرای اینکـه بدنـش بـه دسـت دشـمن نیفتـد،  آفریـن تسـلیم 

کـرده  کـرده و مجـددا آب را آزاد  آب نهـری را بسـتند و آن حضـرت را زیـر آب دفـن 

ورفتنـد.3 

کـه ناظر بر این شـیوه دفن بود، بـه طمع جایزه،  در هنـگام دفـن، غـلام جوانـی 

کوفـه و معـاون یوسـف بـن عمـر  ـتْ« رئیـس شـرطه 
ْ
صبـح زود نـزد »حَکَـم بـن صَل

کـرد.4  یـد را بـه محـل دفـن راهنمایـی  گـزارش داد و دشـمنان ز رفتـه و مـا وقـع را 

یوسـف بـن عمـر دسـتور داد تـا یکـی از نزدیکانـش بـه نـام »خَراش بن حَوشَـب« به 

کـرده و جسـد را بیـرون آوردنـد. »حجـاج بـن  همـراه شـخص دیگـری قبـر را نبـش 

ی شـتر بسـته بـه دارالامـاره بـرد. آنـگاه یوسـف  یسـمانی رو یـد را بـا ر قاسـم« بـدن ز

بـن  بـرای هشـام  را  و آن  از بدنـش جـدا سـاخته  را  یـد  ز بـن عمـر دسـتور داد سـر 

1. انساب الأشراف، بلاذری، ج3، ص203، مقاتل الطالبیین، ص141 و 142
که با آن دندان می کشند.  2. انبری 

3. مقاتل الطالبیین، ص141 و 142
یخ طبری، ج8، ص276 4. تار
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کنـار  یـد را در  عبدالملـک خلیفـۀ امـوی بـه شـام فرسـتادند. آنـگاه بـدن برهنـه ز
کوفـه، بـه دار زدنـد.1 کنـار  بـدن یـاران دیگـرش در 

ی  یـد بـا وضـع رقـت بـاری رو کـه جنـازه برهنـه ز  نقـل شـده اسـت هنگامـی 

ی عـورت او را می پوشـاندند  چوبـه دار آویـزان بـود، عنکبوتهـا بـا تارهـای خـود رو

تـار  ی آن  برطـرف می کردنـد، دوبـاره عنکبوتهـا رو را  تارهـا  و هـرگاه دشـمنان آن 

می تنیدنـد.2 

کـه در سـال 126  کافـی آمـده، نقـل می کنـد  کتـاب  کـه در  در حدیـث شـریفی 

 نشانه های تزلزل در دولت بنی امیه ظاهر شد. مهمترین شاخص برای این تزلزل، 

قیـام عواملـی از درون خـود بنـی امیـه علیـه »ولید بن یزید بـن عبدالملک مروان« 

کـه فردی عیاش و بی بند و بـار، ملحد وزندیق بود.  یازدهمیـن خلیفـه امـوی بـود 

کـه  کشـتند، و خواسـتند نشـان دهنـد  او را بـه خاطـر تجاهـرش بـه فسـق و فجـور 

قیـام علیـه خلیفـه بنـی امیـه و پیـروزی بـر او نیـز امـکان پذیـر اسـت. البتـه عوامـل 

آن قیـام در کمتـر از شـش ماه کشـته شـدند. 

  به دنبال این ماجرا، گروهی از بنی هاشم از جمله إبراهیم بن محمد بن علی 

بـن عبـد الله بـن العبـاس ملقـب به»سـفّاح«، ابـو جعفـر منصـور، صالـح بـن علـی، 

عبـدالله بـن الحسـن پـدر نفـس زکیّـه، دو پسـرش محمـد و ابراهیـم و نیـز محمـد 

بـن عبـد الله بـن عمـرو بـن عثمـان، در همـان سـال، در ابـواء3 جمع شـدند تا برای 

یخ طبری، ج8، ص276، مقاتل الطالبیین، ص142 و 143 1. تار
ید الشهید، سید محسن امین، ص163 2. ز

کـه قبـر مطهـر حضـرت »آمنـه بنـت  3. منطقـه ای اسـت نزدیـک مدینـه. امتیـازش بـه آن بـود 
ئمـة؟عهم؟ نیز به شـمار می رود، در آنجا قرار داشـت. لذا  وَهْـبْ« مـادر پیامبـر؟صل؟ کـه ام الا
کـه نسـب بـه خاتـم انبیـا؟صل؟ می رسـاند، خصوصـا در  کسـی  ییـن و هـر  طالبییـن و علو
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رهبـری آینـده و قیـام علیـه بنـی امیـه تصمیـم بگیرند. پـس ازسـخنانی که صالح 

کـرد، عبـدالله بـن الحسـن شـروع بـه  بـن علـی بـرای ترغیـب آنـان در ایـن امـر ایـراد 

کـرد و پـس از حمـد و ثنـای الهـی خطـاب بـه جماعـت حاضـر گفـت:  سـخن 

ـــا او بیعـــت  کـــه پســـرم همان»مهـــدی« اســـت، بنابرایـــن بایـــد ب شـــما می دانیـــد 

گـــول می زنیـــد! بـــه خدا  کنیـــم. آنـــگاه ابوجعفـــر منصـــور گفـــت: چـــرا شـــما خودتـــان را 

گردنتـــان بیـــش از همـــه بـــرای ایـــن نوجـــوان یعنـــی »محمـــد بـــن عبـــدالله بـــن  ســـوگند! 

کســـی زودتـــر از او پاســـخ نمی دهنـــد.  کـــج خواهـــد شـــد و مـــردم بـــه هیـــچ  الحســـن« 

ـــان  ـــم او هم ـــا می دانی ـــی! م گفت ـــت  ـــد: والله راس گفتن ـــخ  ـــر در پاس ـــت حاض جماع

ـــو جعفرمنصـــور  کـــردی. آنـــگاه ابراهیـــم امـــام1 و اب ـــا او بیعـــت  ـــو ب کـــه ت کســـی اســـت 

یـادی داشـتند، هـر از گاهـی بـه آنجـا می رفتند  مسـیر سـفرهای حـج بـه آنجـا رفـت و آمـد ز
ز می ماندنـد. و هـرگاه اجتماعـی داشـتند، اجتمـاع خـود را در آنجـا تشـكیل  و دو سـه رو

می دادنـد. 
اولیـن خلیفـه  العبـاس«  بـن  بـن عبـداللّه  بـن علـی  بـن محمـد  »ابراهیـم  تسـمیه  وجـه  در   .1
عباسـی بـه »ابراهیـم امـام« گفتـه انـد: بنـی العبـاس قائـل بـه ایـن بودنـد که خلافـت بعد از 
پیغمبـر، از آنِ علـی؟ع؟ اسـت و حـق تعییـن خلیفـه بعـدی نیـز از آنِ پیغمبـر اسـت. ایـن 
حـق بـه عنـوان ارث از امیـر المومنیـن؟ع؟ بـه امـام مجتبـی؟ع؟ رسـید و از ایشـان نیـز بـه 
کـه پسـر وجـود دارد، نـوه ارثـی  عنـوان ارث بـه سـید الشـهدا؟ع؟ رسـید. امـا چـون مادامـی 
کـه از  نمی بـرد، لـذا بـه جـای امـام سـجاد؟ع؟ ایـن حـق بـه محمـد بـن حنفیـه می رسـد 
نظـر نسـب هـم رده امـام حسـن و امـام حسـین؟عهما؟ اسـت. پـس از وفـات محمـد حنفیـه 
کـه  ارث امامـت بـه پسـرش ابوهاشـم بـن محمـد بـن حنفیـه رسـید. ابوهاشـم طـی سـفری 
کـرد، بـه قصـد فـروش امامـت و یـا سـهمی از آن نـزد هشـام  در سـال 101 هجـری بـه شـام 
کـه از نیـت او بـا خبـر شـد، افـرادی را  بـن عبدالملـک رفـت تـا از وی صلـه بگیـرد. هشـام 
فرسـتاد تـا او را در »حُمیمـه« یكـی از آبادیهـای اطـراف شـام زهـر داده و مسـمومف کردند. 
نگرانـی  بـا  فـرا می رسـد،  مرگـف  زودی  بـه  و  کرده انـد  کـه متوجـه شـد مسـمومف  او هـم 
یف  شـدیدی کـه از انتقـال امامـت بـه شـخص دیگـری داشـت، متوجـه حضـور پسـر عمو
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ــال داشـــت، ــان 26 سـ ــه در آن زمـ کـ ــدالله  ــن عبـ ــد بـ ــا محمـ ــران، بـ ــر حاضـ  و دیگـ

کردند.   بیعت 

ــه خاطــر شــرکت در  ــود، امــام صــادق؟ع؟ نیــز ب ــام حــج ب ــام، ای کــه ای از آنجــا 
مراســم حــج در ابــواء حضورداشــت، ولــی در جمــع آنــان نبــود. عیســی بن حســین 
کــه یکــی از ســردمداران  یــد بــن علــی بــن الحســین بــن علــی بــن ابیطالــب  بــن ز
قیــام بنــی الحســن بــرای دســتیابی بــه خلافــت بــود، پیشــنهاد داد: نخســتین 
کــه طالبیّیــن یعنــی اولاد ابــی طالــب را بــه ایــن  کــه بایــد بکنیــد، ایــن اســت  کاری 
گفــت:  ــه محمــد بــن عبــدالله بــن الحســن  جمــع بخوانیــد. او در همیــن راســتا ب
کــرده یــا بــا تــو بیعــت  کــه بــا تــو مخالفــت  کــس از آل ابیطالــب را  گــردن هــر  خــودم 
ی، امــام صــادق؟ع؟ بــود.  نکنــد، می زنــم.1 در آن زمــان شــاخص تریــن منظــور و
کردنــد تــا امــام؟ع؟ بــه آنجــا آورده شــود. و معتقــد بودنــد تــا ایشــان  لــذا پیشــنهاد 

گرفــت.  نیایــد، نتیجــه ای از اجتماعشــان نخواهنــد 

از ایـن رو بـه سـراغ امـام؟ع؟ فرسـتادند و آن حضـرت را مجبـور بـه شـرکت در 
ایـن اجتمـاع مخفیانـه بـه منظـور بیعـت بـا محمد بن عبـدالله بن الحسـن ملقب 
گاه شـد، خطـاب بـه عبـدالله بن  کـه از نیـت آنـان آ بـه » نفـس زکیّـه « کردنـد. امـام 
گرفتـن بیعـت بـرای فرزنـدش مصـرّ بـود، فرمـود: اولًا  کـه بیـش از همـه در  الحسـن 
کار یعنـی ظهور مهدی فرا نرسـیده اسـت. ثانیاً پسـر تـو آن مهدی  هنـوز وقـت ایـن 

موعود نیسـت. 

کـه از ایـن سـخن امـام بـه شـدت خشـمگین شـده بـود،  عبـدالله بـن الحسـن 

»ابراهیـم بـن محمـد بـن علـی بـن عبداللّه بن عباس« شـده و به او پیشـنهاد کـرد تا امامت 
کنـد. از ایـن رو، وی را »ابراهیـم امـام« نامیدنـد.  را بـه وی منتقـل 

1. مقاتل الطالبیین، ص117
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کـه لبـاس امـام را می کشـید، به امام گفت: واقعیت چیز دیگری اسـت  در حالـی 
گاه نکـرده اسـت. لیکـن  و تـو دروغ می گویـی! بـه خـدا قسـم خـدا تـو را از غیبـش آ
آنچـه باعـث ایـن موضـع گیـری تو می شـود، حسـادتت نسـبت به پسـر من اسـت. 

آنگاه امام؟ع؟ دسـتی بر پشـت دسـت عبدالله بن عباس زد و سـپس دسـتی 
نیـز بر شـانه عبـدالله بن حسـن زده و فرمود: 

 »حکومـت بـه تـو و دو فرزنـدت نخواهـد رسـید، بلکـه بـه ایـن )سـفاح( و پـس 
 از او، آن دیگری )منصور( می رسـد و سـپس در میان فرزندان او دسـت به دسـت 
 می شود، تا جایی که کودکان آن ها به حکومت رسیده و زنانشان مورد مشورت قرار 
 گیرند. و بدان که این )منصور( فرزند تو محمد را در»احجار الزیت«1 خواهد کشت 

و پس از او برادرش )ابراهیم( را می کشد«.2

ک شـده بـود، از میـان ایـن جمـع برخاسـت و  کـه غضبنـا امـام؟ع؟ در حالـی 
ی دوشـش  ی زمین می کشـید، و آن را رو که پایین عبایش را با دسـت رو درحالی 
ایشـان  بـه  و  یـد  بـه دنبـال آن حضـرت دو بیـرون رفـت. منصـور  بـود،  نینداختـه 
گفـت: آیـا می دانـی چـه می گویـی؟ امـام بـه او فرمود: بلـه! به خدا سـوگند می دانم 

گونـه هـم خواهـد شـد.  چـه می گویـم. و همیـن 

 همین گونه هم شد، زیرا برادرش ابراهیم را در »الطفوف«3 _ در حالی که سوار 

اسـب بـوده و پاهـای اسـبش در آب بـود _ کشـت. خـودش می گویـد: مـن از آن روز 

یت یعنی سنگهای روغن. بازار روغن فروشها، جایی که بعدها »محمد« در آنجا  1. احجار ز
گذاشته بودند و خیكهای روغن را در آنجا  که سنگ  کشته شد. محلی بود در مدینه 

برای فروش قرار می دادند. به همین دلیل، این سنگها همیشه روغنی و درخشان بود. 
یـخ طبـری، ج3، ص250، الكامل،ابـن اثیر،  2. مقاتـل الطالبییـن، ابـی الفـرج، ص274، تار

کثیر، ج10، ص90 یخ ابن  ج 5، ص550، تار
3. محلی در بصره
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کـه ایـن ماجـرا را دیـدم و سـخنان امـام را شـنیدم، کارهایـم را مرتـب کردم  بـه بعـد 

و بـه فکـر خلافـت افتادم. 

کـرد. البتـه او شـخصی  ابوالعبـاس سـفاح قبـل از مرگـش منصـور را تعییـن 

کـه منصـور، پـس از دسـتیابی بـه  کـرد  بـه نـام عیسـی بـن موسـی را نیـز بـا او تعییـن 

کـرد.  کنـار زده و پسـر خـودش محمـد ملقـب بـه مهـدی را خلیفـه  ی را  قـدرت و

پـس از او موسـی هـادی بـه خلافـت رسـید و پـس از مـرگ او نیـز هـارون به خلافت 

رسـید. هارون سـه خلیفه به نامهای محمد امین، عبدالله مأمون و قاسـم مؤتمن 

کرد. و این وضعیت  کنار زد و معتصم را ولیعهد خود  داشـت. مأمون، مؤتمن را 

ادامـه یافـت، تـا جایـی که خلافت بین زنان و کودکان دسـت به دسـت می شـد. 

معتضـد  مـادر  »قبیحـه«  جملـه  از  مادرانشـان  کـودکان،  خلافـت  هنـگام   بـه 

و همسر متوکل،1 متولی امر خلافت شدند. 

ید رضوان الله علیه اشاره   در اینجا لازم است به حدیثی در حالات جناب ز

یخ مدینه دمشق آورده است:  کر در تار که ابن عسا کنم 

عن الولید بن محمد الموقّري، قال:

: مـا هـذا یـا ولیـدُ؟ فَنَظَـرْتُ 
َ

بَـةً، فقـال
َ
هـريِّ إذ سَـمِعَ جَل کُنّـا علـی بـابِ الزُّ

 ، هريُّ خبَرتُـهُ فَبَـكَا الزُّ
َ
عابیـنَ. فَأ

ّ
یـدِ بـنِ عَلـيٍّ یُطـافُ بِـهِ بِیـدِ الل فـإذا رأسُ زَ

: نَعَم، 
َ

ةُ، قلـتُ: وَ یَمْلِكُونَ؟ قـال
َ
ـكَ أهـلَ هـذا البَیـتِ العَجَل

َ
هْل

َ
: أ

َ
َ قـال ثُـمَّ

 لِفاطِمـةَ: 
َ

 اللّه؟صل؟ قـال
َ

ثنـي عَلـيُّ بـنُ الحُسـینِ، عَـنْ أبِیـهِ أنَّ رَسـول
ّ

حَدَ
بْشِـري، المهـدِيُّ مِنْكِ«2 

َ
»أ

یبـا بـود و شـوهرش متـوکل، بـرای اینكـه چشـمف نزننـد، او را »قبیحـه« نـام  1. او زنـی بسـیار ز
گذاشـته بود. 

کر، ج19، ص475 یخ مدینة دمشق، ابن عسا 2. تار
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مـا در منـزل ابـی محمد بن مسـلم بن شـهاب زهری )محـدث معروف(1 

گاه صدای هیاهو و جیغ و دادی را شنیدیم. من نگاه کردم،  بودیم که بنا

یچـه دسـت بچه هـا شـده و دسـت بـه دسـت  یـد بـن علـی باز دیـدم سـر ز

یـه افتـاد، سـپس  گر می شـود. موضـوع را بـه او خبـر دادم. آنـگاه زهـری بـه 

ک کـرد. من پرسـیدم: مگـر )بالاخره(  گفت:عجلـه اهـل ایـن خانـه را هـلا

ایـن خانـدان بـه قـدرت می رسـند؟ گفـت: بلـی! علـی بن الحسـین؟عهما؟ 

فاطمـه؟سها؟  بـه  خـدا؟صل؟  رسـول  فرمـود:  مـن  بـه  پـدرش  از  نقـل   بـه 

که مهدی از نسل تو است.  فرمود: به تو بشارت می دهم 

»ابوالحجّـاج الجمّـال«، شـتربان منصـور می گویـد: پس از اینکه عـده ای را به 

مدینه بردم و بازگشتم، در راستای خدمتگزاری، بالای سر منصور ایستاده بودم 

و او از مـن در بـاره وضـع محمـد می پرسـید. در همیـن حـال به منصور خبر رسـید 

کـه بـه منظـور جنـگ بـا »محمد  کـه عیسـی بـن موسـی بـرادرزاده و ولعیهـد خـود را 

کـه لـم  گریختـه اسـت. منصـور  گسـیل داشـته بـود، از معرکـه  ذوالنفـس الزکیّـه« 

داده بـود، یکدفعـه نشسـته و بـا چوبدسـتش بـر سـجاده اش مـی زد و می گفـت: 

کـه »بچه هایشـان هـم  قسـم بـه خـدا او نگریختـه اسـت، زیـرا بـه مـا خبـر داده انـد 

اتفـاق نیفتـاده اسـت، چیـزی  ایـن  لـذا چـون هنـوز  بـازی می کننـد«.  ی منبـر  رو

نخواهد شـد. 

پرداخت. عنوان  ین احادیث  به تدو که )در میان اهل تسنن(  بود  کسی  1. زهری نخستین 
ین کنندۀ حدیث« نیز به او داده شده است. وی در عین این که از علما   »نخستین تابعیِ تدو
و بزرگان اهل سنت بود، روایت های مختلفی را از امام سجاد؟ع؟ و دیگر امامان نقل کرده 
 است. او بیشتر عمر خود را به عنوان کارگزار بنی امیه گذارانیده و در دنیای آن ها بود و به آن ها 
 کمک می کرد. با توجه به متن نامه ای که حضرت سجاد؟ع؟ به او نوشتند، می توان به شدت 
ناراحتی این امام بزرگوار از این فرد و نهیب های کوبنده ایشان به او و امثالف واقف شد.   
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کتاب فاطمه می یابم.   امام پس از این خبر، فرموده بود: این را در 

ابن خلدون می گوید: 

کـرد و لقـب مهـدی بـه  کـه در حجـاز خـروج  محمـد بـن عبـدالله بـن الحسـن 

کشـته شـد.  که بین سـپاه منصور عباسـی و او درگرفت،  گرفت، در جنگی  خود 

سـپس منصـور بـرادرش ابراهیـم را ولیعهـد خـود قـرار داد. او نیـز بـه همـراه عیسـی 

یـد بـن علـی بن الحسـین در بصـره قیام کرد. ولی هر دو در برابر سـپاه منصور  بـن ز

کشـته شـدند. ایـن خبـر را امـام صـادق؟ع؟ بدانـان  کننـد و  نتوانسـتند مقاومـت 
کرامـات امـام صـادق؟ع؟ بـود.1 داده بـود و ایـن از 

یک ارزیابی از قیامهای شیعی
 در خصوص قیامهایی با رنگ و لعاب شیعی همچون سادات بنی حسن2، 

یابی هست.  دو ارز

بـود.  برقـرار  نسـبتی  وقـت چـه  کـم  و حا کننـده  قیـام  بیـن  اینکـه  اول  بحـث 

کـه تصـور شـود  کـم عدلـی نبـوده،  کـم وقـت حا در ایـن بحـث، بـدون شـک حا

کـه  کـرده باشـند. در ایـن خصـوص تفاوتـی هـم نمی کنـد  اینـان علیـه عـدل قیـام 

یـد منطبـق بـر ضوابـط شـرعی بـوده باشـد یـا بـه  قیامشـان همچـون قیـام جنـاب ز

ماننـد قیـام آن آقـازاده کـه در سـال 201 از ماهیـت دیگـری برخـوردار بود، که حتی 

یخ را لکـه دار کرده و از تعدی  بـه گفتـه یارانـش، در طـول قیـام چنـد ماهه خود تار

بـه عِـرض و نامـوس و مـال مـردم و نظایـر آن خـودداری نکـرد. 

یخ ابن خلدون، ج1، ص250 و 251 1. تار
2. یكـی از آنهـا محمـد بـن عبـداللّه بـن الحسـن ذو النفـس زکیـه ملقـب بـه مهـدی بـود، کـه بـر 

یخـی خـودش هـم نـام امیرالمومنیـن را بـر خـود گذاشـت. حسـب متـون مسـلم تار
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ید و قیام »حسین بن علی شهید  نکته دوم اینکه به طور کلی به غیر از جناب ز

کـه در زمـان حضـرت موسـی بن جعفر؟ع؟ قیـام کرد، هیچ یـک از قیامهای   فـخّ« 

می گویـد،  امامـی  دوازده  شـیعه  کـه  معنایـی  آن  بـه  امامـت،  بـه  معتقـد  شـیعی 

نبـود1.   شـیعی  معتقـدات  و  مبانـی  هـم  دعوتشـان  اسـاس  و  نبودنـد 

 در حدود سال 173 هجری، اواخر خلافت مهدی عباسی، حسین بن علی 

کـه در  کـرد  شـهید فـخ خدمـت حضـرت موسـی بـن جعفـر؟عهما؟ رسـید و عـرض 

کـه نمی توانم از قیـام نکردن خـودداری  چنیـن اوضاعـی آنقـدر بـه مـن فشـار آمـده 

کـرد: مـن هم از شـما  کـه تـوان قیـام نـدارم. عـرض  کنـم. امـام؟ع؟ بـه او فرمـود: مـن 

گفت:  کشـته می شـوی؟  که  درخواسـتی ندارم. حضرت به او فرمود: آیا می دانی 

کشـته  که  کسـانی هسـتی  کنی جزو  گر قیام  که ا بله! حضرت به او خبر داده بود 

کـه عـزم بـر قیام داری، سـخت بجنـگ! چون ایـن قوم آن  خواهـی شـد. لـذا حـال 

کـه از هیـچ چیـز بیـم ندارند.  قـدر فاسـق اند 

یارانـش در مدینه قیـام کردنـد. پـس از آن که بر شـهر مسـلط  بـه هرحـال، او و و

شـدند، در 24ذی القعده بـه طرف مکه بـه راه افتادنـد. در  ۸ذیحجـه یعنـی روز 

یـه، در محلـی بـه نـام »فـخّ« در نزدیکی مکه، بیـن سـپاه او و سـپاهیان موسـی  ترو

هـادی عباسـی بـه فرماندهـی عیسـی بـن موسـی درگیـری رخ داد و در نهایـت بـه 

کتابهایی  کرده و حتی از  ید ارائه  یسندگان زحمتهایی کشیده و تألیفی در باره ز 1. یكی از نو
کرده و در جاهایی از شـیخ طوسـی نیز مطالبی نقل  مانند رجال آیت اللّه خوئی اسـتفاده 
کـه قـول شـیخ طوسـی نیسـت، بلكـه از عبارتـف و تعابیـرش هـم معلـوم اسـت  می کنـد 
رقـی رجـال شـیخ طوسـی اسـت کـه مرحـوم سـید محمد صـادق بحرالعلـوم آن را  کـه از پاو
نوشـته اسـت. ایـن آقـا بیـن متـن و حاشـیه تفاوتـی قایـل نشـده اسـت. لـذا عمـلًا متعـرض 

کـه عـرض خواهم کرد، شـده اسـت.  روایاتـی 
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یداد،  کـه مُحرم بودنـد، انجامید. در ایـن رو کشـته شـدن حسـین و بیشـتر یارانـش 

کربلا سـابقه  کـه پـس از واقعه  گرفـت  کشـتاری از سـپاهیان صاحـب فـخ صـورت 

نداشـت. دعبـل نیـز در قصیـده معـروف خود )تائیه( به این ماجرا اشـاره می کند: 

واتی
َ
خـــــرى بِطــــیبةَ       وأخـــــرى بِفَـــــخٍّ نالــــها صَــــل

ُ
       قَبُـــــورٌ بکــــوفانِ وأ

یخ  کتـــب اصولـــی در تار ابوالفـــرج اصفهانـــی در مقاتـــل الطالبییـــن )کـــه از 

که  گفتند: چرا آنانی را  که به عیســـی بن موســـی  اســـت( و نیز دیگران، آورده اند 

کشـــتی؟ در پاســـخ گفت: به خدا ســـوگند،  به عمرشـــان معصیت نکرده بودند 

ک برمی داشـــت  گـــر خـــود محمد بـــن عبدالله ]صلـــی الله علیه و آله[ ســـر از خا ا

و همچـــون اینـــان می خواســـت با مـــا بجنگد و خلافـــت را از ما بگیـــرد، با او هم 

کار را می کردیـــم و او را نیـــز می کشـــتیم، ســـپس بـــه رســـالتش شـــهادت  همیـــن 
1 می دادیم.

 غیر از این دو، مبنای بقیه قیامها خروج علیه جنایات بنی امیّه و بنی العباس 

بـود و نهایتـاً خـود را در موضـع امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر می پنداشـتند. ایـن 

گرکسـی بخواهد از ایـن منظر قضاوت  ضابطـه در خـوارج هـم وجـود داشـت. لذا ا

کم می شـدند،  گـر خوارج حا کنـد، البتـه بـه خـوارج هـم حق قیـام می دهد.  طبعاً ا

مذهب خاص خودشـان را با همه ابعادش و تمام خشـونت های زهد مآبانه اش 

نـدارد.  اخـلاص  بـا داشـتن  منافاتـی  واقعیـت  ایـن  مـردم تحمیـل می کردنـد.  بـر 

انقلابیهـا مذهـب  کـم  کـه مذهـب حا بـود  ایـن  آنهـا  نقطـه مشـترک همـه  لیکـن 

»خـروج« بـود، نـه مذهـب امامـت.  

یدی مذهب بود. ما که معتقد به تشیع اثناعشری  ید بدون شک ز  عیسی بن ز

یخ طبری، ج8، ص195، مقاتل الطالبیین، ابو الفرج اصفهانی، ص379-377 1. تار
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 و مضـلّ می دانیـم و هیـچ درنگـی هـم در 
ّ

یدی هـا را ضـال هسـتیم، بـا قاطعیـت ز

یدی هـا بـا بنـی امیه و بنـی عباس این  یـم. البتـه تفـاوت ز اعـلان ایـن مطلـب ندار

یدی ها  کـه بنـی امیـه بـه چیزی جز شـهوت شـخصی ایمـان نداشـتند، ولـی ز بـود 

بـه مذهـب خودشـان ایمـان داشـتند. بـه طـور قطـع و یقیـن، بنـی امیـه در باطـن 

کـردن  خـود بـه اسـلام ایمـان نداشـتند و تقیدشـان بـه اسـلام در سـطح خاضـع 

گونـه نبودنـد.  یدی هـا ایـن  کـم بـود، امـا ز محکـوم بـرای حا

کـه نتوانیـم آنهـا را در مسـیر امامـت  ایـن هیـچ منافاتـی بـا ایـن حقیقـت نـدارد 

بـا  مطابـق  جهـات،  همـه  از  اهدافشـان  بگوییـم  و  بدانیـم  عشـر؟عهم؟  اثنـا  ائمـه 

اسـت.  نبـوده  امامـت  معتقـدات 

یـد یـا حتـی ماننـد قیـام شـهید فـخ هـم  قیـام بنی الحسـن نیـز هماننـد قیـام ز

یـت و  نبـود، و از همـان ابتـدا نقـاط غیرقابـل قبـول فراوانـی ماننـد ادعـای مهدو

ذوالنفـس زکیـه بـودن و امثـال ایـن مدعیـات در آن وجـود داشـت. 

کـه بـا محمـد بـن  کسـانی بودنـد  سـران حکومـت بنی العبـاس بالاتفـاق جـزو 

کردنـد، از جملـه؛ قاتلـش  عبـدالله بـن حسـن بـه عنـوان خلیفـه و مهـدی بیعـت 

کـرد، زیـرا بنی الحسـن از بـاب محکم  ابوجعفـر منصـور، کـه دو مرتبـه بـا او بیعـت 

گرفتنـد. یـک مرتبـه در ابـواء و بـار دوم در مکـه در مسـجد  کاری دو بـار بیعـت 

کـه بـه خلافـت برسـد،  گرفتنـد. منصـور تـا قبـل از ایـن  الحـرام از منصـور بیعـت 

بـه  اینکـه  از  بعـد  امـا  اسـت.  عبـدالله«  بـن  همین»محمـد  مـا  مهـدی  می گفـت 

کـه بایـد بـه عبـدالله  کـرد و بـه او فشـار آورد  خلافـت رسـید، والـی مدینـه را عـوض 

بـن الحسـن فشـار بیـاوری تـا دو پسـرش محمـد و ابراهیـم را کـه مخفـی بودنـد، بـه 

مـن تحویـل بدهـی. محمـد بـه عنـوان مدعـی مهـدی غائـب و ابراهیـم بـه عنـوان 
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ی تحـت تعقیـب قـرار گرفتنـد. بالاخـره در سـال 144 ایـن دو را گرفـت و  معـاون و

کـرد و هـر دو در زنـدان مُردنـد.  زندانـی 

نمونه دیگری از جنایات ابوجعفر منصور
بـن  ابراهیـم  بـن  محمـد  شـدند،  بازداشـت  کـه  بیـت  اهـل  نـوادگان  از  یکـی 

بـن  عبـدالله  بـرادر  ابراهیـم  بـود.  ابیطالـب؟ع؟  بـن  علـی  بـن  حسـن  بـن  حسـن 

ابراهیـم، هـر دو در  بـا پـدرش  حسـن، و محمـد پسـر عمـوی محمـد بـن عبـدالله 

زنـدان بودنـد. محمـد در آن زمـان جوانـی حـدود نـوزده سـاله و بسـیار زیبـا رو بـود 

بودنـد.  داده  او  »دیباج«1بـه  لقـب  کـه 

ابو جعفـر منصـور در 144 پـس از انجـام مناسـک حـج به مدینه رفت و دسـتور 

داد تـا آنهـا را خـودش بـه بغـداد بیاورنـد. وقتـی اسـیر شـده و در مقابـل منصـور قرار 

گفـت: تـو همانـی  کـرد و بـه او  گرفتنـد، در همـان ابتـدا بـه مـادر عبـدالله جسـارت 

گفـت: بـه خـدا  گفـت: بلـه! منصـور بـه او  گذاشـته اند؟  کـه اسـمت را دیبـاج زرد 

گونـه کشـته نشـده  کـدام از کسـان تـو ایـن  کـه هیـچ  سـوگند، تـو را طـوری می کشـم 

باشـند. لـذا دسـتور داد تـا یکـی از سـتونهای سـاختمانی نیمـه کاره را که در حال 
سـاخت بـود، خالـی کننـد و آنهـا را در داخـل سـتون گذاشـتند.2

یبایی اش   1. دیباج معرب »دیبا« است. دیبا پارچه زربفتی بود که به لحاظ درخشندگی و ز
 نزد عربها بسـیار ارزشـمند بود. لذا اعراب افراد خوش منظر را به دیبا تشـبیه کرده و آنها را 
یخ اسـلام هم دو نفر ملقب به دیباج بودند. یكی ایشـان اسـت  دیباج می نامیدند. در تار
و دیگـری »محمـد بـن عبـداللّه بـن عمـر بن عثمـان«، از اولاد عثمان بن عفان اموی اسـت 

گونه قضایا شـرکت داشـتند.  یشـاوند بود و هر دو در این  که با اینها از طرف مادر خو
الهامـی،  داود  تشـیع،  یـخ  تار در  سـیری  ص224-221،  طقطقـی،  ابـن  فخـری،  یـخ  تار  .2

433 ص
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کـه  گروهنـد  کـه بـه عنـوان اسـلام می بینیـم و می شناسـیم، تنهـا دو  در آنچـه 
یـخ دارنـد. ایـن دو، یـا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اسـت و یـا مخالفانـش. البتـه آنچه را  تار
یـخ علـوی ا سـت؛ لذا به جـز از بـاب ضوابطی خاصّ  کـه مـا درسـت می دانیـم، تار
گـردن  یـخ اسـلام« را بـر  کسـی تعبیـر »تار یـم. لـذا  یـخ عمـری ندار مراجعـه ای بـه تار

ما نگـذارد. 

که اسلام به دو شـــقه تقسیم شده است: اسلامی  زیرا ســـالیان درازی است 
که چهره اش امیرالمومنین؟ع؟  یترین و چهره بازش سقیفه است و اسلامی  که و
اســـت. این اســـلام دوچهـــره ای در تمـــام ابعـــاد، اعم از فقـــه، حدیث، تفســـیر، 
یـــخ، تحریک عواطف انســـانی، تنظیـــم جامعه و در نهایـــت، در نوع  تدویـــن تار
که اســـاس تمام این مشـــکلات اســـت _ چیره شـــده و اثر  حکومـــت بر جامعه _ 
گذاشـــته است و تکرار شدنی هم نیســـت. حال؛ تا چه روزی این ماجرا متوقف 
 شـــود، یقینـــا یک مرحلـــه اش قیـــام ولی عصـــر امام زمـــان؟س؟ اســـت. و مرحلۀ

 دیگرش، روز قیامت خواهد بود. 

کــه وقتــی امــام زمــان؟ع؟ ظاهــر شــود، بشــریت  یادمــان باشــد، خیــال نکنیــد 

بــه بشــریت عادلــی تبدیــل می شــود. خیــر! دولــت عــادل خواهــد شــد. ایــن را از 

کــه در زمــان امــام زمــان؟ع؟ مــردم عــادل می شــوند. ایــن  کنیــد  ذهنتــان خــارج 

محــال اســت. در آن زمــان هــم فاســق وجــود دارد و همیــن انگیزه هــا خواهــد بــود. 
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البتــه ممکــن اســت مخفیانــه و از تــرس، یا به دواعی دیگری باشــد. اما اینکه کی 

کــه هســت می بینــد.  کــه بشــر هرآنچــه را  قطــع می شــود، روز قیامــت اســت، روزی 

کــه دیگــر کــه می گویــد تــا نبینــم نمی پذیــرم، در آنجــا می بینــد، هرچنــد   لــذا کســی 

 از او پذیرفته نمی شود. 

ـمْ تَكُـنْ آمَنَـتْ مِـنْ 
َ
ل کَ لا یَنْفَـعُ نَفْسـاً إِیمانُها  بِّ رَ تِـی بَعْـضُ آیـاتِ 

ْ
»یَوْمَ یَأ

کَسَـبَتْ فِـی إِیمانِهـا خَیْـراً «1 وْ 
َ
قَبْـلُ أ

کـه قبـلًا ایمـان  کسـی  ردگارت آیـد،  کـه پـاره اى از نشـانه هاى پـرو ى  ز رو

ردنف  رده، ایمان آو ردن خود به دسـت نیاو رده یـا خیـرى در ایمان آو نیـاو

سـود نمی بخشـد. 

یخ، بشــریت هم همیشــه باید در حال مبارزه با فریب دهنده  لذا در طول تار

گــول خورده به منزلۀ مریضی اســت که  باشــد، نــه بــا فریــب خــورده. به تعبیر بهتر، 

کــرد. ســخن بــر ســر مبــارزه بــا بیمــاری اســت، نــه مبــارزه بــا بیمــار.  بایــد او را درمــان 

گاهــی مریــض از طبیــب خشــونت می بینــد، نبایــد ناراحــت شــود.  گــر  از ایــن رو ا

یــم. بلکــه دشــمنی  ــا بــرادران غیــر امامــی خــود دشــمنی ندار کــه مــا ب  ایــن اســت 

که در آنها هست.  ما نسبت به بیماریی است 

کـه  کـه مـن پذیرفتـم، اسـلامی اسـت  البتـه بـه صراحـت می گویـم: اسـلامی را 

کـه آنچـه  گـر روزی معلـوم شـود  کردنـد. ا علـی و اولاد علـی؟عهم؟ بـه مـن معرفـی 

کردنـد اسـلام نیسـت، مـن ایـن اسـلام را بـه عنـوان دیـن نمی پذیـرم.  آنهـا معرفـی 

گـر در آخریـن لحظـات حیـات خاتـم انبیـاء؟صل؟ خدمـت  کـه ا چـون یقیـن دارم 

حضرتـش شـرفیاب می شـدم و عـرض می کـردم: ای رسـول خـدا! اسـلام را بـه مـن 

1. انعام: 158
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کـه قطعـاً بـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اشـاره می کـرد. بنابرایـن مـا بـه  بیامـوز! یقیـن دارم 

یـم.  کـم از آن دار یـم و نـه چیـزی  عنـوان شـیعه، نـه چیـزی افـزون بـر اسـلام دار

که  کند، می داند  کسـب  که مقداری در محیط اسـلامی اطلاعاتی  کسـی  هر 

که نظر سـومی در میان نیسـت.  مسـلمانها در امر خلافت و امامت دو نظر دارند 

  یکی اینکه امامت هم مانند نبوت، به تعیین و دستور خدا و منصبی الهی 

کسـی نمی توانـد  کـه هـر  کسـی نمی توانـد امـام شـود، همـان طـور  اسـت. لـذا هـر 

پیغمبـر شـود. پـس امـام بایـد دارای شـرایطی از جملـه عصمـت باشـد. 

کــه می گویــد: اســاس امامــت، اجتهاد و عدالت اســت،   قــول دوم ایــن اســت 

کــه مجتهــد در اجتهــادش دچــار خطــا و اشــتباه شــود. ایــن قــول مربــوط  هــر چنــد 

یدی هایــی که خودشــان را شــیعه  بــه همــۀ »غیــر دوازده امامــی هــا« اســت. حتــی ز

نامیدنــد، شــرط خلیفــه را اجتهــاد و عدالــت می داننــد. از ایــن رو در دفاعشــان از 

ابوبکــر و یزیــد، اعمالشــان را حمــل بــر اجتهــاد می کننــد. لــذا غصــب فدک توســط 

کــه پــس از نامــه ابوبکــر مبنــی بــر ردّ آن بــه حضــرت زهــرا؟سها؟ انجــام شــد،  عمــر را 

کــه خــودش بــه  ی توجیــه می کننــد. امــا بــرای رفتــار عمــر بــه هنگامــی  بــا اجتهــاد و

خلافــت رســید و آن را بــه علــی؟ع؟ داد تــا اداره اش کنــد، بــا توجیــه رندانۀ »یاقوت 

کــه: »در ایــن زمــان، در اثــر فتوحــات  کار مواجــه می شــویم  حمــوی« در علــت ایــن 

شــده  خــوب  مســلمانان  اقتصــادی  وضعیــت  اســلامی  مملکــت  گســترش  و 

ــۀ ــه ورث ــا فــدک را ب گرفــت ت ــود و در فراخــی واقــع شــده بودنــد، لــذا عمرتصمیــم   ب
 رسول خدا برگرداند.«1

یخ مفصلی دارد که هرگاه خلفا می خواستند   البته این هم در جای خودش تار

کلمه » فدک«  1. معجم البلدان یاقوت حموی، ج4 ص238 ذیل 
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کـه  کننـد، می آمدنـد و آن را بـه زور می گرفتنـد، و هـر وقتـی  بـه اهـل بیـت تعـدی 

می خواسـتند عمـل بـه وظیفـه کننـد، می آمدنـد و آن را بر می گرداندنـد. این بدان 

کـه فدک  کـه تمـام خلفـای بنـی امیـه و بنـی العبـاس قبـول داشـتند  معنـی اسـت 

گرفته شـده اسـت.  بـی دلیـل 

کـــذب اســـت: تکذیـــب صدیقه  تمـــام اینهـــا نتیجـــۀ یـــک تکذیـــب و یک 

کـــذب انتســـاب روایت »نحن   طاهـــره و امیرالمؤمنیـــن و امـــام مجتبـــی؟عهم؟، و 

معاشر الانبیاء...«.

بشر موجود عجیبی است. آنجا که بخواهد خودش را گول بزند، بهترین عطر 

کـه بخواهـد، گنـداب را بهتریـن بـو بـرای دمـاغ خودش  را گنـداب می کنـد و آنجـا 

 می بینـد. لـذا هرگـز در ایـن قضیـه، سـخن از حـق و باطـل نیسـت بلکـه سـخن 

کرد و قدرت را نگه داشت!  که باید دزدید تا شکم را سیر  این است 

قرآن معیار حقانیت 
در اصـل، ایـن قـرآن اسـت که اصالت و تحریـف را تعیین می کند. نزدیک به 

کـه بحثهـای استشـراق و اسـلام شناسـی در غرب  یسـت و پنجـاه سـال اسـت  دو

شـروع شـده و بـه نوبـه خـود، یکـی از معضـلات جهـان اسـلام را بـا ارائـه نظریـات 

کـرده اسـت. یکـی از  غلـط و مغرضانـه در زمینه هـای مختلـف اسـلامی ایجـاد 

کـه اسـلام را مرحلـۀ دنبالـۀ عهدیـن،  همیـن نظریـات سراسـر اشـتباه، ایـن اسـت 

کـه متـون مربـوط بـه  یعنـی عهـد عتیـق و متـون قبـل از عیسـی؟ع؟ و عهـد جدیـد 

کتـاب می نویسـند  عیسـی؟ع؟ اسـت، معرفـی می کنـد. خاورشناسـان پیوسـته 

و می گوینـد: فـلان داسـتان در تـورات آمـده اسـت، آنـگاه چنیـن وانمـود و تعبیـر 

کـه رسـول خـدا؟صل؟ بـا نقـل مجـدد این داسـتان می خواسـته اسـتفاده  می کننـد 
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تبلیغاتـی کنـد، لـذا آن را بـه ایـن صورت نقل کرده اسـت. آنـگاه نتیجه می گیرند 

کـه اصـل، آنهـا هسـتند و فـرع همیـن اسـلام اسـت. 

متأسـفانه زیـر بـار ایـن واقعیـت هم نمی روند که ما هرگز آنهـا را به عنوان اصل 

کـه در گذشـته وجـود خارجـی   نمی پذیریـم، بلکـه آنهـا را تنهـا بـه عنـوان واقعیتـی 

کـه بـه  یـم و شـکل فعلـی شـان را هرگـز نمی پذیریـم. تـا زمانـی  داشـته اند، قبـول دار

کـم بـر مسـیر جریـان فکـری جوامـع قـرن نوزدهـم و  یـک معنـا یهـود و نصـارا را حا

بیسـتم بدانیـم، و مادامـی کـه ضوابـط حـل نشـود، مشـکل ما با یهـود و نصاری به 

قـوت خـود باقـی اسـت. قـرآن خـود در ایـن بـاره می فرمایـد: 

ا  �نً ݭِ مݫ
ݨْ ݧ ݭیݧ �ݫ

َ وَمُهݧ اٰ�بِ  كِ�ت
ݨݦْ
ال مِ�نَ  هِ  ْ دَ�یݨݧ �یَ �نݨَ  ْ ݨݧ �ی َ �ب ماٰ  ِ لݫ ا  �تً ِ

دݨّ َݡݡ مُصݧ  ِ
َ��تّ

ݨْ
ال �بِ اٰ�بَ  �ت ِ ݫ كݫ

ݨْ
ال كَ  ْ �یݧ

َ
اِل  

ٓݡ
اٰ �ن

ݨْ
ݢلݠ ݢ رݩنَ

ْ �ݦݩنݨݧ
ݦَ
»وَا

1»
ݦݦݩݩݩ
هِ٭ �یْ

َ
عَل

 ما بر تو این کتاب را بجا و به حقیقت فرو فرستادیم در حالی که کتابهای

کرده و بر همه آنها حق بازرسی و نظارت دارد.   پیف از خود را تصدیق 

کــه در منطــق قــرآن شــریعت بــه مجموعــه روش  آیــه می خواهــد بفرمایــد، حــال 

کتــاب را بــه حــق بــر تــو فــرو فرســتادیم، بــا ایــن  و احــکام اطــلاق می گــردد، مــا ایــن 

کتابهای پیشین را پذیرا است، اما بر آنها حکومت  که ضمن اینکه اصل  ویژگی 

دارد؛ یعنــی مــردم هــر آنچــه از تــورات و انجیــل را که بخواهنــد بفهمند، یا صحیح 

گــر مخالــف  اســت یــا غلــط و نادرســت. لــذا بایــد آن را بــر قــرآن عرضــه بدارنــد. ا

 با قرآن بود، از ما نیست و نادرست و تحریف شده است. 

پـس قـرآن بـه عنـوان تنها معیار بـرای ردّ و قبول هر آن چیزی از محتوای کتب 

گونـه سـخن  کـه فعـلًا در دسـترس مـا اسـت، زیـرا خداونـد دو  پیشـینیان اسـت 

1. مائده: 48
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کـه  نمی گویـد و خـودش نیـز ایـن معیـار ارزشـمند را در اختیـار مـا قـرار داده اسـت 

کـی از غیـر خدایـی بـودنِ کلام دارد:  وجـود اختـلاف بـا قـرآن، حا

ا«1  رݦً �ی ٖ شݫ ݩݩݧ ا كَ�ݧ لاٰ�نً �تِ
هِ احنْ �ی وا �نٖ دݩُ بݩَ حݭݫ َ وݨݧ

َ
هِ ل رِ اللّٰ �یْ

دِ عنَ ْ كاٰ�نَ مِ�نݨْ عِ�نْ وݧ
َ
»وَلݠ

کـــه رأی و نظرش عوض نگـــردد. تنها   لـــذا نمی تـــوان کســـی را در دنیا یافت 

کـــه رأی و نظری نـــدارد. ذات فکـــر و رأی  کســـی رأی و نظـــرش عوض نمی شـــود 

که  و اندیشـــه بشـــری _ بـــر خلاف آنچـــه از جانب خدا صادر شـــده _ این اســـت 

گـــردد. البته تصحیح اشـــتباه بـــه دنبال آن  دچـــار تغییـــر و دگرگونـــی و اختلاف 

امری طبیعی اســـت.  

هرگـــز خداوند بـــرای پیامبرش هوایی در مقابل حق فـــرض نمی کند، چرا که 

گـــر هوایـــی در مقابل حق باشـــد، دیگر پیامبر نیســـت. لذا به پیامبرش دســـتور  ا

 می دهد: 

ِكُلٍّ  ݫ لݫ  
ݩݩۚ
٭ ِ

َ��تّ
ݨْ
ال مِ�نَ  ءَكَ 

ٓݡ اٰ حب عَمّاٰ  ءَهُمْ 
ٓݡ هْواٰ

َ
ا عْ  �ݪبِ

تَّ ݩݧ ىݧ �تَ وَلاٰ   
ݦݩݩۖ
٭ هݩُ اللّٰ لَ  رنَ �نْ

َ
ا  

ٓݡ
ماٰ �بِ  ْ مݨݧ ݩُ هݧ نَ ںݧ �یْ َ �ب مْ 

ُ
احْك »�نَ

 2»
ݦݦ
ا٭ هاٰحبݩً ݩݩنݨْ وَمِ�ݧ  

هتً َ عݩݧ رݨݨْ سشِ مْ 
ُ
ك مِ�ݦݩݩنݨْ اٰ  �ن

ْ
عَل َ حب

 در بیـن اینهـا بـر اسـاس آنچـه خـدا فـرو فرسـتاده قضـاوت کـن. در مقابل 

آنچـه از حـق برایـت آمـده، از هواهـای آنهـا تبعیت مكن. بـرای هر یک از 

شـما راه و روشـی قرار دادیم. 

کـه تـو هـوای خـودت را برحـق ترجیح مـده! چون  در هیـچ جـای قـرآن نیامـده 

کـه خـدا بـه او چنیـن  اصـولًا پیامبـر هوایـی نـدارد تـا آن را ترجیـح دهـد! پیامبـری 

دسـتوری را دهـد، اصـلًا لایـق پیامبـری نیسـت. اما همیشـه به پیامبرمـی فرماید: 

1. نساء:82 
2. مائدة:48 
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از هـوا و هـوس دیگـران در مقابـل حـق تبعیـت مکـن! این هوا و هـوس دیگران بود 

کار را  کار را نکـن! مصلحـت نیسـت! فـلان  کـه فـلان  کـه بـه پیامبـر فشـار مـی آورد 

کـه نبایـد بکنـی انجـام بـده، چون مصلحت اسـت!  بـا ایـن 

یم. عده ای استدلالشـان  اما ما این مشـکل را به نوعی با عده دیگری هم دار

کـه در ایـن  در عـدم انتسـاب نهج البلاغـه بـه امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟ ایـن اسـت 

 کتـاب نسـبت بـه شـیخین تعریـض شـده، پـس نمی توانـد منتسـب بـه آن امـام 

که ما آن حضرت؟ع؟ را از آن رو به امامت پذیرفته ایم  همام؟ع؟ باشد؛ در حالی 

کـه آنچـه را شـیخین بـه عنـوان اسـلام معرفـی کردنـد، آن جنـاب بـه عنـوان اسـلام 

کـه آن حضـرت بـه شـیخین امتیاز  گـر پیـش مـا ثابـت شـود  نمی شـناخت. بلکـه ا

داده اسـت، خـودِ ایـن بر ایشـان اشـکال وارد می کند. 

که قرآن را، نه به خاطر الهی دانسـتن تورات و انجیل  بر همین اسـاس اسـت 

یکرد ما به انبیای گذشته این است: همین که قرآن موسی و  پذیرفته ایم! خیر! رو

گر قرآن نمی فرمود، ما موسی   عیسی؟عهما؟ را پیامبر دانست، ما پذیرفته ایم؛ وگرنه ا

گر هم می فرمـود العیاذ بالله  و عیسـایی را بـه عنـوان پیامبـر نمی شـناختیم؛ یعنی ا

که عیسـی اصلا پیامبر نیسـت، باز هم می گفتیم چشـم.  

که شیعه علی شدیم، اسلام را از دید آن جناب؟ع؟ شناختیم.   ما آن روزی 

یـخ، احـکام، عقایـد را از دیـد حضرتـش شـناختیم. بـدون آن حضـرت، هرگـز  تار

حـق و باطـل بـودن هیـچ چیـز بـرای مـا ثابـت نشـده و نخواهد شـد. بـدون آن امام 

همـام اصـلًا نمی دانیـم حـق بـا مقداد اسـت یـا ابوهریره، ابـوذر راسـت می گفت یا 

خلیفـه سـوم! در مـوارد اختـلاف، اصـلًا نمی دانیـم حـرف حق را از چه کسـی باید 

آموخـت. نـگاه بـه امیـر مؤمنـان جـدای از مقـام و منزلتـش بـه عنـوان »علـی زاهد« 
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گـر سـیره خلفـا صحیـح بـوده، چـرا بـه ماننـد آنـان  دو اشـکال بـر او وارد می سـازد: ا

گـر اشـتباه بـوده چرا بـه آنان اعتـراض نکردی؟  عمـل نکـردی؟ و ا

کـرده و آن امام  مغیـرة بـن شـعبه بـه نـزد آن حضـرت آمـده و به ایشـان اعتراض 

یـه را بـه عنـوان والـی شـام تثبیتـش  کـه بیـا و معاو کـرد  را متهـم بـه بـی سیاسـتی 

و  تـو خلیفـه ای  کـه  یابـی! چـرا  اقامـه عدالـت دسـت  یعنـی  اهدافـت  بـه  تـا  کـن 

کـه اختیـار والـی در دسـت خلیفـه اسـت. امـا بـا پاسـخ قاطـع آن  همـه می داننـد 

کـه:  حضـرت مواجـه می شـود 

یْهِ؟«1 
َ
یتُ عَل

ّ
جَوْرِ فِیمَنْ وُلِ

ْ
صْرَ بِال بَ النَّ

ُ
طْل

َ
نْ أ

َ
ي أ مُرُونِّ

ْ
 تَأ

َ
»أ

کمیت  زی بر کسی که بر او حا  آیا به من فرمان می دهید که خواهان پیرو

یافته ام، به قیمت ستم و بیدادگری باشم؟ 

کـــه: »برای رســـیدن به  منـــش و روش امیرالمؤمنیـــن علـــی؟ع؟ این نیســـت 

کـــن!«. لذا بســـیاری از همیـــن مستشـــرقان، اعم از نیکلســـون و  عدالـــت، ظلم 

گفته اند: علی شـــوالیه خوبـــی بود، اما سیاســـتمدار خوبی نبـــود. آنها  دیگـــران 

خیال کرده اند که آدم خوب کســـی اســـت که هر آنچه در دلش می گذرد علنی، 

که مـــا حضرت علـــی؟ع؟ را به دلیل  بی پـــرده وبـــدون تعارف بگویـــد. در حالی 

گر می خواســـتیم سیاســـت بازی را  اینکـــه امـــام الهی خوبـــی بود پذیرفتـــه ایم و ا

کمی از آن سنخ بودیم،  گر به دنبال حا یه را می پذیرفتیم. ا معیار قرار دهیم، معاو

 در تمـــام ملتهـــا، ازجمله ایران و هند و افغانســـتان و عرب و ترک، از آن دســـت 

یاد یافت شده و می شود. ز

آنچــه مــا پذیرفتــه ایــم، اســلام بــه عنــوان دیــن الهــی اســت. وقتــی آن را بــا 
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کــه طبــق ایــن موازیــن، الهــی اســت  عنــوان دیــن الهــی پذیرفتیــم، بایــد هرآنچــه را 

ــا فتوحــات  ــرای مــا فتوحــاتِ انجــام شــده توســط مســلمانان ب ــه ب ــم؛ وگرن بپذیری

ناپلئــون و دیگــران هیــچ فرقــی نــدارد. بــه عــلاوه اینکــه مــا ســیلی فتوحــات ناپلئون 

ــم و مــزه اش ــی پیامدهــای فتوحــات فــلان و فــلان را بســیار دیدی ــم، ول  را نخوردی

 را چشیدیم. 
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 فصل اول: 
خلافت ابوبکر

 اختلاف در موضوع خلافت، از اینجا آغاز شد که ادعا شد رسول خدا؟صل؟ 

بـا  سـقیفه  در  مسـلمانان  اسـت.  نکـرده  تعییـن  خلیفـه  عنـوان  بـه  را  کسـی 

گاه تر  یکدیگرچاره اندیشـی کردند و به عبارت دیگر، آن دسـته از مسـلمانان که آ

از بقیـه بودنـد یـا وقـت اضافـی بیشـتری از بقیـه داشـتند، اقـدام بـه تعییـن خلیفـه 

کردنـد. بدیـن ترتیـب ضمـن پذیرش اصـل وصایـت و وراثـت امیرالمؤمنین؟ع؟، 

کردنـد.  آن را بـه دلخـواه خـود توجیـه 

 چنین تفسیری از وصایت، نه با سیره رسول خدا؟صل؟ و نه سیره امیرالمؤمنین 

از  پـس  بلافاصلـه  امیرالمؤمنیـن؟ع؟  امـا  نیسـت،  سـازگار  یخـی  تار واقعیـات  و 

رحلـت آن حضـرت، بـه واجبـات الهـی خـود و آنچـه بـه تجهیز رسـول خدا؟صل؟ 

مربـوط می شـد، مأمـور بـود، لـذا بدیـن مهـم مشـغول شـد. 

 در همان لحظات، عده ای حدود شـصت تا هفتاد نفر از انصار در سـقیفۀ1 

کـه بـا محیـط زندگـی عـرب، حتـی در خوزسـتان خودمـان آشـنایی داشـته باشـد،  کسـی   .1
تنـۀ درخـت  تـا  آنـان عبـارت اسـت از چنـد  یـا سـایبان در عـرف  کـه »سـقیفه«  می دانـد 
یر آنهـا جمع می شـوند. البته  خرمـا کـه گاهـی بـه صـورت طبیعـی ایجـاد می شـود و مـردم ز
گاهـی نیـز تنه هـای درخـت را بـه زمیـن نصـب می کننـد و روی آن برگ هـای درخـت خرمـا 
می چیننـد و سـایبانی درسـت می کننـد کـه بـه طـور متعـارف، مسـاحتی با طول هشـت و 
زه در میـان عربهـا چنیـن سـایبانهایی را برای  عـرض چهـار متـر را مسـقف می سـازند. امـرو
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کـه مربـوط بـه قبیلـه و فرزنـدان »سـاعده« بـود _  »بنـی سـاعده« _ یعنـی سـایبانی 

گرتعلـل کنیـم، قریش از  جمـع شـدند وگفتنـد: بایـد خلیفـه انتخـاب کنیـم، زیـرا ا

مـا انتقـام می گیـرد و خودشـان خلیفـه را انتخـاب می کننـد. 

انصار یعنی اهل مدینه، متشکل از دو قبیله اصلی» اوس« و »خزرج« بودند 

کـدام از ایـن دو قبیلـه شـعبه هایی داشـتند. یکـی از شـعبه های خزرج که  کـه هـر 

یاسـت آن بـا »سـعد بـن عُبـاده« بود، »بنی سـاعده« نام داشـت. افـرادی از قبیله  ر

»خـزرج«، قوی تریـن فـرع از دو فـرع قبیلـه انصـار، در آن جمـع بـه منظـور انتخـاب 

گـرد آمـده بودنـد و در میانشـان دو تـن اوسـی نیـز وجـود داشـتند. آن دو تن  خلیفـه 

کار را خـراب کننـد. لـذا خـود را بـه عمـر رسـانده و او را از وجود  هـم آمـده بودنـد تـا 

کـه بعد هـا خـود عمـر می گویـد: دو تـن از مؤمنـان مـرا از  کردنـد  ایـن تجمّـع بـا خبـر 

ماجـرا با خبر سـاختند. 

بـه محـض اینکـه عمـر از این ماجرا مطلع شـد، آمـد و بدون این که به احدی 

اظهـار کنـد و اینکـه چـه کسـی بایـد خلیفـه پیامبرباشـد، ابوبکـر را _ که بـه هنگام 

رحلـت پیامبـر در مدینـه نبـود و بـه تازگـی خود را به مسـجد پیامبر رسـانده بود _ از 

خانـۀ رسـول خـدا بیـرون کشـید و جریـان را با او در میان گذاشـت. لـذا دو نفره به 

سـرعت راهـی محـل سـقیفه شـدند و در راه »ابوعبیـدة بـن جـراح« بدانـان ملحـق 

شـد. ولـی آن دو خبـر چیـن، سـقیفه را تـرک کردند تا خزرجی ها متوجه نشـوند که 

چـه کسـانی ابوبکـر و عمر را باخبـر کرده اند. 

وقتـی ایـن دو تـن بـه محـل سـقیفه رسـیدند، دیدنـد سـعد بـن عبـاده مریـض 

پذیرایـی از مسـافران و اسـتراحت آنهـا تحـت عنـوان »مضیـف« یا »نادی« بـه منظور وقت 
گذرانـی می سـازند.  
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اسـت و در وسـط خوابیـده و بقیـه دورش جمـع شـده اند و مشـغول بگـو مگوها در 

بـاره تعییـن خلیفه انـد. لـذا عمـر صراحتاً با آنـان گفت: خلیفه تنهـا باید از همان 

کـه رسـول الله؟صل؟ از آن تنـه اسـت، یعنـی بایـد از قریـش باشـد،  تنـه ای باشـد 

کـه پیامبـری از یـک تنـه باشـد و بـرِ یـک تنـۀ درخـت باشـد  زیـرا عـرب نمی پذیـرد 

ولـی خلیفـه اش بـرِ تنـۀ دیگری باشـد. البتـه امیرالمؤمنین؟س؟ در نهـج البلاغه به 

همیـن موضـوع اشـاره فرمـوده و بـه ایـن سـخن پاسـخ داده اسـت: 

مَرَةَ«1 
ّ
جَرَةِ وَ اَضاعُوا الثَ

ّ
وا بِالشَ »احْتَجُّ

کردند.  کردند ولی میوه را تباه  به درخت احتجاج 

گر این درخت میوه ای داشته باشد   پر واضح است که قریش درخت است و ا

گـر ایشـان  کـرد، آن میـوه قطعـاً رسـول خـدا؟صل؟ اسـت. ا  کـه بشـود از آن اسـتفاده 

نبـود، درخـت قریـش از درخـت خرزهـره هـم بدتر می شـد؛ زیـرا درخـت خرزهره بو 

کـرد، ولـی حداقل  و خاصیتـی نـدارد و نمی شـود آن را خـورد و از مـزه اش اسـتفاده 

کـه بتـوان از منظـره اش بهره برد.  گلـی دارد 

 به هر حال؛ اساس بیعت ابوبکر این بود که عمر در آن جا خطاب به جمعیت 

گفـت: مـن بـرای شـما ابوبکـر را انتخـاب می کنـم. البتـه چـون ابوبکـر سـخنگوی 

ایـن قضایـا بـود، ابتـدا ابوبکـر خطـاب بـه حاضـران گفـت: مـن یکـی از ایـن دو نفر 

یعنـی عمـر یـا ابوعبیـده را بـه شـما پیشـنهاد می کنم و هرکدام را که شـما انتخاب 

کردیـد، مـن هـم بـا او بیعـت می کنـم. 

گفتار مفصلی در موضوع حسادت قریش   عمر در 

کــه  ــو  گــر قریــش حســود باشــند، رفیــق ت ــد: ا ــه عمــر می گوی مغیــره در جایــی ب
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گفــت: ابوبکــر.  کیســت؟  گفتــم: منظــورت  حســد نداشــت. عمــر می گویــد: بــه او 

گفتــم: چــرا چنیــن می گویــی؟ گفــت: زیــرا ابتدا او پیشــنهاد داد تا تــو را به خلافت 

گفتم: به خدا سوگند، او این پیشنهاد را فقط به این خاطر داد تا  برگزینند. به او 

گر آن روز من پیشــنهادش  کــه نظــر من درباره اش چیســت و ا بدیــن طریــق بفهمــد 

را می پذیرفتــم، فــوراً مــرا می کشــت. مــن هــم دســتش را خوانــده بــودم، لــذا تیــری 

کــردم  کــرده بــود، بــه خــودش برگردانــدم. مــن او را خلیفــه  کــه بــه ســویم پرتــاب  را 

کنــد. لــذا عمــر بــه زور دســت ابوبکــر را  تــا او هــم متقابــلًا خلافــت را بــه مــن منتقــل 

کــه  گرفــت و دســت خــود را در دســتش نهــاد. ســپس بــا چــوب درخــت خرمایــی 

گفــت: برخیزیــد کــرد و بــه آنــان   همیشــه در دســت داشــت، بــه جمعیــت اشــاره 
کنید.1  و با خلیفه رسول الله بیعت 

که خلافت حتی به بیعت یک نفر برقرار   البته اجماع غیرشـیعی بر آن اسـت 

که اسـاس خلافت  کرده اند  می شـود و معتبر اسـت؛ زیرا همه مسـلمانان اجماع 

ابوبکـر تنهـا بیعـت یـک نفـر و آنهـم عمـر بـن خطـاب بـود. بیعـت بقیـه الزامـی بود، 

کـه نظـر تـو چیسـت؟ یـا بقیـه چـه  زیـرا در مـورد بقیـه، دیگـر سـخن بـر سـر ایـن نبـود 

 نظری دارند. بلکه پس از بیعت عمر با ابوبکر، همگان تا روز قیامت ملزم شدند 

که آن را بپذیرند. 

ولـی بنـی هاشـم از همراهـی بـا عمـر ابا کردند. در نتیجه مسـلمانان دو دسـته 

کـه  کـه خلافـت ابوبکـر را پذیرفتنـد، و عـده ای دیگـر، آنهـا  شـدند: یـک عـده آنهـا 

کـه پذیرفتـگان خلافـت بودنـد، در برابـر وضعیـت پیـش  نپذیرفتنـد. بیشـتر مـردم 

آمـده تسـلیم شـدند و در وضـع اجبـار بـه شـرایط ایجـاد شـده تن در دادنـد، همان 

1. الامامة و السیاسة، ابن قتیبة ج 1، ص23-21
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کثریـت مـردم از بـاب یـک واقعیـت، تسـلیم  کـه در بیشـتر جوامـع دنیـا ا طـوری 

که روایات ارتداد،   قدرت می شوند نه از باب مشروعیت داشتن. در اینجا است 

معنی و مصداق پیدا می کند. 

کـه خلیفـه بایـد  گـر کسـانی حقوقـی را  کـه ا سـیره ابوبکـر از همـان ابتـدا آن بـود 

کنـد نپذیرفتنـد و آن را نپرداختنـد، بایـد بـا آنهـا جنگیـد. بنـا بـر  از آنهـا مطالبـه 

نقـل همـه مورخـان و محدّثـان، پـس از آنکـه ابوبکـر بـه خلافـت رسـید، عـده ای از 

جملـه قـوم »مالـک بـن نویره« رضـوان الله تعالی علیـه در »یربوع«، »مانـع الزکات« 

شدند. 

یـــم. تمام  آنـــان منکـــر زکات نبودنـــد، بلکـــه می گفتند: ما اســـلام را قبول دار
یـــم. در زمان رســـول خدا،  احکامـــش را هـــم می پذیریـــم. زکات را هـــم قبـــول دار
زکات را بـــه او می دادیـــم، امـــا الآن زکات را بـــه تـــو نمی دهیم، بلکـــه خودمان به 
فقـــرای خودمـــان می دهیم. مورخان بـــه همین دلیـــل، عنوان »مانع الـــزکات« را 

آنهـــا داده اند.  به 

عمـــر می گویـــد: مـــن در اینجـــا بـــود که مقـــدار علـــم ابوبکـــر را فهمیـــدم؛ زیرا 
وقتـــی جمـــع شـــدیم تـــا در برابر »مانـــع الزکات« هـــا چاره اندیشـــی کنیـــم، ابوبکر 
گر یک  گفـــت: والله ا گفـــت: بـــا اینهـــا می جنگـــم. پرســـیدیم: تـــا چـــه میزانـــی؟ 
که  هســـته خرما مطابـــق روال قبل ندهنـــد، با آنهـــا می جنگم. آن جـــا فهمیدیم 
خـــدا جوری ســـینه ابوبکر را گشـــاد کرد که این گشـــادی ســـینه در مـــا نبود. زیرا 
چنین تصمیمی دســـتور اســـلام نیســـت، بلکه جز وحی و تشـــریع جدید چیزی 
دیگری نمی توانســـت باشـــد. اســـلام، حتی در مورد رســـول خدا؟صل؟ نیز اجازه 
کرد، دســـتور به  کســـی زکات خواســـت و او امتناع  گـــر رســـول الله از  کـــه ا نـــداده 

قتل او داده شـــود. 
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 امیرالمؤمنین؟ع؟ در سفارشی که به یکی از مأموران و کارگزارانش که مسؤول 

کـه گفـت زکات بـر مـن  کـه رفتـی، هرکـس   جمـع آوری زکات بـود، فرمـود: بـه آنجـا 

گفت بر من واجب نیسـت، در اختیار  که  کسـی  کن و  واجب اسـت، تصدیقش 

کـه محاسـبه نمایـی ببینی زکاتـش را به طور  خـودش بگـذار! حتـی مجـاز نیسـتی 

کرده اسـت، یا نه!1  صحیح محاسـبه 

کشت،  کسی را به خاطر ندادن یک هسته خرما به خلیفه  گر بناست بتوان   ا

که اصل خلافتش را قبول ندارد، باید جنگید.   کسی  معلوم است با 

 علمای عامّه می گویند: شیعه ها دشمن مسلمانان و صحابه پیغمبر هستند؛ 

 زیـرا عقیده شـان بـر ایـن اسـت کـه بعـد از پیامبـر، همـه مسـلمانان به جـز چند نفر 

یخ طبری و حتی »محمد  کتب مناقب خود، از جمله تار مرتد شدند. این را در 

کـه  آنـگاه چنیـن اسـتدلال می کننـد  آثـار خـود آورده انـد.2  در  بـن عبدالوهـاب« 

گـر او هماننـد  کـه در مقـام خلیفـه، اسـلام را نـگاه داشـت. یعنـی ا ایـن ابوبکـر بـود 

از  اثـری  امـروز  بـاز نمی گردانـد،  بـه اسـلام  را دوبـاره  پیامبـر نمی جنگیـد و عـرب 

اسـلام نبـود. ایـن عرب هـا همـان صحابـه  پیامبرند. هیچ کس هـم نگفته که این 

صحابـه انگلیسـی نـژاد بودنـد. 

ارتـــداد در ایـــن حدیـــث، یعنـــی ارتـــداد از امیرالمؤمنین؟ع؟، نه چیـــز دیگر! 

شـــواهدی نیز بر این معنا وجود دارد. مثلًا مشـــابه همین حدیـــث را در باره مردم 

یـــم.3 در این نـــوع روایات، ارتـــداد به  پـــس از شـــهادت امام حســـین؟ع؟ نیـــز دار

1. نهج البلاغة،نامه: 25
ثـار صنعـا، بـا مقدمـه پنـج تـن از علمـای  2. »الرسـالة فـی الـرد علـی الرافضـة «، چـاپ دارالآ

وهابـی، تحقیـق ابوبكـر عبدالـرزاق بـن صالـح بـن علـی النهمـی 
3. اختیار معرفة الرجال، شیخ طوسی، ص155، بحارالانوار، ج46، ص144
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معنی روبرگرداندن اســـت یعنی اینکه عملًا تســـلیم امامت حضرت نشـــوند، نه 

 بـــه معنـــی انکار، زیـــرا اغلب آنان می گفتنـــد، خلیفه، قدرت موجود اســـت و ما 

نمی توانیم با قدرت موجود بجنگیم. 

 امیرالمؤمنیـن؟ع؟ خـود، مکـرر عباراتـی بـا ایـن مفهـوم می فرمایـد، از جملـه 

اینکـه فرمـود: 

تُ«1 
ْ
قاتَل

َ
ى عَزم ل ربَعینَ ذَوِ

َ
و وَجَدْتُ أ

َ
»ل

گر من چهل نفر انسان با اراده می یافتم، )با اینها( می جنگیدم.  ا

 در جای دیگر، عده ای از آن حضرت علت نجنگیدنش را می پرسند و امام 

گفتنـد بیـا بجنـگ و حقـت را بگیـر! مـن   در پاسـخ می فرمایـد: آنهـا آمدنـد بـه مـن 

ید در کنار من با اینها بجنگید،  گر راست می گویید که تصمیم دار  به آنها گفتم: ا

 فردا سرتراشیده2 بیایید! اما فردا جز تعداد اندکی از بنی هاشم، کسی سرتراشیده 

کنم. 3  که اینها را تسلیم مرگ  نیامد. لذا من حیفم امد 

1. نهج البلاغة، خطبه: 26
زگار، عرب ها همه موی سر داشتند 2. در آن رو

یخ یعقوبی، ج2، ص126  3. تار
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ــخن  ــن س ــود، ای ــه می ش ــن خلیف ــرای تعیی ــاب ب ــخن از انتخ ــه س ک ــم  ــا ه آنج

فقــط در بــاره ابوبکــر صــدق می کنــد؛ زیــرا عمــر بــا انتخاب مــردم خلیفه نشــد، بلکه 

کــرد. داســتانش را همــه مورخــان نوشــته اند  کــه عمــر را تعییــن  ایــن خــود ابوبکــر بــود 

و همــه می داننــد. البتــه خودشــان می نویســند:

مــا در مســجد پیغمبــر نشســته بودیــم و اطلاعــی از مــرگ ابوبکــر نداشــتیم. 

کــه غــلام ابوبکــر بــه دنبالــش بــود، وارد شــد. چــوب  گهــان دیدیــم عمــر، درحالــی  نا

خرمایــی در دســت داشــت و بــا آن بــر ســر مــردم مــی زد و می گفــت: برخیزیــد و بــه 

کــه رفــت و بــر پلــه  کنیــد؛ تــا ایــن  گــوش دهیــد و از او اطاعــت  خلیفــه رســول خــدا 

گفــت: بــرو بــالا! او هــم بــالا رفــت  اول منبــر نشســت. ســپس بــه غــلام دســتور داد و 

ــه دوم ایســتاد. و روی پل

کــه در آن نوشــته بــود: مــن در واپســین لحظــه   گشــود   ســپس نامــه ای از ابوبکــر 

از لحظــات عمــر دنیــا و در نخســتین لحظــۀ از لحظــات عمــر آخــرت، بــه عنــوان 

مصلحــت بینــی بــرای شــما مســلمانان، عمربــن خطــاب را خلیفــه بعــد از خــودم 

قــرار دادم. تــا ایــن را خوانــد، عمــر پریــد و از پــی او بــالا رفــت و بــر بالای منبر نشســت 

گونــه ماجــرای بــه خلافــت رســیدن  کنیــد.1 ایــن  گفــت: اینــک برخیزیــد و بیعــت  و 

عمــر رقــم خــورد. 

1. المختصر في أخبار البشر، ابوالفداء، ج1، ص107
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 رضوان خدا بر آن شخص باد که می گفت: یکی پیدا نشد بگوید چه طورشد، 

جـلَ   الرَّ
َ

کـه در حـال مـرض ایـن نامـه را نوشـت، خـودش در اینجـا »إنّ ایـن آقایـی 

یَهْجُـرُ« بـود؟
َ
جـلَ ل  الرَّ

َ
یَهْجُـرُ«1 نبـود. ولـی رسـول خـدا؟صل؟ »إنّ

َ
ل

کار  از  کار  اینکـه  از  پـس  معمـولًا  اسـت:  داده  جـواب  هـم  خـودش  سـپس 

کـه تو چرا  گذشـت، دیگـر کسـی بـه دنبـال دلیلـش نمی گـردد. تنهـا دنبـال این اند 

کـه بیـاوری، خواهند گفت: نمی شـود مردم  گـر هـزاران دلیـل هـم  نمی پذیـری؟ و ا

مطلـب بـه ایـن واضحـی را نپذیرنـد. لـذا خلافـت عمـر دسـتپخت ابوبکـر اسـت. 

وضع دواوین
کـه  کـرد. ایـن نکتـه ظریفـی اسـت  ینـی را وضـع  از اینهـا مهمترآنکـه عمـر دواو

کمتـر بـدان پرداختـه می شـود. کلمه »بیـت المال« اصطلاحی اسـت که در زمان 

عمـر بـه وجـود آمـد و در زمـان رسـول خـدا؟صل؟ ایـن اصطـلاح وجود نداشـت. در 

آن زمـان مـورد مصـرف درآمدهای عمومی تعیین شـده بـود. مثلًا زکات متعلق به 

فقـرای مسـلمانان بـوده و مصـرف خمـسِ درآمدهـای مـردم و غنیمـت جنگی نیز 

کـه می جنگنـد. یعنـی فقط  مشـخص بـود. غنائـم جنگـی تنهـا از آنِ کسـانی بـود 

که در جنگ شـرکت نداشـت، هیچ سـهمی هم از  کسـی  بودجه نظامی بود. لذا 

غنائـم جنگـی بـه او نمی رسـید. امـا عمـر گفت که باید اسـم نویسـی کنیـم و برای 

کنیـم. بدیـن ترتیـب تمـام درآمدهـا را بـا هـم آمیخـت. البتـه  افـراد مقـرری تعییـن 

کـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ با ایـن موضـوع مخالفت کند.  طبیعـی بـود 

کـه نظـر امیرالمؤمنیـن؟ع؟ بـر  گاهـی بعضـی از سـاده لوحـان تصـور می کننـد 

 این بود که دولت اسـلامی نباید ذخیره داشـته باشـد و باید همه درآمدها، همان 

1. صحیح مسلم،کتاب الوصیة، ج3، ص1257
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گونه نبوده است.  که مطلب این  موقع صرف شود. در حالی 

مخالفت امیرالمؤمنین؟ع؟ با برخی از سیاست های خلیفه 
مخالفـت امیرالمؤمنیـن؟ع؟ با سیاسـتهای مالی عمـر و وضع دیوان وجوهی 

دارد:

الف_ تشكیل بیت المال

کاملًا متفاوت از  که مورد مصارف خمس و زکات و غنیمت جنگی  از آنجا 

گانه مشـخص شـده اسـت، تحت  هـم بـوده و مـورد مصـرف هـر کـدام به طور جدا

گردنـد. ولـی عمـر آنهـا را بـا هـم  هیـچ شـرایطی نبایـد ایـن درآمدهـا بـا هـم آمیختـه 

کـرد و آنهـا را در یـک جـا بـه نـام »بیـت المـال« یـا  کاسـه  درآمیخـت و همـه را یـک 

گـرد آورد. او هـم بـرای امیرالمؤمنین؟ع؟ و هم بـرای ابوهریره مقرری  »اتـاق مالیـه« 

کـرد. در نتیجـه خواهـی نخواهـی علـی؟ع؟ مشـمول زکات واقـع می شـد و  تعییـن 

کـه در  کتابهایـی  ابوهریـره متعلـق خمـس محسـوب می شـد. امـا ایـن مسـائل در 

بـاره امـور مالیـه مسـلمانان نوشـته شـده، اصلًا مطرح نشـده اسـت. 

ب_ احیای روح قبیله ای و تنظیم رابطۀ افراد با یكدیگر براساس قبیله

یکـی از ابداعـات عمـر، تأسـیس دواویـن مختلـف در دسـتگاه خلافـت بـود 

کـه لفظـی عربـی اسـت، بـه  کـرد. دیـوان  کـه امیرالمؤمیـن؟ع؟ بـا آن نیـز مخالفـت 

کـه امـور مربـوط روابـط دسـتگاه خلافـت بـا مـردم و از جملـه  جایـی گفتـه می شـد 

دخل وخرج درآمدهای عمومی زیر نظر خلیفه در آن ثبت و ضبط می شد. عمر 

کـرد و مقـرر کرد تا سـالیانه برای افراد، سـهم و مسـتمری ثابتی  از افـراد نـام نویسـی 

گـر در سـالی درآمـد بیـش از سـهم مقـرر بـود، اضافـیِ  کـه ا معیـن شـود، بـه طـوری 

گـر درآمـد آن سـال کمتـر از مسـتمری  آن را بـرای سـال بعـد نـگاه می داشـتند. امـا ا
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 پیـش بینـی شـده بـود، از ذخیـره بیـت المـال آن را جبـران می کردنـد.1 مخالفـت 

امیرالمؤمنین با این روش نیز از چند جهت بود:

و  اعتقـاد  مبنـای  بـر  بـا یکدیگـر  را  افـراد  روابـط  زیـر،  آیـه شـریفه  اسـلام طبـق 

کـرده اسـت، لـذا تقسـیم بنـدی انسـانها بـه قبائـل و   مذهـب و تقوایشـان تعریـف 

که در همین آیه بدان اشـاره می کند، تنها برای شـناختن یکدیگر اسـت   شـعوب 

کاربرد دیگری ندارد.  و 

اِ�نَّ   
ݦݦݦݩۚ

ݢا٭ وٓݢ عاٰرَ�نُ ݩتَ ݩݧ ݣݣلِ�ݧ لَ  �ݘِ
ٓݡ

اٰ ب �ݫ
�تَ وݩَ ا  عُو�بً ُ سش اٰكُمْ  �ن

ْ
عَل َ وَحب ݩݧیٰ  ݧ ݩݧ ݩݩݧ ݧ ْٮݩش نݧ �ݧ

ُ
وَا كَرٍ  دنَ مِ�نݨْ  اٰكُمْ  �ن ڡتݨْ

َ
ل حنَ اٰ  »اِ�نّ

 2»
ݦݦݦݩݦ

مْ٭
ُ
ݩݩݩݩٰ�ك

ݩ ݧ ݧ ݧ تݧ ݨݧ ڡݧ
ْ تݨݧ �ݧ

َ
ا هِ  اللّٰ دَ  عِ�نْ مْ 

ُ
مَك رݨَ ݨْ كݧ

َ
ا

مـا شـما را از یـک مـرد و زن آفریدیـم و شـما را بـه صورت شـعبه ها و قبائل 

مختلـف قـرار دادیـم تـا یكدیگـر را بشناسـید، قطعـاً گرامی ترین شـما نزد 

خـدا بـا تقوا ترین شماسـت. 

کــرد، بــر خــلاف ســنت الهــی در  کــه عمــر وضــع  کــه سیاســت مالــی  در حالــی 

خلقــت آدمیــان و تقســیم بنــدی آنــان بــه قبائــل مختلــف بــود. عمــر لیســت افــراد 

کــرد و بــا  را بــرای اخــذ حقوقشــان از بیــت المــال، بــر اســاس نــام قبیلــه تنظیــم 

کــرد. لــذا امیرالمؤمنیــن؟ع؟ بــر خــلاف  کار، فــرد را بــه نــام قبیلــه اش وابســته  ایــن 

ایــن سیاســت و مطابــق راهــکار قرآنــی، حتــی ســهم مهاجریــن و انصــار را از بیــت 

گونــه نــژاد و قومیتــی را در این خصوص  المــال بــه صــورت یکســان قــرارداد و هیــچ 

 معیار ندانست. 

اما وقتی قبیله معیار واقع شـد، دوباره این سـنت جاهلی احیا شـده و تمام 

یخ الامم و الملوک،طبری، ج5، ص2046 1. تار
2. حجرات: 13 
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نزاع هـا و چشـم و هـم چشـمی های جاهلـی سـر بـاز کرد و تا کنون نیـز همچنان در 

میان قبائل عرب برقرار اسـت. 

حـرف  هـزاران  هـم  بـا  روابطشـان  در  قبایـل  کـه  بـود  ایـن  نزاعهـا  ایـن  علـت 

کـه مـا شـعبه ای از فـلان قبیلـه هسـتیم. در  داشـتند. مثـلًا قبیلـه ای ادعـا داشـت 

مقابـل؛ آن قبیلـه دیگـر می گفتنـد اینهـا دروغ می گوینـد و از مـا نیسـتند. عمـر در 

گاهی اصل ادعا را می پذیرفت و موجب جنگ  کرد.  این قضیه دخل و تصرف 

 و درگیـری می شـد، و گاهـی هـم ادعـای آن قبیلـه را رد می کـرد و فتنه هـا بـه شـکل 

دیگری رخ می نمود. 

گر می توانســـتم، نسب بعضی  که فرمود: ا ی اســـت   از امیرالمؤمنین؟ع؟ مرو

از شـــما قبایـــل عرب را تغییر مـــی دادم. اما دیوان عمر، یعنـــی آن دفتری که عمر 

کرده بود، تا به امروز اســـاس نســـبت عرب ها  افـــراد را بر اســـاس نام قبایـــل ثبت 

کـــه تمام پایه های نسَـــبی بـــر پایۀ آنچـــه در آن دیوان ثبت شـــده بـــود، برقرار  شـــد 

 . شد

ج_ ثابت کردن وضعیت حقوق بگیران 

عمـــر، وضعیـــت حقوق بگیران را ثابـــت کرد و رزمنـــدگان را، از آنها که هیچ 

کرد. یعنی طبق اســـامی ثبت شـــده در  ســـندی لازم نبود تا بروند بجنگند، جدا 

دیوان، تعدادی ســـر جایشـــان نشســـته و تعداد دیگری راهی جنگ می شدند تا 

شـــاید در جنگ چیزی به دســـت آورند. ولی از بیت المال ســـهمی نداشـــتند. 

در نتیجـــه عـــده ای از افـــراد همـــواره ســـهمی از دیـــوان داشـــتند، تـــا اینکـــه بنی 

 العبـــاس بـــه خلافت رســـیدند و تمام این بســـاط را بـــه هم زدنـــد و گفتند: همه

یم.   را باید خودمان بردار
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کـه شـخصی می رفـت و اسـم خـودش را در دیـوان بنـی  در روایـات می بینیـد 

گاهی در مسأله ای حکمش را از امام می پرسند و حضرت  امیه ثبت می کرد، یا 

که کسـی برود اسـم خودش را در دیوان بنی امیه  می فرمایند: این مثل این اسـت 

کند. امروزه این تعبیر برای ما چندان عادی نیست. اما مقصود این است  ثبت 

که خلیفه دسـتور داده تا این فرد جزو مقرری بگیران ثابت باشـد. وقتی اسـمش 

اینکـه هیـچ  بـدون  کـه  ثبـت می شـد، دیگـر خیالـش راحـت می شـد  در دیـوان 

خدمـت دینـی کنـد یـا در دفاعـی شـرکت جویـد و بـدون آنکـه هیـچ کاری انجـام 

دهد، حقوق ثابتی داشته باشد و سالیانه فلان مقدار پول به او داده  شود و هیچ 

آنهایـی  گاهـی  و می خوابیـد.  مفـت می خـورد  بدهـد.  تغییـرش  نمی توانـد  کـس 

 کـه خیلـی شـریف بودنـد، نایـب می گرفتنـد یـا غلامشـان بـه جـای آنهـا می رفـت

 و می جنگید و حقوقش را هم این آقا می گرفت. 

د_ تفاضل درعطا 

عمر افراد را درجه بندی کرد. بدریون را درجه یک و شرکت کنندگان در احد 

را درجـه دوم قـرار داد و بـه همیـن ترتیـب، آنهـا را بـر اسـاس دیگـر جنگهـای پیامبر 

کـه زمان پیامبر متولد شـدند، نیـز در درجه  کـرد. ابنـاء مهاجریـن و انصـار  تقسـیم 

کـه سـالیانه  گرفتنـد. در رأس همـه اینهـا همسـران پیامبـر را قـرار داد  چهـارم قـرار 

 برایشـان ده هـزار درهـم مقـرر شـده بـود. در ایـن میـان، عایشـه و حفصـه را بـر بقیـه 

کرد.1  امتیاز داده و برایشان دوازده هزار درهم مقرری وضع 

کـه رفتـه رفتـه فاصلـه طبقاتـی در جامعـه اسـلامی بـه  یـه موجـب شـد  ایـن رو

کار و تـلاش  کـه نـه بـه واسـطه اسـتعدادها و توانایی هـا و  وجـود آمـد؛ فاصلـه ای 

1. الكامل، ابن اثیر، ج8، ص310-311، انساب الاشراف، بلاذری، ص627-626
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کـه آثـار سـوء  مـردم، بلکـه حاصـل تفـاوت در اعطـای بیـت المـال مسـلمانان بـود 
آن در زمـان خلافـت عثمـان بـروز و ظهـور بیشـتری یافـت. 

کـرده و قائـل بـه تسـویه در عطـا  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در ایـن مـورد نیـز مخالفـت 
بـود و آن روش را بـر خـلاف دسـتور صریـح و سـیره رسـول خـدا؟صل؟ می دانسـت 
رزمنـدگان می فرمـود:  بـه  و خطـاب  کیـد می کـرد  تأ ایـن خصـوص  در  کـه مکـررا 
آنچـه بـه شـما داده می شـود، ثـواب الهـی نیسـت، زیـرا ثـواب را خـدا می دهـد. 
کـه خـود شـما متقبـل می شـوید و درحقیقت  ایـن بـه حسـاب هزینه هایـی اسـت 
بودجـه نظامـی جنـگ اسـت، بـرای شـما و اسـبتان کـه خـرج دارد. لـذا بـرای آنـان 

کـه: چنیـن مقـرر فرمـوده بـود 

»لِلفارسِ سَهْمانِ و للراجِلِ سَهمٌ واحدٌ«1 

سواره نظام دو سهم و پیاده نظام یک سهم دارد. 

که سـیره رسـول خدا؟صل؟ در   همه مسـلمانان بر این مطلب اتفاق نظر دارند 
کـه سـواره نظـام دو خـرج دارد، زیـرا عـلاوه بـر   ایـن خصـوص بـر ایـن اسـاس بـود 
کـه اسـبش  کـرد و در صورتـی   خـودش بایـد هزینـه اسـب و جهـازش را نیـز تأمیـن 
 تلف می شد، می بایست اسبی دیگر به جایش بخرد. لذا وقتی امیرالمؤمنین؟ع؟ 
کرد و پرداختها را یکسان   به خلافت رسید، تمام تفاضل های زمان عمر را ملغی 
ید بن ثابت و عده ای دیگر از مدینه به امیرالمؤمنین؟ع؟  کرد. بر همین اساس، ز
 نامه نوشتند تا برای پرداخت حقوق رزمندگان کسب تکلیف کنند. امام؟ع؟ در 
کـه در جنـگ حضـور می یابنـد، حقوق دهیـد؛ زیرا  پاسـخ فرمـود: تنهـا بـه کسـانی 
غنائـم مخصـوص جنگجویـان و سـهم و بودجـه نظامـی اسـت و معنـی نـدارد که 

بخواهیـد بـرای بقیـه هم سـهمی قائل شـوید. 

1. وسائل الشیعة، حرّ عاملی، ج15، ص38
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انتصـــاب عثمـــان محصول شـــورای شـــش نفـــره ای اســـت که یکـــی از آنان 

کرد.  امیرالمؤمنین؟ع؟ بود. عمر از همه مســـلمانان بجز شـــش نفر سلب اختیار 

 از او پرســـیدند: چرا این شـــش نفر را انتخاب کردی؟ در پاســـخ گفت: شهادت 

که:  می دهم 
مْرِ«1

َ ْ
ا الأ

َ
وا بِهَذ

ُ
یرُ عَیْنٍ، اسْتَبِدّ یْهِ وَ هُوَ عَنْكُمْ رَاضٍ وَ بِكُمْ قَرِ

َ
اهُ الُلّه إِل

َ
»تَوَفّ

خداونـد رسـول خـود را در حالـی قبـض روح کـرد کـه از شـما راضـی بـود و 
شـما موجـب روشـنی چشـمف بودیـد. لـذا کسـی را در ایـن کار دخالـت 

ندهید! 

کـه بـه شـهادت عمـر،  گـر بـه دقـت بنگریـم، معنـای ایـن عبـارت آن اسـت  ا

که بجز این شش نفر، از تمام صحابه ای   رسول خدا؟صل؟ در حالی از دنیا رفت 

که آن روز زنده بودند، ناراحت و ناراضی بود. 

گذار شـد.  کثریت افراد شـورا وا بـا تصمیـم عمـر، انتخـاب خلیفه به موافقت ا

گـروه سـه نفـره، نظـر متفاوتـی دربـاره گزینه ای  گـر دو  امـا چنانکـه او خواسـته بـود، ا

که عبدالرحمان بن عوف در آن است2. عمر  گروهی پذیرفته شود   داشتند، رأی 

یخ طبری، ج3، ص218-222، السقیفة و فدک، ابوبكر جوهری معتزلی، ص54  1. تار
یخ یعقوبی، ج2، ص160 2. تار
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کـرد،  کثریـت مخالفـت  گـر فـردی از اعضـای شـورا بـا رأی ا گفتـه بـود ا همچنیـن 
گـروه مقابـل عبدالرحمن،  گـر  گـردن او زده شـود.1 و در صـورت دودسـتگی شـورا، ا
گر اعضای شـورا نتوانستند  نظر او را نپذیرفتند، سـه نفر مخالف کشـته شـوند. و ا
گـردن زده شـوند. پنجاه نفـر از انصار  پـس از سـه روز فـردی را برگزیننـد، همـه آنـان 
کننـد.2 اسـم ایـن  نیز موظـف بودنـد تـا بـر اجـرای ایـن وصیـت نظـارت و مراقبـت 
گـره زدن  کارشـان  کـه  برنامـه را »بیعـت اهـل حـلّ و عقـد« نامیدنـد، یعنـی آنـان 

وگشـایش مشـکلات اسـت و مظهرشـان در آن روز، عمربـن خطـاب بـود. 

 عباس عموی امیرالمؤمنین؟ع؟ نیز به آن حضرت پیشنهاد داده بود تا دست 
بـرادر زاده خـود را بـه عنـوان بیعت بفشـارد. ولی آن حضرت از پذیرفتن پیشـنهاد 
یـد. بعدهـا عبـاس نسـبت بـه امتنـاع آن حضـرت از ایـن کار، بـه  او نیـز امتنـاع ورز
کـه چیـزی  کـرده بـود. غافـل از آنکـه مفهـوم امتنـاع امـام ایـن بـود  ایشـان اعتـراض 
کـه بـه تعییـن خداسـت، نیـازی بـه بیعـت گرفتـن نـدارد و رأی گیری بـرای تعیین 
کاندید شدن برای اشغال این منصب، یک نوع بی اعتنایی به تعیین   خلیفه و 

الهی شمرده می شد. 

کـه آن  کـردم: شـما   بعدهـا عبـاس خـودش می گفـت: مـن بـه امـام اعتـراض 
گفتـم:  روز جهـت اخـذ بیعـت بـرای خـود حاضرنشـدی، پـس چـرا وقتـی بـه شـما 
گر در شورای شش نفره وارد شوی خود را ضایع کنی، حرفم را نپذیرفتی!   می ترسم ا
کنم؛ عمر خودش   و امام در پاسخ من فرمود: من وارد شورا شدم تا در عمل ثابت 
نیـز سـخن خـود را قبـول نـدارد، زیرا او خلافت بنی هاشـم را بـه مصلحت جامعه 

نبایـد  از پیامبـر،  ابوبکـر  بـر شـنیدۀ مجعـول  بنـا  کـه  بـود  و معتقـد  نمی دانسـت، 

یخ یعقوبی، ج2، ص160، انساب الاشراف، بلاذری، ج2، ص261 1. تار
یخ الخلفاء، سیوطی، ص137-129  2. تار
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گونـه شـود، اینهـا  گـر ایـن  نبـوت و خلافـت هـر دو در بنـی هاشـم جمـع شـود1 و ا

بنـی  از  اینکـه  بـه دلیـل  مـرا  قابـل تحملـی می شـوند،  بـه موجـودات غیـر  تبدیـل 

کنـار می گذاشـت. لـذا معنـی انتخـاب مـن بـه عنـوان یکـی از شـش  هاشـم بـودم 

کـه  کـه مـرا شایسـته خلافـت می دانسـت، و مصلحـت می دانسـت  نفـر ایـن بـود 

خلیفـه شـوم. 

که:  لذا عمر در اواخر خلافتش قسم ها می خورد 
كَ بِهم الطّریقَ المستقیمَ«3

َ
ح2ُ سَل

َ
وها الأجْل

َّ
»إنْ وَل

 اگر خلافت به علی برسد، مردم را به راه مستقیم هدایت می کند. 

کنشـی بـه ایـن تناقـض در رفتـار عمـر  گونـه وا البتـه علمـای اهـل سـنت هیـچ 

کـه ایشـان از نظـر عمـر،  نشـان نداده انـد، زیـرا معنـای عضویـت در شـورا ایـن بـود 

کـه آن روز امیرالمؤمنین به  یـخ ثابـت کرد سـخنی  شایسـتگی خلافـت را دارد. تار

کنش منفی امیرالمؤمنین به موضوع اخذ بیعت،  عبـاس عمویـش فرمـود، و نیز وا

یـه بـه  کـه حتـی معاو گرفـت؛ بـه طـوری  یـه هـم  بهانـه را حتّـی از افـرادی مثـل معاو

خـودش اجـازه ورود بـه ایـن قضیـه را نمـی داد. زیـرا اسـلام عمـوم مسـلمانان زمـان 

ی، ج 1، ص109
ّ
1. المختصر، شیخ عزالدین حل

یـزد و قسـمت  یـزش می کنـد، در ابتـدا دو طـرف آن می ر 2. وقتـی مـوی سـر مـردان شـروع بـه ر
ـح« گفتـه می شـود. کـم کـم کـه موهای وسـط 

َ
وسـط آن می مانـد کـه بـه چنیـن کسـی »اَجْل

ـع« 
َ
یختـه می شـود و قسـمت جلـوی سـر بـی مـو می مانـد، بـه چنیـن کسـی »اَصْل سـر هـم ر

که حدود چهل سـال  یند. امیرالمؤمنین؟ع؟ در زمان خلافت عمر یعنی سـال 23  می گو
که خودش به خلافت رسـید و حدود  ح« بود. وقتی 

َ
از عمر شریفشـان می گذشـت، »اَجْل

58 سـال از سـن مبارکشـان می گذشـت، اصلـع شـده بـود. )مرحـوم علامـه جعفری( 
3. جواهـر المطالـب فـی مناقـب الامـام ابـی الحسـنین علـی بـن ابـی طالـب، شـمس الدیـن 

باعونـی شـافعی دمشـقی، ص43
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کـه عمـر بـه همـان  کسـانی بودنـد  یـه، اسـلام عمـری بـود. یعنـی مسـلمانان  معاو

یـه بـا اذعـان بـه  کـرده بـود. معاو کـه خـودش می خواسـت، مسلمانشـان  گونـه ای 

حقانیّت خلافت علی؟ع؟، تنها بهانه اش نسبت به آن حضرت این بود که یک 

 خلیفه کشـته شـده اسـت. شـما ابتدا قاتلانش را قصاص کنید تا بعدش ببینیم

کنیم و شما خلیفه باشید یا نه!  که آیا ما باید با شما بیعت   

خلافـــت عثمـــان، از اول محـــرم 23 هجری شـــروع شـــد و تـــا چهاردهم ذی 

الحجه ســـال 35 که کشـــته شـــد، ادامه داشت. قاتلان او شورشـــیانی بودند که 

از کوفـــه، بصـــره و مصر آمـــده و مبنایشـــان عمدتاً اعتراض به سیاســـتهای مالی 

و رفتـــار و منش او در مقایســـه با ابوبکر و عمر بود. بر خـــلاف امیرالمؤمنین؟ع؟ _ 

کند  که به ســـیرۀ ابی بکر و عمر رفتار  که در شـــورای شـــش نفره متعهد نشده بود 

کند ولی از فـــردای بیعت،  کرده بود تا به ســـیره شـــیخین عمل   _ عثمـــان تعهـــد 

گذاشته بود. این تعهد را زیر پا 

آنان این رفتار های او را گناه کبیره و موجب خروج از ایمان، و ارتکاب به این 

 سیاستها را مصداق کفر و در نتیجه او را مستوجب قتل می دانستند. این سخن 

را هم خودشان نمی دانستند، بلکه عایشه به آنها یاد داده بود. 

ریشه اختلافات عایشه با عثمان 
ی در  اسـاس ناراحتـی عایشـه از عثمـان ایـن بـود کـه عثمـان موقعیتی را کـه و

ی و حفصـه سـلب کرده بود، بـا این تفاوت  خلافـت پـدر و عمویـش داشـت، از و

که حفصه اصلًا اسـتعداد عایشـه و شـخصیت روحی او را نداشـت. 

گفـــت در زمـــان ابوبکر، عایشـــه طـــراح ایدئولوژی سیاســـی  تقریبـــاً می تـــوان 

کـــه دو خلیفه  مذهبـــی خلافـــت پـــدر و به دنبالـــش عمر بود، و به تبع، اســـلامی 
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کـــه نقـــل حدیث ممنـــوع بوده و کســـی اجـــازه بیان  مـــروج آن بودنـــد. در زمانـــی 

که در باره   حدیـــث نداشـــت، او حدیث می گفت. رضـــوان خدا باد بر آن شـــاعر 

او فرموده: 

کـــــــرِ آیةً تَنسَاهـــــــا«.1 
ّ

فَ حدیثٍ         و مِـــــنَ الذ
ْ
»حَفِظَتْ اربعینَ اَل

چهـل هـزار حدیـث حفـظ کـرده بـود، ولـی آیـه ای از قـرآن را فرامـوش کرده 

بود. 

کـه طـی آن خداوند خطاب به همسـران  آیـۀ مـورد اشـاره، همـان آیـه ای اسـت 

 پیامبر؟صل؟ می فرماید: 

 2»
ݩݩ
اُݣݣݣولىٰ٭

ْ
هتِ ال

اٰهِلِ�یَّ �ب
ݨْ
َ ال ݨݧ حب ُّ رݨݧ َ �بݨݨݧ

�نَ �تَ ْ حب َّ رݧ َ �بݧ
�نَّ وَلاٰ �تَ

ُ
ك و�تِ �یُ ُ ݭٖى �ب

رْ�نَ ڡݨن �تَ »وݦَ

کـه سـابقاً در  گونـه  در خانه هـای خـود بنشـینید و خودنمایـی نكنیـد آن 

جاهلیـت پیشـین، خودنمایـی می کردیـد. 

 البته چهل هزار حدیث از عایشه منقول نیست. نهایت احادیثی که از عایشه 

نقل شده، بیش از سه هزار است. 

بـه هـر حـال، پـس از اینکـه عثمـان بـه خلافـت رسـید، عایشـه پیـش او آمده و 

کـرد. منظـورش ایـن بـود که عثمـان او را به عنوان  ی درخواسـت  سـهم خـود را از و

گفـت:  ورثـه پیامبـر مشـمول خمـس بدانـد. لـذا از او پرسـید: چـه می خواهـی؟ 

کتاب خدا  گفت: من در  که در زمان ابوبکر و عمر داشتم. عثمان   همان سهمی 

چنیـن حقـی بـرای تـو نمی بینـم. لـذا درخواسـتش را نپذیرفـت، تـا اینکـه در روز 

گهـان و بـه یکبـاره عایشـه  کـه نا جمعـه ای، عثمـان مشـغول خوانـدن خطابـه بـود 

کاظم اُزری.  1. بیتی از قصیده هائیه شیخ 
2. احزاب: 33 
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کـه البتـه ارتفـاع چندانـی هـم نداشـت، رفـت1. در  بـالای سـقف حجـرۀ خـودش 

همیـن حـال مـردم دیدنـد پیراهنـی از دیـوار سـقف و رو بـه مسـجد آویـزان شـد. 

کـه:  گرفتـه و صـدای شـیونش بلنـد بـود  عایشـه پیراهـن را بـه دسـت 

مْ 
َ
مَ( ل

َّ
یهِ  ]و آله[ وسَـل

َ
ـی الُلّه  عَل

ّ
»أیّهـا النّـاسُ! هـذا قَمیـصُ رسـولِ الِلّه )صَل

وا نَعْثلًا، قَتَـلَ الُلّه نَعْثَلًا2���«3
ُ
تُهُ؛ اُقْتُل یُبْـلَ وقَـدْ بُلِیَـتْ سُـنَّ

ای مردم! این پیراهن رسـول خداسـت که هنوز نپوسـیده اسـت. لیكن 

سـنت او فرسـوده شـده اسـت. نعثل را بكشـید که خدا او را بكشـد. 

و به دنبالش ادامه داد:

کَفَرَ«4  وا نَعْثَلًا فَقَدْ 
ُ
»اُقْتُل

که عثمان را خلیفه شرعی   اعتراض شورشیان به عثمان، نه از این باب بود 

کـه عمـلًا بـه افـراد ظلـم و تعـدی شـده باشـد. ولـی  نمی دانسـتند و نـه از بـاب ایـن 

پاسـخ او بـه اعتراضـات، تنهـا قلـع و قمـع معترضـان بـود. 

1. البته این هم خودش هنری بود ولی این توان را داشت. 
یـــاد باشـــد. این لقبی اســـت که  کـــه موی صـــورت و بدنف ز یند  2. نعثـــل بـــه کســـی می گو
مـــادر عثمـــان برای وی انتخـــاب کرده بـــود. )النـــص و الاجتهاد، علامه شـــرف الدین، 
یف بلندی بـــود در مدینه  یـــد: »نعثـــل« پیرمرد احمـــق و ر ز آبـــادی می گو ص419(. فیـــرو
که )عایشـــه و دیگـــران( عثمان را به او تشـــبیه می کردنـــد. )نهایة اللغـــة، ج5، ص79-

80، لســـان العرب، ج14، ص 193(. 
3. المحصـول فـی علـم الاصـول، محمد بن عمر رازی شـافعی، ج4، ص343، النهایة، ابن 
ثیر الجزری، ج5، ص80، تاج العروس، ج8، ص141، لسان العرب، ج14، ص193،  الا

 شرح نهج البلاغة،ابن أبی الحدید، ج2، ص77
4. الامامـة و السیاسـة، ابـن قتیبـة، ج1ص52، شـرح نهـج البلاغـة، ابـن ابـی الحدیـد، ج6، 

ص215�
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البتـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ دیـدگاه خـود را در باره رفتارهـای عثمان چنین بیان 

می فرماید: 
جَزَعَ« 1

ْ
تُمُ ل

ْ
سَأ

َ
ثَرَةَ وَ جَزِعْتُمْ فَأ

َ ْ
سَاءَ اَلأ

َ
ثَرَ فَأ

ْ
»اِسْتَأ

تـر دانسـت و تافتـه جـدا بافتـه پنداشـت، و چـه بـد  او خـود را برتـر و بالا

»دیـد« و چـه بـد »برداشـت«. شـما نیـز در شـورش علیـه او تنـد رفتیـد و از 

گذراندیـد.  حـد 

کــه هــم خودشــان می خوردنــد و هــم بــه دیگــران  عثمــان ماننــد دیگــران نبــود 

کننــد چیــزی عایدشــان شــده اســت، بلکــه او  می دادنــد، تــا بقیــه هــم احســاس 

ــه؛ یکــی  همــه چیــز را بــه خــود و اطرافیانــش اختصــاص مــی داد. بــه عنــوان نمون

از والیــان عثمــان، »ولیــد بــن عُقبــة بــن ابــی مُعَیــط« بــرادر رضاعــی عثمــان والــی 

کــه چــرا تمــام درآمدهــا صــرف عیاشــی  کوفــه بــود. وقتــی بــه او اعتــراض می کردنــد 

ــتانٌ  ــواد2 بُس  السّ
َ

ــی دارد: »إنّ ــه معروف ــخ جمل ــود؟ در پاس ــت می ش ــا اطرافیان ــو ی ت

لِقریــش«3. یعنــی اینجــا ملــک قریــش محســوب می شــود و هــرکاری بخواهیــم، 

ــا آن بکنیــم.  می توانیــم ب

یــخ قطعــی بشــریت آن را ثابــت می کنــد و همــه انســانها کــه تار  یکــی از نکاتــی 

کــه افــراد بشــر، وجــود یا عدم چیزی را احســاس  ک دارنــد، ایــن اســت   در آن اشــترا

1� نهج البلاغة، خطبه: 30�
بـه  و  افتـاد  مسـلمانان  دسـت  بـه  عمـر  زمـان  در  کـه  ضیاع هایـی  و  عـراق  روسـتاهای   .2
مناسـبت نخلسـتانها و کشـتزارهای سـبز، چنیـن نامـی بدانهـا داده شـده اسـت )معجـم 

البلدان،یاقـوت( 
یـخ الامـم و الملوک،طبـری، ج3، ص365، شـرح نهـج البلاغـة، ابـن ابـی الحدیـد،  3. تار

ص129 ج2، 
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کــه مربــوط بــه وضــع مــادی شــان باشــد. مثــلا بــا ســیر شــدن احســاس   می کننــد 

گاه احساسِ  گرسنگی احساس ناراحتی می کنند. اما هیچ   آرامش می کنند و با 

بود و نبود معنویات، احساس مشترک افراد بشر نبوده است. 

یــان مالــی  کــه ضــرر و ز کمــی بــه خاطــر دروغهایــی  کنیــد جامعــه از حا  فــرض 
کــه مــردم وقتــی بــه  ی برگردانــد. نهایتــش ایــن می شــود  بــه جامعــه نمی رســاند، رو
ــی مــردم عمومــاً از بابــت ایــن  ــد. نگران ــه او می خندن ــد، ب دروغهایــش پــی می برن
کــرد ن شکمشــان می دهــد، عملــی  ــاره ســیر  کــه در ب ــا وعده هایــی  کــه آی اســت 
کــه در خصــوص  می شــود یــا نــه! زیــرا جمعیــت در جایــی تحریــک می شــود 
مــادی  بــه وعده هــای  نســبت  کــه  کمــی  تخلــف شــود. حا مــادی  وعده هــای 
گونــه اســت. شــاهدش  کنــون نیــز همیــن  کــم موفقــی اســت. ا تخلــف نکنــد، حا
کــه علــی رغــم همــه قســاوت وخــوی  آلمــان و حکومــت هیتلــر بــر آنجــا اســت 
کار انداختــن ماشــین صنعــت  کــه داشــت، ترقــی صنعتــی و بــه  دیکتاتــوری 
کــه همــه  کشــاند  کشــورش آلمــان را بــه جایــی  آلمــان و توجــه بــه رفــاه مــادی مــردم 

ــم.   ــرانجامش را دیدی ــا س م

خلیفـه اول و دوم در طـول خلافـت خـود، ایـن تدبیـر را داشـتند که نسـبت به 

کردن جنبه های مالی و رفاه مادی مردم مقید باشـند، یعنی آنچه باعث  لحاظ 

شـود همـه از رفـاه حداقلـی برخـوردار باشـند. مـردم در ایـن جهـت اعتراضـی بـه 

دسـتگاه خلافت نداشـتند، لذا سـایرجهات تفاوت چندانی برایشـان نداشـت. 

پـس مراقبـت مـردم نسـبت بـه رفتـار خلیفـه ناظر به همیـن وجهه او بـود. ابوبکر به 

ایـن موضـوع توجـه داشـت، بدیـن جهـت در همـان روزهای آغازیـن خلافتش در 

کـه همـه مورخـان نقـل کرده انـد، چنین گفت:  خطابـه ای 

سْـتُ بِخَیْرِکُـمْ. فَاِنْ احْسَـنْتُ 
َ
یْكُـمْ، وَ ل

َ
یْـتُ عَل

ّ
هَـا النّـاسُ، فَاِنّـی قَـدْ وُل »ایُّ
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مونی...  اَطِیعونی مَا اطَعْتُ اللّه، وَ اذا خالفتُ  فَاَعینونی، وَ انْ اسَاْتُ فَقَوِّ

ینـی. فـاذا اتانی  یْكُـمْ. اِنَّ لـی شَـیطاناً یَعْتَرِ
َ
هُ، فـلا طاعَـةَ لـی عَل

َ
الَلّه وَ رَسـول

ـرُ فی اَشـعارِکُمْ و اَبشـارِکُم«1 فاجْتَنِبُونـی. اِذا غَضَبْـتُ لا اُؤثِّ

گر  که بهترین شما نیستم. ا  ای مردم! من بر شما ولایت یافتم، در حالی 

گر بد رفتار کردم، مرا راست گردانید!   درست رفتار کردم مرا یاری کنید و ا

بـا خـدا و  گـر  ا کنیـد. و  از مـن اطاعـت  کـردم  در آنچـه از خـدا اطاعـت 

رسـولف مخالفـت کـردم از مـن هیچ اطاعتی نكنید. من شـیطانی دارم 

یر پوست من می رود. وقتی سراغ من بیاید، از من اجتناب کنید که   که ز

یان می رسانم.  اگر خشمگین شوم به شما ز

کـــه از لحـــاظ مـــادی منحرف شـــد،  گونـــه نبـــود. همیـــن  امـــا عثمـــان ایـــن 

کوفـــه و بصره و  کـــه از  جامعـــه هـــم علیـــه او درآمد. پـــس از وقایعی، شورشـــیانی 

کـــرده و از ورود آب و غذا به داخل  مصـــر آمده بودنـــد، خانه عثمان را محاصـــره 

که چهل  کردنـــد  کم محاصـــره را بر عثمـــان تنگ  کـــم  کردند.  خانـــه جلوگیـــری 

کشـــید.  روز طول 

کردم و دیـــدم هیچ راهی  مـــروان بن حکـــم داماد عثمـــان می گوید: من فکـــر 

کـــه عایشـــه را بـــا پـــول بخریـــم. در این میان شـــنیدیم عایشـــه  یم  جـــز ایـــن ندار

قصـــد دارد بـــه حـــج برود. تـــا ایـــن را فهمیدیم، احســـاس کردیم توطئه ای شـــده 

کشـــته شـــدن عثمان، عایشـــه حضور نداشـــته نباشـــد. لـــذا پیش  کـــه در زمان 

عایشـــه رفتیـــم. دیدیم بـــه عثمان ناســـزا می گویـــد. خواهش و التجاء بســـیاری 

یعقوبـی، ج2،  یـخ  تار یـخ طبـری، ج2، ص460،  تار ابـن هشـام، ج4، ص1075،  1. سـیرة 
الحدیـد، ج2، ص8 ابـی  ابـن  البلاغـة،  نهـج  ص127، شـرح 
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کـــه این صحابی پیامبر اســـت و چنین و چنان اســـت. بیـــا و از او  بـــه او کردیـــم 

گـــر می توانســـتم عثمان را  گفـــت: به خدا قســـم ا بگـــذر و خونـــش را حفـــظ کن! 

یا  که بـــا خودم به حج می بـــرم، می گذاشـــتم و او را به در در یکـــی از جوال هایـــی 
می انداختـــم.1

کـه عثمـان کشـته شـدنی اسـت و مـن او را واجب   معنـای ایـن حـرف آن بـود 

ی مـروان می گویـد و حرکـت می کنـد. او بـه  القتـل می دانـم. ایـن حـرف را رو در رو

کـرد و حصـار عثمـان شـدیدتر شـد. در نهایـت مهاجمـان بـه  سـوی مکـه حرکـت 

کـرده و عثمـان روز جمعـه 1۸ ذی الحجه سـال 35 هجـری  خانـه عثمـان حملـه 

کشـته شد. 

 1. انساب الاشراف، بلاذری، ج5، ص75. کسانی که به حج مشرف شده اند، می دانند، کمی
یا می رسد.  که انسان از مدینه به سمت مكه حرکت می کند، راه مكه به در  
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پـس از قتـل عثمـان بـه درِ خانـه امیرالمومنیـن؟ع؟ آمدنـد تـا بـا اصـرار فـراوان، 

کثـرت جمعیـت بـه قـدری بـود  آن حضـرت را بـه پذیـرش خلافـت وادار سـازند. 

کـه خـود آن حضـرت در بـاره هجومشـان بـه منظـور بیعـت بـا امـام فرمـود:

حَسَنَانِ و شُقَّ عِطْفَايَ«1� 
ْ
قَدْ وُطِئَ ال

َ
ی ل »حَتَّ

کنند.  یر پای خود لگد مال  نزدیک بود فرزندان مرا در ز

 هر چه اصرار کردند، امام؟ع؟ فرمود: بیعت من تنها هنگامی معتبر است که 

 در مسجد رسول الله؟صل؟ و با رضایت همگان صورت پذیرد. لذا تا سه روز پس 

گر همه با  کـرد. در نهایت به مسـجد آمده و فرمود: ا از قتـل عثمـان، آنهـا را معطّـل 

مـن بیعـت کننـد، آن وقـت مـن خلیفـه ام. از آنجا که بنا بود تا از همه مسـلمانان 

از همـه مسـلمانان  بـه جـز اهـل شـام، نمایندگانـی  نظرخواهـی شـود، در آن روز 

ـم از والیان 
ّ
مصـر، بصـره و کوفـه، از جملـه هـزار نفر از سـران مصـر که به عنوان تظل

عثمـان در مدینـه نماینـده داشـتند، بـا آن حضـرت بیعـت کرد ند. 

 لـذا همگـی آنـان بـه همـراه اهل مدینه بـا آن حضرت بیعت کردنـد. به عنوان 

 نمونه، متجاوز از هفتاد بدری و هفتصد نفر از اهل بیعت رضوان در جنگ های 

امیرالمؤمنین؟ع؟ حضور داشتند. 

1. نهج البلاغه،خطبة: 3 )شقشقیة( 
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 آن حضرت در زمان زمامداری خود مجبور شد تا با عده ای که بعداً »خوارج« 

پذیـرش حکمیـت  بـه  وادار  را  امیرالمؤمنیـن  کـه  یعنـی همانهـا  نامیـده شـدند، 

کافـر شـدی و مـا  کردنـد، تـن بـه جنـگ دهـد. آنهـا بـه آن حضـرت می گفتنـد: تـو 

هـم کافـر شـدیم. مـا توبـه کردیـم، تـو هـم بیـا و توبـه کـن. امـام؟ع؟ در پاسـخ فرمـود: 

کافـر شـدم و نـه توبـه می کنـم.  نـه 

کـه  کردنـد، مبنـی بـر آن  کـه خـوارج، اعتقـاد خـود را مطـرح   از همیـن جـا بـود 

کلام اسـلامی نحلـۀ  ی در  گنـاه اسـت. بدیـن رو کفـر و ایمـان، ارتـکاب  مـرز بیـن 

یـان می رسـاند یـا  گنـاه بـه ایمـان ز کـه آیـا  اثرگـذاری شـدند. سـخن بـر سـر ایـن بـود 

یانـش بـه چـه مقـدار اسـت؟ و اینکه آیا گنـاه موجب  یـان می رسـاند، ز گـر ز نـه؟ و ا

کفـر اسـت؟ ایـن بحـث هنـوز هم در میان وهابی مسـلکان رواج دارد و با تأسـی از 

کفـر می داننـد.  گنـاه را موجـب  خـوارج، ارتـکاب بـه 

 خلاصه اینکه از دیدگاه خوارج، گناه کبیره موجب کفر است. بر این اساس، 

عمـل جزئـی از ایمـان اسـت و مرتکـب عمـل حـرام، مؤمـن نیسـت و مؤمـن هـم 

کافـر اسـت و مسـتوجب قتـل. لـذا فهـم ایمـان و عمـل صالـح و  کـه نباشـد، قطعـاً 

گـرو مراجعه به آیات قرآنی اسـت. البته آن روز، عایشـه  تقابـل یـا تـلازم ایـن دو، در 

کـرد.  فقـط حکـم کفـر را صـادر 

جنگ جمل 
عایشه پس از اتمام مناسک به سرعت آماده شد و روز هجدهم ذی الحجه 

از مکـه بیـرون آمـد تـا هرچـه زودتـر خـود را بـه مدینـه برسـاند و بـرای تعییـن خلیفـه 

یکـم یـا بیسـت و دوم ذی الحجـه،  بعـدی حضـور داشـته باشـد. حـدود بیسـت و

کشـته شـدن عثمـان بـه او رسـید.  کـه خبـر  در میانـه راه بـه »شـراف« رسـیده بـود 
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کسـی جمـع شـده انـد؟ پاسـخ شـنید:   گفـت: حقـش بـود. حـالا مـردم دور چـه 

کیسـت؟  او  گفـت:  افـراد خـود جمـع شـده اند.  برتریـن  و  بهتریـن  بـه دور  مـردم 

ابیطالـب.  بـن  علـی  گفتنـد: 

گفـت:  بـه محـض اینکـه نـام امیرالمؤمنیـن؟ع؟ را شـنید، فریـادی بـرآورد و 

کـه عثمـان مظلومانه کشـته شـد؛ زیرا بـا اینکه  سـریعاً مـرا بـه مکـه برگردانیـد! چـرا 

کـه  کـه همچـون نمکـی  سـزایش مـرگ بـود، امـا آن قـدر او را در حصـر قـرار دادنـد 

کشـتند. لـذا  کردنـد و بعـد هـم او را  گناهانـش را از او جـدا  از آب جـدا می کننـد، 

کـه طبـری و دیگـران  کلاب« در اینجـا ابیاتـی دارد  مظلومانـه کشـته شـد. »ابـن ام 

از او نقـل می کننـد: 

یاحُ و مِنْکِ المطرفَمِنْکِ البَداءُ و مِنْکِ الغِیَرُ و مِنْکِ الرّ

کَفَـر و اَنْـتِ اَمَـرْتِ بِقَتْـلِ الامـامِ قَـدْ  ـه  اَنَّ نـا 
َ
ل ـتِ 

ْ
قُل و 

قَتْلِـهِ فـی  ک  اَطَعنـا اَمَـر.1وَهَبْنـا  مَـنْ  عِندَنـا  ـهُ 
ُ
فاعِل و 

کافر شده است. اینک  گفتی او  کردی و به ما   تو خود امر به قتل عثمان 
بعـد از قتلـف بـه خونخواهـی وی برخاسـتی. پـس آغاز و انجـام ماجرای 
 قتل عثمان و خونخواهی وی همه از ناحیه تو بوده است. فرض کن که 
 ما از تو در کشتن او اطاعت کرده باشیم، ولی از نظر ما فاعل کسی است که

کرده است.   فرمان قتل را صادر 

ولی او همچنان بر بازگشـــت به مکه پافشـــاری می کرد. لذا به مکه بازگشت 

کـــه می گفت: من بـــه خانه خدا پناه بردم، زیرا عثمان کشـــته شـــده و  در حالـــی 

 باید انتقام خونش را بگیرم. عایشـــه نه دلش برای احکام می سوخت و نه نگران 

سنت رسول خدا بود. 

کامل،ابن اثیر، ج3ص 80� یخ طبری، ج4، ص407 و 459 و 465،  1. تار
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 امیرالمؤمنین؟س؟ روز هجدهم ذی الحجه سال سی و پنج به خلافت رسید. 

که در همان روز اول و دوم خلافت حضرت  طلحه و زبیر در شمار کسانی بودند 

کردند. طلحه هم پسـرعموی پدری عایشـه و هم  آمده و با اصرار با ایشـان بیعت 

پسـرخاله خـود عایشـه بـود. زبیـر هـم پسـرعمۀ رسـول خـدا؟صل؟ و امیرالمؤمنیـن 

اسـت، و هـم شـوهر خواهـر عایشـه بـود، لـذا رابطـۀ قوی تـری بـا عایشـه داشـت. 

پـس عایشـه خالـۀ فرزنـدان زبیـر مثـل عبدالله بـن زبیـر و دیگر فرزندانش محسـوب 

می شـد،  محسـوب  هـم  مادرشـان  خالگـی،  سـمت  بـر  عـلاوه  عایشـه  و   می شـد 

کرده بود.  زیرا بزرگشان 

یادی بر بیعت داشتند. به همین جهت،   به هر حال طلحه و زبیر خود اصرار ز

کـه بیعـت کردند. اندکـی پس از بیعت آمدنـد و از امام،  نخسـتین کسـانی بودنـد 

حـقّ و حسـاب خواسـتند و گفتنـد: مـا چنیـن و چنان بودیم و خدماتی به اسـلام 

کـرده ایـم، در حـال حاضـر هم فقیر مطلق هسـتیم.1 

 1. وقتی طلحه کشـته شـد، ثروت بسـیاری بر جای گذاشـت. ارزش غلّات طلحه در عراق 
زانـه وی از غـلّات عـراق حدود هـزار درهم  بیـن چهارصـد تـا پانصـد هـزار درهـم و درآمـد رو
بـود. ارزش غـلّات وی در سـراة، حـدود ده هـزار دینـار بـود. ارزش میـراث باقـی مانـده از 
وی، از زمیـن و دام و امـوال و پـول نقـد )درهـم و دینـار( سـی میلیـون درهـم بـوده اسـت. 
گذاشـت و بقیـه بـه  یسـت هـزار دینـار نقـد باقـی  یسـت هـزار درهـم و دو دو میلیـون و دو
کالا بود. در زمان کشـته شـدن او در دسـت خزانه دارش دو میلیون  صورت زمین و دام و 
یسـت هـزار درهـم پـول نقـد بـود و نخلسـتان ها و دیگر اموالف را به سـی میلیون درهم  و دو
یابـی کردنـد. از او یكصـد پوسـت گاو نـر انباشـته از زر باقـی ماند که در هر یک سـیصد  ارز
بیـر نیـز پـس از  رطـل طـلا بـود. )الطبقـات الكبـری، ابـن سـعد، ج3، ص166 – 167(.  ز
خـود یـازده خانـه در مدینـه، دو خانـه در بصـره، یـک خانه در کوفـه و یک خانـه در مصر به 
کنیـز و غـلام  گذاشـت. دارایـی وی را پـس از مرگـف، هـزار دینـار، هـزار اسـب، هـزار  ارث 

کرده انـد. )مـروج الذهب،مسـعودی، ج2، ص333(.  ذکـر 
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زبیـر گفـت: مـا فقـط بـرای حفـظ موقعیـت سیاسـی شـما و در جهـت تثبیـت 

کوفه به من دارند، و اصرار دارند  که مردم   خلافت شـما و به خاطر علاقه فراوانی 

 که من والی آنجا بشوم، صلاح می دانیم که من را والی کوفه کنید. من خودم اول 

گـر مـن والـی شـوم، موقعیت سیاسـی شـما  کـردم. ا کـه بـا شـما بیعـت  کسـی بـودم 

در آن جـا محفـوظ می مانـد. طلحـه هم مشـابه او و همیـن حرفها را زد و گفت: به 

کـه من هـم والی بصره بشـوم.  همیـن دلیـل صـلاح بـر این اسـت 

ـــه  ی کـــه معاو ـــه  گون ـــی، همـــان  کـــه بتواننـــد منطقـــه قدرت ـــود  هـــدف ایـــن دو آن ب

کننـــد. امیرالمؤمنیـــن در پاسخشـــان فرمـــود:  در شـــام دارد، بـــرای خودشـــان ایجـــاد 

یـــه چـــه  گفـــت: شـــما بـــا معاو ایـــن مصلحـــت نیســـت. مغیـــرة بـــن شـــعبة نیـــز آمـــد و 

گفـــت: مـــن می گویـــم  کار می خواهیـــد بکنیـــد؟ امـــام فرمـــود: تـــو چـــه می گویـــی؟ 

ــما  ــرای شـ ــام بـ ــل شـ ــه از اهـ ــد. پـــس از اینکـ کنیـ ــا  ــام ابقـ ــر ولایـــت شـ ــلًا او را بـ فعـ

کنیـــد! حضـــرت در پاســـخ او بـــه آیـــه شـــریفه قـــرآن  گرفـــت، او را عـــزل  بیعـــت 

کـــرده و فرمـــود:  اشـــاره 

ینَ عَضُدًا«1 
ّ
مُضِلِ

ْ
 ال

َ
خِذ »مَا کُنْتُ مُتَّ

ر و بـازوی خـود انتخـاب  کننـدگان را بـه عنـوان یـاو گمـراه  گاه  مـن هیـچ 

نمی کنـم. 

کـــه هشـــت  گونـــه نتیجـــه ای بازگشـــتند و در حالـــی  ایـــن دو، بـــدون اخـــذ هیـــچ 

کـــه مـــن در مکـــه  ـــان رســـید  ـــه آن ـــود، پیغـــام عایشـــه ب گذشـــته ب روز از مراســـم حـــج 

ام، شـــما خودتـــان را بـــه مکـــه برســـانید. لـــذا بـــه بهانـــه اینکـــه امســـال حـــج واجـــب 

یـــم راهـــیِ عمـــره شـــویم، بـــه حضـــور امـــام رســـیدند.  از دســـت مـــا رفـــت و قصـــد دار

یخ یعقوبی، ج2، ص77 یخ طبری، ج4، ص438، تار کهف: 51؛ تار  .1
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حضـــرت هـــم بـــه آنـــان فرمـــود:
كُما تُریدانِ الغَدْرَةَ و الفَجَرَةَ«1 »مَاالعُمْرَةَ تُریدانِ، ولكنَّ

 قصد شما عمره نیست بلكه خیانت و تعدی و انحراف است. 

آنهـا بـه حـرف امـام توجهـی نکردنـد، رفتنـد و وارد مکـه شـدند و بـا عایشـه بـه 

یم یا بـه بصره،  کـه بـه کوفـه برو تبانـی پرداختنـد. پـس از شـور و مشـورت بـا عایشـه 

کوفـه هـم بـا امیرالمؤمنیـن  یادنـد و سـران  کوفـه ز بـه دلیـل آنکـه دیدنـد شـیعیان 

کذایی اش حرکت داده و رو به بصره  کرده اند، عایشـه را با شـتر  علی؟ع؟ بیعت 

نهادند. 

از سـوی دیگـر، در زمـان عمـر، ابوموسـی اشـعری والـی کوفه بـود. وقتی عثمان 

بـه خلافـت رسـید، چنـد روزی او را در ایـن سِـمت نـگاه داشـت و سـپس او را 

و  شـده  جمـع  خودشـان  کوفـه  مـردم  عثمـان،  علیـه  شـورش  آغـاز  بـا  کـرد.  عـزل 

کـه امیرالمؤمنیـن خلیفـه  ابوموسـی را مجـدّداً بـه عنـوان والـی پذیرفتنـد تـا ایـن 

گرفـت و نامـه ای  کوفـه بـرای امیرالمؤمنیـن بیعـت  شـد. ابوموسـی اشـعری از اهـل 

کوفـه بـا شـما هسـتیم.  کـه خـود مـن و همـۀ اهـل  بـرای امیرالمؤمنیـن نوشـت 

امیرالمؤمنیـن؟ع؟ بـرای خوابانـدن غائلـه، سـپاهی را بـه سـوی بصـره تجهیـز 

کردنـد. در پانزدهـم جمـادی الاولـی سـال 36 تنهـا حـدود چهارمـاه از خلافـت 

کـه به طرف ذی قار حرکـت کرد، یعنی جایی که  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ گذشـته بـود 

راه کوفـه و بصـره بـه حجـاز، از هـم جـدا می شـود. وقتـی بـه آنجـا رسـید، همان جا 

کوفیان را از آن غائله خبردار سازد،  کوفه فرستاد تا هم  کرد و عده ای را به   توقف 

کوفه افرادی را برای یاری ایشان فرستاده شوند.  و هم اینکه از 

یخ یعقوبی، ج 2،، ص77 1. تار
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بـه  و  رفـت  مـردم  میـان  بـه  او  شـد.  شـروع  ابوموسـی  خباثـت  کـه  بـود  اینجـا 

کـردم. امـا مـن  کردیـد و مـن هـم بـا شـما بیعـت  گفـت: شـما بـا مـن بیعـت  آنـان 

کـه در جنـگ مسـلمانان شـرکت نکنیـد. در اثـر سـخنان  شـما را انـدرز می دهـم 

یشـان نسـبت بـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟  او بیـن مـردم در خصـوص یـاری یـا عـدم یار

شـد.  ایجـاد  دودسـتگی 

در پی آن، مالک اشتر و سپس امام حسن؟ع؟ پیش آمدند و ابوموسی را بیرون 

کوفه را با خودشـان به سـمت ذی قار حرکت دادند. نخسـتین   کردند، آنگاه اهل 

جنـگ بـا اهـل جمـل در آنجـا درگرفت، جنگی که یاران عایشـه دور شـتر او جمع 

شـده بودنـد. طـی یـک روز غائلـه ختـم شـد و اصحـاب جمل شکسـت خوردند. 

کشـته شـدند و عایشـه دسـتگیر شـد و محترمانـه او را بـه مدینـه  طلحـه و زبیـر 

فرسـتادند، و ایـن بـود تـا جنـگ صفیـن شـد. 

جنگ صفین 
نامه هـای  کـه  بـود  ایـن  آلـود ماهـی بگیـرد.  گِل  از آب  تـا  بـود  یـه منتظـر  معاو

کـرد و قضایـای مفصّلـی اتفاق افتاد تا اینکه مقدمات برپایی  یـادی را ردّ و بـدل  ز

کـرد. اساسـاً بـرای عـرب، طول کشـیدن جنـگ امری غیر  جنـگ صفیـن را فراهـم 

متعـارف و نامفهـوم بـود، زیـرا عـادت بـه جنـگ طولانی نداشـتند و جنگهایشـان 

بـه صـورت حملـه ای بـود. حتـی در جنـگ بـا ایـران همیـن روش را داشـتند. یـک 

روز حملـه ای می کردنـد. حـال، یـا شکسـت می خوردنـد یـا پیـروز می شـدند. بعـد 

کـه هـر روز برخیزنـد و  گونـه نبـود  از یـک هفتـه، حملـه دیگـری می کردنـد. لـذا ایـن 

تـا شـب بـه جنـگ بپردازنـد و دو باره فردا جنگ را شـروع کنند. اما جنگ صفین 

یـه متعـارف بود.  کـه بیـش از سـه مـاه بـه طـول انجامیـد، برخـلاف رو
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بـه دسـت جوانـی شـانزده  را  قرآنـی  امیرالمؤمنیـن؟ع؟  ایـن جنـگ،  آغـاز  در 

سـاله از افـراد قبیلـه »عبـد القیـس« داد تـا بـه میـان میـدان رفتـه و شورشـیان را بـه 

قـرآن فـرا خوانـد و آنهـا را از تفرقـه و تشـتت پرهیـز دهـد. شورشـیان او را بـا تیـر زده و 

ی جنازۀ  که در آنجا حاضر بود، خود را رو به شـهادت رسـاندند. مادر این جوان 

فرزنـدش انداخـت، و آن ابیـات معـروف را خوانـد: 

أتاهُـمْ مُسـلماً  إنَّ  نزیلِ إذْ دَعاهُمْیـاربِّ  بِمُحكمِ التَّ

کتابَ الِلّه لایَخشـاهُمْ و 
ُ
حاهُـم1ْ یَتْل

َ
ل ـتْ 

َ
ل زَمَّ ـوهُ 

ُ
ل فَزَمَّ

رد و آنهـا را بـه خواندن کتاب  پـرودگارا! مسـلمانی قـرآن را بـه میـان آنـان آو

خـدا فـرا خوانـد کـه از آنـان نمی ترسـید. آنهـا هـم بـدن او را با تیر پوشـاندند. 

 در این جنگ طولانی، کار جنگ به جایی رسید که کم کم نشانه های شکست 

یـه بـه همـان سرنوشـت  کـه سـپاه معاو یـه پیـدا شـد. نزدیـک بـود  در لشـکر معاو

گرفتـار شکسـت شـوند و چیـزی  یارانـش  یـه و اصحـاب جمـل دچـار شـود و معاو

یـه از عمروعـاص  یـه را اسـیر  کنـد. معاو کـه حضـرت مالـک؟س؟ معاو  نمانـده بـود 

کرد.  چاره جویی 

کـه  یـه  کـرد. معاو گهـان نقشـه ای بـه مغـز نامبـارک عمـرو بـن عـاص خطـور  نا

کـرد. نقشـه آن خبیـث، ایـن  بسـیار خوشـحال شـده بـود، از ایـن نقشـه اسـتقبال 

کتـاب  کـه قـرآن را بـر سـر نیزه هـا بزنیـم تـا قـرآن را ببیننـد و سـپس بگوییـم ایـن  بـود 

کـه قرآن هـا از سـوی  گهـان اهـل عـراق دیدنـد  خـدا داور بیـن مـا و شـما باشـد. نا

بـر سـر نیـزه برافراشـته  یـده بودنـد،  بـه قتـل عثمـان دسـت یاز کـه  کسـانی  همـان 

گونـه مخالفت با حکـم الهی موجب  کـه می گفتنـد هر  شـده اسـت، همان هایـی 

1. مناقب آل ابیطالب، ابن شهر آشوب، ج3، ص155، الجمل، شیخ مفید، ص334
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کـه بـه اجمـاع مسـلمانان، رسـول الله؟صل؟ در باره شـان  کفـر اسـت. همانهایـی 

فرمودنـد: 

وَ  صَلَاتِهِـــمْ   مَـــعَ  صِیَامَـــهُ   وَ  صَلَاتَـــهُ  حَدُکُـــمْ 
َ
أ ـــرُ  یُحَقِّ صْحَابـــاً 

َ
أ ـــهُ 

َ
ل »إِنَّ 

ة،یَقْـــرَؤُونَ القرآنَ  مِیَّ ـــهْمِ مِـــنَ الرَّ ینِ مُرُوقَ السَّ صِیَامِهِـــمْ، یَمْرُقُـــونَ مِنَ الدِّ
زُ تَراقِیَهُـــم«1 لایَتَجـــاوَ

زه آنان، نماز و  خـــوارج آن چنانند که هرکدام از شـــما با دیدن نمـــاز و رو

که تیر از مســـیر شـــكار  زه خـــود را کوچک می داند، ولی همان طوری  رو

کـــه دیگر  خـــارج می شـــود، آنهـــا از دیـــن خـــارج می شـــوند )بـــه گونه ای 

بـــر نمی گـــردد(. قـــرآن می خوانند ولـــی از اســـتخوان ترقوه شـــان پایین تر 

نمی رود. 

کمان  که از چلۀ  که تیری  تشبیه آنان به تیر منحرف از هدف، از آن رو است 
گــر از هــدف بگــذرد یــا بــدان برخــورد نکنــد، دیگــر محــال اســت بــه  رهــا می شــود، ا
کنیــد و بــه زور آن را  هــدف بخــورد. زیــرا مســیر تیــر، اختیــاری نیســت تــا تعقیبــش 
بــه هــدف برســانید. رســول خــدا می فرمایــد: انحــراف اینان از اســلام و خروجشــان 
کــه دیگــر محــال اســت بــه اســلام برگردنــد. یعنــی اینــان  گونــه ای اســت  از آن بــه 
کــه ممکــن اســت روزی فاســق شــوند و حتــی  ماننــد مســلمانان متعــارف نیســتند 
کــه بــا آن مواجــه   بــر فســق خــود مُصــرّ باشــند، امــا بالاخــره شــرایط ســنّی یــا تنبّهاتــی 

می شوند، آنها را به سوی توبه بکشاند. 

کـه دیگـر پـای قـرآن  کنـون  کـه: یـا علـی! ا  بـه هـر حـال، داد و شـیون سـر دادنـد 
قـرآن  ببینیـم  و  دهیـم  قـرار  حَکَـم  را  قـرآن  بایـد  بجنگیـم!  نبایـد  آمـده،  میـان  در 

 1. بحارالانوار، ج 33،، ص335 و العمدة، ج 1،، ص457 و صحیح بخاری، کتاب المناقب، 
باب علامات النوبوة فی الاسلام، ش 3445
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کـه معنا و منظورشـان از  چگونـه دربـارۀ ایـن جنـگ قضـاوت می کنـد؟ معلـوم بود 
قضـاوت قرآنـی چـه بـود. یعنـی در قـرآن بگردیـم و آیـه ای متناسـب بـا ایـن جنـگ 

کـه دربـارۀ ایـن جنـگ چـه می فرمایـد.  کنیـم و ببینیـم  پیـدا 

از سـویی، نکتـۀ مهـم و قابـل توجـه اینکـه داوری قـرآن بایـد بـه وسـیلۀ آیـه ای 
از آیـات متناسـب بـا داوری باشـد وگرنـه از آیـات احـکام نمی تـوان بـرای داوری 
یـه می گفـت: مـن ولـیّ دم عثمـان هسـتم، در  کـرد. از سـوی دیگـر معاو اسـتفاده 
کـه عثمـان پسـر داشـت و پسـران مقتـول، ولـیّ دم او هسـتند. آنهـا هسـتند  حالـی 
کـه بایـد یـا مطالبـۀ قصـاص کننـد یـا مطالبـۀ دیـه نماینـد یـا بگذرنـد و عفـو کنند. 

یـه نـه وارث عثمـان بـود و نـه ولـیّ دم او محسـوب می شـد.  لـذا معاو

کـه از دیـد هر دو گروه شـیعه و سـنی، خلیفه  واقعیـت ایـن جنـگ چنیـن بـود 
که در این جنگ در جبهۀ امیرالمؤمنین قرار داشـت  کسـی  مشـروعیت داشـت. 
و شیعه بود، امام را منصوب از جانب خدا می دانست و لذا اطاعتش را واجب 
گر سنی بود، نیز خلیفه را منتخب مردم می دانست و او هم بنا بر وظیفۀ   می شمرد. ا

اطاعت از اولی الامر، اطاعت از آن حضرت را واجب می دانست. 

گیرد  گروه شیعه و سنی می توانست قرار  که مورد استناد هر دو   یکی از آیاتی 

و هر دو موظف بودند به مفاد آن تن در دهند، این آیه بود: 

ى 
َ
ٰ�هُماٰ عَل ݩݩݧ ݧ ݧ ݧ �تݨْ اِحْدݧ عنَ َ اِ�نْ �ب

 �نَ
ݦۖ
ݩݩمُاٰ٭ ݧ ݧ ݧ هݧ نَ ݩݧ ْ�ݧ ݧ ىیݧ َ وا �ب ُ ݧ ݧ صْلِ�ݧ

َ
ا وا �نَ

ُ
ل ݩݩتݨَ �ݧ ݩݩتݨَ �ݧ

�نَ ا�تْ �ی مِ�نٖ ݨْ مُوݘݧ
ْ
اٰ�نِ مِ�نَ ال �ت ڡنَ �ݘِ

ٓݡ
ݨݨْ طاٰ »وَاِ�نݧ

ماٰ  ُ ݩݧ هݧ ݩنَ �ݧ ىیݨݨْ ݨَ وا �ب ُ ݧ ݧ صْلِ�ݧ
َ
ا

ءَ�تݨْ �نَ
ٓݡ

اٰ اِ�نْ �ن ݩۚ �نَ
هِ٭ݦݩݩݩݩ مْرِ اللّٰ

َ
ى ا

ٓݡ ٰ ءَ اِل یݨݦݨٓݡ ٯݦنٖ
ݩݩݩݧیٰ �تَ ݧ ݩݩݩݧ ݧ ݧ ی حَٮتّݧ نٖ �ݧ ْ �بݧ

ی �تَ ٮتٖ
ݩَّ
وا الݠ

ُ
ل ِ اٰ�تݫ ڡت

رٰى �نَ
ݩݩنݨݨْ ݧ حݧ

ُ
ا

ْ
ال

عَدْلِ «1 
ْ
ال �بِ

گـر  گـر دو دسـته از مؤمنـان بـا هـم جنگیدنـد، بینشـان را آشـتی دهیـد! ا ا

یكـی بـر دیگـری تعـدّی کـرد )بـدون اینكه موظف بـه جنگیدن باشـد، با 

1. حجرات: 9 
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دسـته دیگر سـر جنگ داشـت( با آن دسته که تعدّی می کند بجنگید، 

گر به حكم خدا بازگشـت، بینشـان  تـا در برابـر حكـم خـدا خاضـع شـود. ا

بـه عدالت آشـتی برقـرار کنید. 

کـه می خواهـد بهـره بـرداری  گونـه  یـه دیـد نمی توانـد از ایـن آیـه، آن  امـا معاو

کننـد، چیـزی  گـروه شـیعه و سـنی بخواهنـد بـه ایـن آیـه عمـل  گـر هـر دو  کنـد، و ا

عایـد او نمی شـود. بـه ناچـار بـه آیـه مربـوط بـه موضـوع اختـلاف بیـن زن و شـوهر 

که شـأن نزولش حکمیت در دعواها و اختلافات بین زن  متمسـک شـد، آیه ای 

وشـوهر اسـت: 

 
ٓݡ داٰ ݣݣ�ݬی رݪٖ

ُ ݩݧ ݧ  اِ�نْ �ی
ٓݡ

هْلِهاٰ
َ
مًا مِ�نݨْ ا

َ
ك هْلِهٖ وَحݩَ

َ
مًا مِ�نݨْ ا

َ
وا حَك ُ عَ�ش ْ ا�ب

هِماٰ �نَ نِ �ݧ ىیْ َ  �ب
اٰ�تَ ڡت مْ سشِ �تُ ڡنْ ݨݨْ حنِ  »وَاِ�نݧ

 1»
ݨݨݨݦ
٭
ݩٓݡ

ماٰ ݩُ ݧ هݩݩݧ َ ݩݩنݧ �ݧ ْ ىیݧ َ هُ �ب
ِ اللّٰ �ݨت ِ

�نّ وݨَ ݦُ ا �ی اِصْلاٰݣݣحݩݩً

کـه ایـن  یـد  گـر زن و شـوهری بـا هـم نزاعشـان شـد و شـما بیـم آن را دار ا

نـزاع منجـر بـه شـقاق بیـن آن دو گـردد، یـک نفر از کسـان شـوهر و یک نفر 

گـر اینهـا هدفشـان اصـلاح  ر تعییـن کنیـد! ا از کسـان زن را بـه عنـوان داو

ر، سـازگاری ایجـاد می کنـد.  باشـد، خـدا بیـن ایـن دو داو

کـدام از طرفیـن بـر ایـن باشـد تـا هرگـز سـخن  کـه بنـای هـر  شـقاق یعنـی ایـن 

که زن و شـوهر، صبح  طرف مقابل را قبول نکند. در اینجا سـخن از این نیسـت 

کـه اصـلًا سازشـان  گونـه باشـد  کننـد و شـب بـا هـم رفیـق باشـند؛ بلکـه آن  دعـوا 

کـوک نشـود. قـرآن ایـن تعبیـر را بـرای بیـان رفتـار بعضـی از افـراد بـا رسـول  بـا هـم 

کار بـرده اسـت:  خـدا؟صل؟ نیـز بـه 

�نَ  �ی مِ�نٖ ݨْ مُوݘݧ
ْ
لِ ال ݫٖ�ی ݫ رَ سَىبݫ �یْ

بِعݨْ عنَ ݫ �ݫ
تَّ ݧ ىݧ یَ وَݥ�ݫ ى  ݩݩٰ ݧ ݧ هُدݧ

ْ
ُ ال هݩݧ

َ
�نَ ل َّ �ی �بَ

دِ ماٰ �ݦتَ ݩْ عݧ َ ولݨَ مِ�نݨْ �ب ُ ݧ سݧ ݪِ الݠرݩّݨَ �ݨت اٰ�ݨتِ ُسش �نݨْ �ی َ »وَمݧ

1. نساء:35 
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 1»
ݦݦݦݩݩ

مَ٭
هَ�نَّ َ لِهݬٖ حب ْ ُصݧ وَ�نݧ ݩݩݩݩݧىّٰ  ݩݩݧ ݧ لݧ ݨݨَ وݧ �تَ ٖ ماٰ  ِهݬݫ ݫ

ّ
ݢل ݢ ݢ َ وݧ �نݦُ

 ما کسی را که پس از روشن شدن راه هدایت با رسول مشاقّه  کند )یعنی 

کند و به تعبیری از سخن پیامبر  بنا دارد تا با سخنان پیغمبر مخالفت 

 به طور مطلق سرپیچد( و از راهی غیر از راه مؤمنان پیروی کند، به همان 

زخ می افكنیـم، و در حقیقت  رده برمـی گردانیـم و او را در دو سـو کـه رو آو

از جرگـه مسـلمانان خارجف می کنیم. 

خداونـد در ایـن آیـه در خصـوص بیم از وجود شـقاق بین زن و شـوهر، دسـتور 

کسـی را نیـز از بسـتگان زن بـه عنـوان حَکـم  کسـی را از بسـتگان مـرد و  می دهـد 

بـرای رفـع اختـلاف و ایجـاد صلح و آشـتی بین آن دو انتخـاب کنید، تا حکمین 

کننـد؛ مبـادا هیـچ یـک از زن و شـوهر، از حـق خـود  هرکـدام را بـه قیـودی مقیـد 

نسـبت بـه طـرف مقابـل محـروم شـود یـا بـه خود اجـازه دهد نسـبت به حـقّ طرف 

کند.  مقابـل تعـدّی 

که این آیه هیچ ربطی بـــه بحث دعوای بین خلیفۀ شـــرعی و  روشـــن اســـت 

قانونی با گروهی از مســـلمانان ندارد. به اعتقاد من، به الهام و ایحاء عمروعاص 

یخ اسلام که ســـرآغاز برهه مهمی از تار یه در داســـتان حکمیت _   و توســـط معاو

گرفت.   بود _ مورد استناد قرار 

یـه، عـلاوه بر اسـتفاده از آیه ای که هیچ تناسـبی بـا داوری مورد اختلاف  معاو

گـروه در میـان امـت اسـلام نداشـت، بـه سـرعت عمرو بـن العاص را بـه عنوان  دو 

کـرد. یعنـی طراح قضیـه قرآن بر نیزه افراشـتن را به  حکـم از طـرف خـودش معرفـی 

یت داد. عقل اهل عراق و آنانی که در جبهه امیرالمؤمنین؟ع؟  این سمت مأمور

1. نساء: 115  
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کـه چـرا ایـن را تعیین  کـه بـه او اعتـراض کننـد  قـرار داشـتند، هرگـز بـه ایـن نرسـید 

کـردی؟ او خـودش طـرف دعـوا اسـت! خـودش آمـده جنگیـده و تعـدادی را هـم 

درایـن میـدان کشـته و گاهـی هـم از معرکه گریخته اسـت. داسـتان فرار معروفش 

یـخ مضبـوط اسـت، تـا جایـی که داسـتان  از دسـت مالـک و امیرالمؤمنیـن در تار

یه را نسـبت  یه، موجبات اسـتهزای معاو ایـن فـرار، هـر از چنـدی در مجالس معاو

یـه، بـه منظـور اسـتهزاء و خنـدۀ  کـرده بـود و تـا مجلسـی می شـد، معاو بـه او فراهـم 

گذاشـتن اسـافلش در صفین  ی و نمایش  جمع طعنه ای به خاطر عمل زشـت و
بـه او روانـه می کرد.1

کـه ابوموسـی  بـه هرحـال، بـدون آنکـه بدیـن موضـوع بیندیشـند، بـر آن شـدند 

کـه از روز اول یـار ناصحـی برایشـان بـوده و از همـان اول بـا جنـگ  اشـعری را _ 

هرچـه  دهنـد.  قـرار  داور   _ می دانسـت  بـدی  کار  را  آن  و  بـود  کـرده  مخالفـت 

کـرد که به خدا سـوگند! این آدم سـوء نیـت دارد، زیربار  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اصـرار 

کوفـه و در صـف  کـه در  کـه آنهـا  نرفتنـد. زیـرا اغلـب آنهـا یمانـی بودنـد، در حالـی 

بودنـد.2  از عـرب قحطانـی  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می جنگیدنـد، 

الحدیـد،  ابـی  ابـن  البلاغـة،  نهـج  وقعـة صفیـن، نصربـن مزاحـم، ص406-408، شـرح   .1
ص243  ج3، 

کــه بنــا بــر مشــهور، نــژاد همــه اعــراب بــه دو فــرد برمی گــردد )قــول  2. عرب هــا بــر ایــن عقیده انــد 
کــه نســب  گــردد(. یــا از نســل عدنــان یعنــی همــان  غیــر مشــهور می گویــد بــه ســه نفــر برمــی 
رســول خــدا؟صل؟ بــه آن می رســد. روایاتــی هــم نقــل شــده کــه رســول اللّه؟صل؟ فرمــود: وقتــی 
نســب مــرا بــه عدنان رســاندید، همــان جــا بایســتید )بحارالانــوار،ج15، ص105(. عدۀ دیگر 
کــه آیــا  قحطانــی هســتند. )نســب ســوم »قُضاعــه« اســت و ایــن خــود محــل حــرف اســت 
 شــاخۀ مســتقلی اســت یــا اینكــه شــاخه ای از عدنانی هــا یــا قحطانی هاســت(. جغرافیــای 
ســرزمین عــرب نشــین یعنــی شــبه جزیــره عربســتان شــامل یمــن جنوبــی و شــمالی، و 
ــه جــز  در قســمت شــرق ســلطان نشــین عمــان، و شــمال عمــان یعنــی امــارات و حجــاز ب
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کـه عمـر در آنهـا دمیـده بـود، می گفتنـد: نماینـده  بنـا بـر همـان روح قبیلـه ای 

کـه بنـا بـر داوری شـد، ایـن مـوارد را بـر  مـا بایـد از قبیلـه خودمـان باشـد. لـذا؛ حـال 

کردنـد: امیرالمؤمنیـن؟ع؟ تحمیـل 

اولًا؛ فعـلًا دسـت از جنـگ بکـش! ثانیا؛ حکومت قـرآن را بپذیر! ثالثاً؛ داوری 

یه و ابوموسـی  یـک نفـر را بپذیـر! رابعـاً؛ اشـکال نـدارد که عمروعاص از طرف معاو

از طرف ما داور باشـد. 

ابـن عبـاس نماینـده مـا  کـه حداقـل  کـرد   هـر چـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اصـرار 

و علاقـه  رابطـه  و چـون  ابـن عبـاس خویشـاوند شمااسـت.  نـه!  گفتنـد:  باشـد، 

باشـد.  نماینـده شـما  نمی توانـد  دارد،  تـو  بـه  خاصـی 

رفع یک اتهام 
 یکی از اشتباهات و دروغهای رایج در باره قضیه حکمیت، که متأسفانه بعضی

که می گویند:   از صاحبان قلم و منبر نادانسته به آن دامن می زنند، این است 

یه را بــر باطل می دانســت، اما  کــه بــر حــق بــود و معاو امیرالمؤمنیــن؟ع؟ بــا ایــن 

که ابوموســی داد،  چون داوری ابوموســی اشــعری را پذیرفته بود، لذا هررأیی را هم 

ــمال  ــت در ش کوی ــز  ــد و نی ــن می کردن ــان تعیی ــی اش را ایرانی ــدا وال ــان ابت ــه از هم ک ــن  بحری
ــا مــرز عــراق را شــامل می شــد. قســمت جنوبــی عربســتان، یعنــی یمــن  شــرقی عربســتان ت
کــه جــزء یمــن بــه حســاب می آمــد، قحطانــی بودنــد. عــرب شــمال، یعنــی  بــزرگ و عمــان 
عــرب حجــاز و نجــد، عدنانی هــا بودنــد. ایــن دو، از روز اول بــا هــم، چشــم و همچشــمی ها 
کــه از قبیلــه »اشــعر« اســت، از آن دســته از قبائــل  و دعواهــا داشــتند. ابوموســی اشــعری 
یمانــی هســتند کــه در اواخــر قــرن اول و نیمــه اول قــرن دوم مهاجرت کردنــد. افرادی همچون 
ــه  یــس همگــی منســوب ب ــن ادر ــن ســعد اشــعری و احمــد ب ســعدبن عبــداللّه اشــعری و اب

قبیلــه اشــعر و از قبائــل یمانــی بودنــد. 
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گونــه واقعیــت خارجــی نــدارد، نتیجــه  کــه هیــچ  پذیرفــت. آنــگاه از ایــن دروغــی 

کردیــم، بایــد قضاوتــش را بپذیریــم،  کســی را بــه داوری تعییــن  گــر  کــه ا  گرفته انــد 

کند.  ولو اینکه بر خلاف نظر فقهی ما قضاوت 

یخی آن را از آغــاز تا انجام،  کــه مســتندات تار  ایــن یکــی از دروغ هایــی اســت 

تکذیــب می کنــد. زیــرا از همــان اول شــرط امیرالمؤمنیــن؟ع؟ چیــز دیگــری بــود، 

هرگــز داوری ابوموســی را هــم نپذیرفــت. اصــولًا منشــأ و پیدایــش خــوارج از اینجــا 

کافــر شــدیم  کــه تــن بــه داوری دادیــم و لــذا  گنــاه مــا ایــن بــود  کــه می گفتنــد:  بــود 

کافــر شــدی!  کــرده ایــم. تــو هــم مثــل مــا ابتــدا تــن بــه داوری دادی و  کنــون توبــه  و ا

کنــی!  لــذا تــو هــم بایــد توبــه 

یخ، امیرالمؤمنین؟ع؟ با ابوموسـی شـرط کرده بود  کـه طبـق متن تار  در حالـی 

کـه برطبـق قـرآن باشـد. و قـرآن بـا من   کـه مـن بـه شـرطی قضاوتـت را قبـول می کنـم 

 است، یعنی قرآن خلافت مرا می پذیرد و به نفع من داوری می کند. تو وظیفه داری 

کرد  یـه را تعییـن کنی که چیسـت؟ آیا باید بـا او جنگید یا مجبورش   موقـف معاو

گـر چنیـن نکنـی از همیـن اول،  تـا از راه سیاسـی بیعـت و خلافـت مـرا بپذیـرد. ا

یخ بازخوانی شـود.  کنون ضروری اسـت متن صریح تار داوری تو را قبول ندارم. ا

مُكُمـا عَلی أنْ تَحْكُما بِكتابِ الِلّه، و کتابُ الِلّه  حَكِّ
ُ
ـهُ و لِعمـرو: أ

َ
 ل

َ
 »و قـال

كُما«1
َ
مْ تَحْكُما بِكتابِ الِلّه فَلا حُكُومَةَ ل

َ
هُ مَعی. فَإنْ ل

ُّ
کُل

ری تعیین می کنم، به شرط این که بر طبق کتاب خدا  من شما را به داو

یتان  ر گر داو ری کنید. و تمام آیات کتاب خدا به سود من است. و ا  داو

کتاب خدا نباشد، هیچ اعتباری ندارد.  مستند به 

1. اسدالغابة، ابن اثیر، ج3، ص253
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کــه عمروبــن عــاص بســیار شــیطان و ابوموســی بســیار ســاده  همــه می داننــد 
گذاشــت. او از ابتدای جلســه حکمیت  کلاه  لوح بود. لذا عمرو بر ســر ابوموســی 
کــه تــو در اســلام بــر مــن ســبقت داری!  یــادی بــرای ابوموســی قائــل شــد،  احتــرام ز
لــذا ابتــدا تــو نظــرت را بگــو! ابوموســی هــم گفت: بســیار خــوب، نظر من این اســت 
کــه عــزل  یــه اصــلًا خلیفــه نبــود  کــه معاو ی اینهــا عــزل شــوند )در حالــی  کــه هــر دو
کــه کســی را   شــود(. آنــگاه دوبــاره رأی می گیریــم و یکــی را انتخــاب می کنیــم. هــر 

کردند، می پذیریم.   مسلمانان به عنوان خلیفه انتخاب 

عمـرو گفـت: عجـب! حـالا اول تـو بـرو و حرفت را بزن! ابوموسـی هـم بر بالای 
کـرد.  گذاشـته بودنـد، علـی؟ع؟ را از خلافـت عـزل  کـه  منبـر رفـت و طبـق قـراری 
گفـت: حـالا تـو بـرو و حرفـت را بـزن! عمـرو هـم رفـت و بـر بـالای  سـپس بـه عمـرو 
گفـت: بلـه! ایـن آقـا رفیـق خـودش را  منبـر ایسـتاد و بعـد از اینکـه حرفـش را زد، 
یـه را به عنوان خلیفـه تثبیت کردم. ابوموسـی هم با عمرو  کـرد، امـا مـن معاو عـزل 

کار گذشـته بـود.  کار از  دسـت بـه یقـه شـد، امـا نمایشـی بـود. 

کـرده بودند تا بـه تعبیرعامیانه تر، نقـش بازی کرده  ماً اینهـا بـا هـم تبانـی 
ّ
مسـل

باشـند. شـواهدی قطعی براین مطلب وجود دارد. یکی از این شـواهد آن اسـت 
یـه در وقـت مـرگ اعتراف می کند و می گوید: من خلیلی غیر از ابوموسـی  کـه معاو
ابوموسـی(  )پسـر  »ابوبُـرده«  ایـن  می گویـد:  و  می کنـد  سـفارش  یزیـد  بـه  و   نـدارم. 

کسی جز ابوموسی پدر تو را خلیفه نکرد.1  مثل برادرت می ماند، زیرا 

یخش ضمن حوادث سـال  ابن سـعد در شـرح حال ابوموسـی و طبری در تار
یـه بیمـار بـود و مبتـلا  60 بـه نقـل از ابوبـرده پسـر ابوموسـی اشـعری می گویـد: معاو

ی و زدن نیشـتر بـه  بـه بیمـاری »آتشَـک«2 شـده بـود و حکیـم مشـغول مـداوای و

1. الطبقات الكبری، ابن سعد، ج4، ص84
یهای آمیزشـی از سـنخ سـوزاک و سفلیس است که معمولا  2. آتَشَـک یا شـانكروئید، از بیمار
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کـرده و گفـت:  یـه رو بـه یزیـد  زخمـش بـود. در آن هنـگام یزیـد هـم وارد شـد. معاو

کار مـردم بـه دسـتت افتـاد، تـا می توانـی در بـاره  کـه  مـن می میـرم! بـه هـر مقـداری 
کـن!1 کارگزارانـت سـفارش  ایـن شـخص بـه 

 شاهد دیگر اینکه؛ 

گـر مبنـای ایـن گونـه داوری هـا تبانـی نبوده باشـد، شـکل طبیعـی قضیه این  ا

کت نمی نشـیند  کـه فریـب خـورده و سـرش کلاه رفته باشـد، سـا کـه کسـی  اسـت 

و بـه هـر نحـو ممکـن بـا طـرف مقابـل خـود در می افتد تـا در حدّ امـکان بتواند حق 

کار خودش  کند، نه اینکه خیالش راحت شـود و برخیزد و دنبال  خود را اسـتیفا 

یـه باشـد. لـذا ابو موسـی به کوفه بازنگشـت. از  بـرود و بنشـیند و منتظرحوالـه معاو

کـه ابوموسـی هیـچ بهانه ای برای توجیه گناهش نداشـت، بـرای دور ماندن  آنجـا 
از سرزنشـهای اهـل عـراق، ماندن در مکـه را برگزید.2

ی چندان هم از انتخاب شــدن  که و کی از آن اســت   این رفتار ابوموســی حا

که »ابوبرده«  می گوید:  کنار رفتن علی؟ع؟ ناراضی نبوده است، چنان  یه و   معاو

ی من  یــه بــه حکومت رســید، پیــش او رفتم. هیــچ دری به رو کــه معاو  پــس از ایــن 

که برآورده شد.3  بسته نشد و هیچ حاجتی نداشتم مگر این 

کـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ را مجبـور بـه  امـا پـس از قضیـه حکمیـت، همان هایـی 

کـی در ناحیـه تناسـلی مـردان  در اثـر روابـط جنسـی ناسـالم، جوشـهای نـرم و بسـیار دردنا
یـه را در اثـر همیـن  گذشـته غالبـاً بـه مـرگ منجـر می شـد. مـرگ معاو   ایجـاد می شـود و در 

گفته اند.  بیماری 
1. الطبقات الكبری، ابن سعد، ج5، ص332 

2. الامامة و السیاسة، ابن قتیبة، ج1، ص161
3. الطبقات الكبری، ابن سعد، ج4، ص85-84
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کافـر شـد، زیـرا حُکمـی به غیر  کـرده بودنـد، گفتنـد: ابوموسـی  پذیـرش حکمیـت 

کـرد. آنهـا خیـال می کردنـد وقتـی حکمیـت برقـرار شـود، دیگـر بحثـی  مـا انـزل الله 

کامـلًا قبـول داشـتند.  یـه نخواهـد شـد. خـوارج هـم ایـن را  از متعـدی بـودن معاو

گر  یـه به داوری قرآن حاضر شـده اسـت، ا کـه معاو کنـون  تنهـا حرفشـان ایـن بـود؛ ا

کـه تـو متعـدی  کنیـم و طبـق حکـم قـرآن بـه او بگوییـم  مـا داوری از قـرآن تعییـن 

یـه را برحـق بداننـد.  کـه آنهـا معاو گونـه نبـود  هسـتی! او هـم قبـول می کنـد و ایـن 

کـه خـوارج تـا آخـر بـا بنـی امیـه می جنگیدنـد.  شـاهد ایـن قضیـه آن اسـت 

یـه عـدول نکردند، زیـرا از دیـدگاه خوارج  خـوارج هرگـز از نظرشـان نسـبت بـه معاو

مشـروعیت  یـه  معاو گاه  هیـچ  بودنـد،  مسـلمانان  عامـۀ  کـه  خـوارج  مخالفـانِ  و 

پیـدا نکـرد. حـرف خـوارج در نهایـت همـان حرفـی بود که بعد از برافراشـته شـدن 

کـه  کنـون  کـه بـا اینهـا جنگیدیـم. ا کردیـم  گفتنـد، و آن اینکـه: مـا اشـتباه  قرآن هـا 

ایـن حاضـر شـده، بگویـد بـه جـای جنـگِ با من بیا و بگـو که قرآن در بـارۀ من چه 

می گویـد. هرچـه قـرآن راجـع بـه مـن بگویـد، مـن بـدان تـن می دهـم، مـا هـم برایـش 

کـن یا با تـو می جنگیم.  کـه قـرآن بـه تـو می گوید: یـا بیعت  چنیـن تعییـن می کنیـم 

کســی بــه آنهــا  کــه بعــد از ایــن   خــوارج خیــال می کردنــد ایــن راهــی اســت 

اشــکال نمی کنــد. بدیــن ترتیــب اینهــا هــم وجــدان خــود و هــم دیــن خودشــان را 

کار وجدانشــان آســوده شــده و فریضۀ دینی خود را انجام  کرده اند و با این  حفظ 
داده انــد. لــذا اصــل حــرف خــوارج، اعتــراف بــه اشتباهشــان در اقــدام بــه جنــگ 
ــش  کتاب ــدا در  ــم خ ــرع و حک ــلاف ش ــی برخ ــگ، عمل ــه جن ــان را ب ــود و اقدامش ب
کــه افــراد، حــق قضــاوت در دیــن خــدا را ندارنــد.  می دانســتند. آنهــا معتقــد بودنــد 
کــرد، مــردم حــق ندارنــد بگویند حق با این اســت یــا با آن،  گــر خــدا حــق را تعییــن  ا
گرخــدا در جایــی کســی را باطــل خوانــد، مــردم دیگر حــق ندارند  و بایــد بپذیرنــد. ا
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کیست.  بگویند بنشینیم ببینیم باطل 

ــا داشــتند  ــا آخــر، بن ــه برنگشــت، ت ی ــه معاو ــز نظرشــان راجــع ب ــذا چــون هرگ ل
یــه را بکشــند. ابــن ســعد بیــان خــوارج در جهــت موضعگیــری شــان در برابــر   معاو

گزارش می دهد:  گونه  امیرالمؤمنین؟ع؟ را این 

ــدْ تُبْنــا  کافریــنَ، و قَ کُنّــا  نــا بِذلــکَ و 
ْ
یــنِ أخْطَأ

َ
جُل ــا حَیــثُ حَكَمْنــا الرَّ  »إنّ

کَما تُبْنا و اَشْــهَدْنا،  مِنْ ذلکَ. فَاِنْ شَــهِدْتَ علی نَفْسِــکَ بِالكُفرِ و تُبتَ 
اَبَیْــتَ، فَنَحْــنُ مُنابِــذوکَ  نــا و إنْ 

ْ
 فَاعْتَزَل

ّ
 فَنَحــنُ مَعَــکَ و مِنْــکَ، و الا

علی سَواءٍ«1

ر قرار دادیم، اشـتباه کردیـم و کافر بودیم.   مـا هنگامـی کـه آن دو نفـر را داو
گواهی دهی و همچون  کفر خود  گر تو هم به  کردیم. ا  ولی از کفرمان توبه 
 ما توبه کنی، گواهی می دهیم که با تو و از تو باشیم و در غیر این صورت 

گانه می جنگیم.  کنی، با تو جدا گر امتناع  کناره می کشیم. و ا از تو 

خـوارج لازم الاطاعـه بـودنِ اولـی الامر را قبول دارند، اما ضابطه اولی الامری را 
 انتخـاب مـردم می داننـد، در حالـی که از نظر ما، ضابطه اش تعیین الهی اسـت. 

یـه برداشـته و فریـب عمـرو را  آنهـا می گفتنـد: چـرا مـا بایـد دسـت از جنـگ بـا معاو

خـورده باشـیم؟ خـدا خـود وظیفـه را تعییـن کـرده اسـت. ما داوری را تنهـا از آن رو 

پذیرفتیـم کـه حکـم الهـی را بـر پایـه قـرآن برایمان بیـان کنند، زیرا خـود خدا حکم 

کـرده اسـت و می فرماید: خـود را تعییـن 
2» هِ٭ݦݩݩݩݦ اٰ لِلّٰ

ّ
مُ اِل

ْ
ُ�ك

ݨْ
ِ ال »اِ�ن

یخ طبری، ج5، ص84، الكامل، ابن اثیر،  1. الامامة و السیاسة، ابن قتیبة، ج1، ص168، تار
 ج3، ص344

2. انعام:57
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کـه حکومـت و داوری از آنِ خداسـت و خـدا  ایـن جملـه شـعار خـوارج شـد 

کـه مـا بـه آنهـا رأی  کاره انـد  کـرده اسـت. دیگـران چـه  هـم داوری خـود را در قـرآن 

کـه پذیرفتنـد زیـر بـار حکمیـت برونـد، کافـر شـدند و مـا هـم که این  بدهیـم؟ آنهـا 

کافـر شـدی! مـا  کـه پذیرفتـی،  کافـر شـدیم. تـو _ ای علـی _ هـم  کار را پذیرفتیـم، 

توبـه کردیـم، تـو هـم بیـا توبـه کـن. اما امـام؟ع؟ به آنها فرمـود: من نه کافر شـدم و نه 

کنون برای  کـه ا کافـر نشـدم، زیـرا مجبـورم کردید. دلیلش آن اسـت  توبـه می کنـم. 

گـر توبـه نکنـی، بـا تـو  خودتـان هـم واضـح شـد کـه شـما اشـتباه کرده ایـد. گفتنـد: ا

کافـر می جنگیـم.  بـه عنـوان یـک 

کـرده بـود حکمیـت بایـد بـر مبنـای قـرآن باشـد،  کـه شـرط  امـا امیرالمؤمنیـن 

می دانسـت تـن دادن بـه حکـم قـرآن، هیـچ خروجی جـز اثبـات حقانیت خودش 

کتـاب خدا مـرا بالصراحة خلیفۀ شـرعی می داند.  نخواهـد داشـت. و می فرمـود: 

گویای حقایق بسیاری است.  که پس از قضیه حکمیت ایراد فرمود،  خطبه ای 

 سید رضی صدر خطبه را در نهج البلاغه آورده است و بقیه آن را از منابع دیگری

کرد:   نقل خواهیم 

وَ  جَلِیـلِ، 
ْ
ال حَـدَثِ 

ْ
ال وَ  فَـادِحِ 

ْ
ال خَطْـبِ 

ْ
بِال هْـرُ 

َ
الدّ تَـی 

َ
أ إِنْ  وَ   ، حَمْـدُ لِلّهَِّ

ْ
»ال

وَ  غَیْـرُهُ،  ـهٌ 
َ
إِل مَعَـهُ  یْـسَ 

َ
ل ـهُ، 

َ
ل یكَ  شَـرِ  

َ
لا ]وَحْـدَهُ[  الُلّه   

َّ
إِلا ـهَ 

َ
إِل  

َ
لا نْ 

َ
أ شْـهَدُ 

َ
أ

ـفِیقِ  اصِحِ الشَّ ـا بَعْـدُ، فَـإِنَّ مَعْصِیَةَ النَّ مَّ
َ
هُ؟ص؟. أ

ُ
ـداً عَبْـدُهُ وَ رَسُـول نَّ مُحَمَّ

َ
أ

مَرْتُكُـمْ 
َ
کُنْـتُ أ دَامَـةَ، وَ قَـدْ  حَسْـرَةَ وَ تُعْقِـبُ النَّ

ْ
بِ تُـورِثُ ال مُجَـرِّ

ْ
عَالِـمِ ال

ْ
ال

یُطَـاعُ  کَانَ  ـوْ 
َ
ل یِـي، 

ْ
رَأ مَخْـزُونَ  كُـمْ 

َ
ل ـتُ 

ْ
نَخَل وَ  مْـرِي 

َ
أ حُكُومَـةِ 

ْ
ال هَـذِهِ  فِـي 

عُصَـاةِ 
ْ
مُنَابِذِیـنَ ال

ْ
جُفَـاةِ وَ ال

ْ
مُخَالِفِیـنَ ال

ْ
ـيَّ إِبَـاءَ ال

َ
بَیْتُـمْ عَل

َ
مْـرٌ، فَأ

َ
لِقَصِیـرٍ أ

کُـمْ  ا نَـا وَ إِیَّ
َ
نْـدُ بِقَدْحِـهِ. فَكُنْـتُ أ اصِـحُ بِنُصْحِـهِ وَ ضَـنَّ الزَّ ـی ارْتَـابَ النَّ حَتَّ
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خُـو هَـوَازِنَ:
َ
 أ

َ
کَمَـا قَـال

ـوَى ِ
ّ
مْــــــــرِي بِمُنْعَـرَجِ الل

َ
مَـــــرْتُكُمْ أ

َ
غَد1ِأ

ْ
 ضُحَی ال

َّ
صْحَ إِلا مْ تَسْتَبِینُوا النُّ

َ
فَل

گرانـی  سـپاس خـدای را،گرچـه زمانـه فاجعـۀ کمرشـكن و حادثـۀ بسـیار 
یكتـا  خـدای  جـز  معبـودی  کـه  می دهـم  شـهادت  و  داشـت.  روا  مـا  بـر 
نیسـت. شـریكی نـدارد و معبـودی بـه همراهـف نیسـت. و محمـد بنده 

و فرسـتاده اوسـت. 

امــا بعــد؛  نافرمانــی از دســتور نصیحــت کننــده مهربــان، دانــا و بــا تجربــه، 
ــود را  ــان خ ــن فرم ــال دارد. م ــه دنب ــیمانی ب ــود و پش ــرت می ش ــث  حس باع
گفتــم و نظــر خالــص خــود را در اختیــار شــما  در مــورد حكمیــت  بــه شــما 
ــاه مــی داد. امــا شــما هماننــد  کوت ــه ســخنان  گــوش ب گــر کســی  گــذاردم، ا
بــه  تــا  یدیــد،  کار و نافرمانــان پیمــان شــكن امتنــاع ورز مخالفــان جفــا
گویــا بــه تردیــد افتــاد و از پنــد و انــدرز  کــه فــرد خیرخــواه در پنــد خــود   آنجــا 
گفتــار بــرادر »هــوازن « اســت  کــرد. مثــال مــن و شــما همچــون  ى  خــوددار
گفــت: »مــن در ســرزمین منعرج اللــوى دســتور خــود را دادم ، ولــی ایــن  کــه 

نصیحــت تنهــا فــردا ظهــر آشــكار شــد«. 

 امام؟ع؟ می فرماید: فرد خیرخواه به تردید افتاد، مقصود یاران خاص خودش 
چـاره  گفتنـد:  امـام  بـه  جنـگ  ادامـه  نتیجـۀ  مـورد  در  تردیـد  اثـر  در  کـه  هسـتند 

بپذیریـد.  بایـد  نیسـت، 

که  که امام؟ع؟ در این بیان دارند، اشـاره به داسـتان شـاعری اسـت  تمثیلی 
در راهـی بـه همـراه قبیلـه اش عـازم جنگـی بوده اند. سـر پیـچ جایی به نـام »لوی« 
که می رسـند، این شـاعر، افراد را نگه داشـته و به آنان گفت: عقیده ام این اسـت 

1. نهج البلاغة، خطبه: 35
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کـوه مخفـی شـدند، لـذا از اینجـا بـه بعـد، مـا  کنـون دشـمنان آمـده و در پیـچ  کـه ا
کـه اصـلًا خبـر  گفتنـد: چـه می گویـی؟ آنهـا  کنیـم.  بایـد بـا حالـت حملـه حرکـت 
کـه  کـه اینجـا هسـت، می فهمـم  ندارنـد مـا حرکـت کردیـم. گفـت: مـن از آرامشـی 
اینهـا اینجـا و در ایـن پیچـگاه کمیـن کرده انـد. امـا آنها بـه حرفش اعتنـا نکردند. 
کـه آفتـاب خـوب بیـرون آمـده بـود، از پیـچ گذشـتند و به دشـت  در صبحگاهـی 
 رسیدند. اما یک مرتبه با جمعیتی که در کوه ها پنهان شده بودند و از عقب به آنها 

که از جلو بودند و حمله می کردند، مواجه شدند.  کردند و نیز جمعیتی  حمله 

بقیـۀ خطبـه محـل ابتـلای شـریف رضـی نبـوده اسـت، لـذا تـا همین مقـدار را 
کـه برجسـتگی ادبـی داشـته، در ایـن خطبـه آورده اسـت. اما ادامۀ خطبـه به فهم 

مطلـب کمـک می کنـد. امـام؟ع؟ در دنبالـه سـخن خـود می فرماید: 

ذیـنِ اِخْتَرْتُمُوهُمـا حَكَمَیـنِ، قَـدْ نَبَـذا حُكْـمَ الكتابِ 
ّ
یـنِ الل

َ
جُل »اَلا إنَّ الرَّ

حْیَا القرآنُ، و 
َ
ماتا ما أ

َ
نفُسِهِما. فَأ

َ
أيَ )مِنْ( قِبَلِ أ یا الرَّ

َ
راءَ ظُهُورِهما، و ارْتَأ و

فَا في حُكْمِهِما، فَكِلاهُما لم یَرْشِـدِ الُلّه، 
َ
ماتَ القرآنَ. ثُمَّ اخْتَل

َ
حْیَیَا ما أ

َ
أ

بُوا  هَّ
َ
جِهادِ، و تَأ

ْ
وا لِل

ُ
هُ و صالحُ المؤمنینَ، فَاْسْتَعِدّ

ُ
 فَبَرَئَ الُلّه مِنْهُما و رسول

ثنَینِ إنْ شاءَ الُلّه«1  صْبِحُوا في مُعَسْكَرِکُمْ یومَ الا
َ
مَسیرِ، و أ

ْ
الِل

بدانیـد! ایـن دو مـردی کـه شـما انتخابشـان کردیـد، حكـم قـرآن را پشـت 

کـه  کردنـد و سـنتی را  سـر خـود انداختنـد و از جانـب خـود اظهـار نظـر 

کردنـد.  کـرده بـود میراندنـد و آنچـه را قـرآن میرانـده بـود، زنـده  قـرآن زنـده 

کردند، دچار اختلاف شـدند و خداوند هیچ  که  سـپس در حكمی هم 

کدامشـان را هدایـت نكـرد و خـدا و رسـولف و صالـح المؤمنیـن از آنهـا 

یخ طبری، ج5، ص77، الكامل ابن اثیر،  1. انسـاب الاشـراف، بلاذری، ج2، ص366، تار
ج3، ص338 
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ید و آمـاده ادامه مسـیر گردید  بیـزاری جسـتند. لـذا بـرای جهـاد آماده شـو

ز دوشـنبه ان شـاء اللّه حرکت  و در لشـكرگاه های خود مهیا باشـید که رو

کرد.   خواهیم 

 لـذا امیرالمؤمنیـن؟ع؟ هرگز نظـر داوران حکمیت را نپذیرفت. بلکه از همان

  اول شرط کرده بود که داوری آن است که من می گویم. نظر من حکم قرآن است 

و هر حکمی غیر از این، مخالف با قرآن است. 

تأثیر خوارج در کلام اسلامی 

کـه حرکت خوارج توانسـتند در کلام اسـلامی بگذارنـد، بنای تفکری  تأثیـری 

یـخ از آن دیـده شـده اسـت.  کنـون بـا ظواهـر متفاوتـی در تار کـه از آن روز و تا بـود 

امـا همیشـه اندیشـۀ پرچالشـی در برابـر دیـدگاه شـیعه در خصـوص ارائـه مفهومی 

خـاص از »ایمـان« بـوده اسـت کـه موضـوع بحـث مـا اسـت. 

خوارج روزگار ما، متأثر از مواقف سیاسـی آن روزگارخویش، ایمان را عبارت 

از حقیقتی متشکل از اعتقادات و اعمال می دانند که تک تک اجزاء آن، چنان 

که شـامل اجزاء فراوان اسـت _  کل _  گر یک جزء از این  که ا به هم وابسـته اسـت 

کلّ هم وجود ندارد. لذا عمل را جزئی از ایمان می دانند. این اندیشـه بر  نباشـد، 

کفر و ایمان  که تک تک این اجزاء هرکدام به تنهایی می تواند مرز بین  آن اسـت 

م 
ّ
کفـر فاصلـه ای نیسـت، به طـوری که ترک واجب مسـل باشـد، زیـرا بیـن ایمـان و 

کـه نتیجـۀ اجتهـاد اسـت، حتـی  م _ نـه واجـب یـا حرامـی 
ّ
یـا ارتـکاب حـرام مسـل

یـک مـورد آن _ اسـاس ایـن زنجیـره را بـه هـم می ریزد، با انجام یک گنـاه، فرد کافر 

کفـار بـر مرتکـب کفـر توبـه نکنـد، قبـل از توبـه بایـد تمـام احـکام  گـر از   می شـود و ا

کبیره جاری  شود. 
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گرفتـه  کبیـره جنـگ بـا او واجـب اسـت، اسـیر  گنـاه  یعنـی در صـورت یـک 

 می شود، اموالش را به غنیمت می گیرند، زن و فرزندش به عنوان اسیری تملک

می شوند، و در نهایت واجب القتل محسوب می گردد. لذا توبه از یک معصیت 

ـی مـردود دانسـتند. اینـان 
ّ
کـه اسـاس بینـش شـیعه اسـت، بکل بـا حفـظ ایمـان را 

کـه  گیـری خـوارج در قضیـه حکمیـت می دانسـتند  را موضـع  تفکـر  ایـن  یشـۀ  ر

کـه بـه داوری در ماجـرای حکمیـت تـن داده بود، گنهـکار و در نتیجه  هرکسـی را 

و  امیرالمؤمنیـن علـی؟ع؟  و  واجـب می شـمارد،  او  بـر  را  او  توبـه  و  کافـر می دانـد 

شـیعیانش را از شـمول ایـن حکـم نیـز خـارج نمی دانـد. 

کـــه خـــوارج انشـــقاقی در  یخـــی اســـت  یـــخ خـــوارج بیانگـــر ایـــن حقیقـــت تار تار

کـــه داعـــی اش خلفـــا  ـــۀ اســـلامی  ـــر پای ـــود ب ـــده ای ب  شـــیعیان علـــی نبـــود، بلکـــه پدی

ـــا آخـــر خلافـــت دو خلیفـــه را قبـــول داشـــتند و هنـــوز هـــم همـــه  ـــان ت ـــرا آن ـــد، زی بودن

فرقه هـــای خـــوارج بـــر ایـــن عقیـــده اتفـــاق نظـــر دارنـــد، لـــذا در بـــاره ایـــن چهـــار 

یـــنِ«. )آن دو پیرمـــرد  هرَ  مِـــن الصَّ
ُ
ـــیخینِ و نَتَبَـــرّأ

َ
ـــی الشّ

َ
خلیفـــه می گوینـــد: »نَتَوال

ــزار  ــی بیـ ــان و علـ ــی عثمـ ــاد یعنـ ــم و از دو دامـ یـ ــول دار ــر را قبـ ــر و عمـ ــی ابوبکـ یعنـ

ــتیم(.  هسـ

کـه گاهـی دوسـتان علـی؟ع؟ می گویند، شـیعیان  لـذا ایـن نتیجـه گیـری هـم 

گِـرد امیرالمؤمنیـن جمـع شـدند، سـپس خـوارج نهـروان از اینهـا منشـعب  روزی 

گاهـی  کشـتند، از دروغ هـای بسـیار واضـح اسـت و نتیجـه، نـا آ شـدند و علـی را 

است. 

خوارج روزگار ما 

یـادی دارنـد. امـا شـاید بتـوان گفـت تنهـا فرقـه باقـی مانـده   خـوارج فرقه هـای ز
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 از فرقه های خوارج و معتدل ترین آنها در حال حاضر، »اَباضیه« اند،1 که نامشان 

شده اسـت.  گرفتـه  آن  پیشـوای  نخسـتین  اباض تمیمـی«  بـن  نام »عبـدالله  از 

البتـه اینـان تظاهـر چندانی نسـبت بـه عقاید خـود ندارند. امروزه اباضیان بیشـتر 

در شـمال آفریقـا )به ویژه جزیـره زنگبـار(،  عُمان، لیبی و الجزایر سـکونت دارند. 

کثریـت  ا اباضـی در آن مذهـب  کیـش  کـه  کشـور مسـلمانی اسـت  تنهـا  عمـان 

کتاب »واقعیت های  است، پادشاه آن نیز این مذهب را دارد و بر پایه داده های 

کشـور  جهان« حدود 75٪ جمعیت آن اباضی مذهب به شـمار می روند. در این 

کرده اند. در گذشته اباضیان در پهنه بسیار  کتابهای خوارج را چاپ  بسیاری از 

یسـتند. البتـه اباضیهـای امـروز معتقـد بـه  گسـترده تری )حتـی در اندلـس( می ز

 تکفیـر علـی و عثمـان نیسـتند. فقـط می گوینـد ایـن دو خلیفـه در اجتهادشـان

کنند.  که توبه  کردند و به جای آن بود   اشتباه 

تفكر قتله کربلا 

کوفـه بودنـد، از دو دسـته یعنـی شـیعه  کـه اهـل  ترکیـب جمعیتـی شـیعیانی 

شـیعه  بـود.  شـده  تشـکیل  الاعـم«  »بالمعنـی  شـیعه  و  الاخـص«  »بالمعنـی 

که امیرالمؤمنین را خلیفه خدا می دانسـتند.  »بالمعنـی الاخـص« کسـانی بودند 
بعد از او امام حسـن؟ع؟ را امام خودشـان می دانسـتند. بعد از او سیدالشـهدا را 
کـه قیـام  کـدام دیگـر نیـز می تواننـد امامـی باشـند  نیـز امـام می دانسـتند. البتـه هـر 

کننـد.  بـه امامـت 

طبـق  علـی؟ع؟  می گفتنـد  کـه  بودنـد  کسـانی  الاعـم«  »بالمعنـی  شـیعه  امـا 
کـه ابوبکـر و عمر خلیفه شـدند. لذا خلیفه شـرعی و  همـان ضوابطـی خلیفـه شـد 

کسره خوانده می شود 1. همزهٔ »اباض« در عُمان با فتحه و در شمال آفریقا با 
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چهارمیـن آنهـا بـود. امـام حسـن هـم که مردم بـا او بیعت کردند، خلیفـه بود. ولی 
کنـون هـم خودمـان می خواهیـم خلیفـه انتخـاب  یـه بـه زور خلیفـه شـد. مـا ا معاو
کنیـم و او امـام حسـین؟ع؟ اسـت. بدیـن ترتیـب امـام حسـین؟ع؟ را بـه عنـوان 
امـام نمی دانسـتند، بلکـه سخنشـان ایـن بود که ما یک نفـر را باید انتخاب کنیم 
کـه صلاحیـت داشـته باشـد، و امـروزه اصلـح از وجـود مقـدس سیدالشـهدا؟س؟ 

کسـی نیسـت.  بـرای خلافت 

که ربطی به شیعیان آن نداشتند، مصلحت خود را در  کوفه  اما خوارج اهل 
آن دیده بودند که به وسیله عاملی قوی حکومت بنی امیه را ساقط کنند. شَبَثَ 
شْـعَث بـن قَیـس 

َ
ـی، یزیـد بـن الحـارث و ا

ّ
بْجَـر عِجِل

َ
بَعـی تمیمـی، حَجّـار بـن ا  بـن رَ

که در شمار قتله سیدالشهدا؟ع؟  کوفه ای بودند  و فرزندانش، سران خوارج اهل 
کربلا حضور داشتند.  در 

فریــاد  واقعــه عاشــورا،  بــه هنــگام مصــاف  کــه  اســت  ایــن  هــم  آن  شــاهد 
یــم بــا تــو می جنگیــم، در  کــه بــا پــدرت دار کــه مــا بــه لحــاظ عداوتــی  می زدنــد 
مقســم  امیرالمؤمنیــن؟ع؟  نــدارد.  عقیــده ای  چنیــن  هرگــز  شــیعه  کــه  حالــی 
ــی  ــد، یعن ــی باش ــیعۀ عل ــخصی ش ــود ش ــلًا می ش ــت. مث ــیعه اس ــر ش ــیعه و غی ش
حضــرت علــی؟ع؟ را قبــول داشــته باشــد، ولــی دو امامــی باشــد یــا شــش امامــی، 

هفــت امامــی یــا نــه امامــی باشــد. امــا نمی شــود بــه عنــوان شــیعه بگویــد امــام 

کــرده، ولــی امیرالمؤمنیــن را خــدا تعییــن نکــرده اســت.  حســن را خــدا تعییــن 

چنیــن شــیعه ای هرگــز وجــود خارجــی نــدارد، زیــرا امــام حســن؟ع؟ طبقــۀ بعــد از 

اســت.  امیرالمؤمنیــن 

امـام  پیغمبـر،  از  بعـد  بـرای  خـدا  نـدارد  امـکان  شـیعه،  گـروه  هیـچ  نظـر  از 

بلافصـل تعییـن نکنـد، ولـی بـه یـک فاصلـه بعـد از او امـام تعیین کنـد. پر واضح 
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کـه در عاشـورا بـه سیدالشـهدا؟ع؟ می گفتنـد بـه خاطـر عداوتـی  کسـانی  اسـت؛ 
کـه علـی را بـه  یـم، بـا تـو می جنگیـم، قطعـا آن شـیعه ای نبودنـد  کـه بـا پـدرت دار
امامـت قبـول دارنـد. لـذا از همیـن جـا بنـی امیـه ایـن حـرف غلط را پخـش کردند 
کـه »مـا قاتـلان سیدالشـهدا؟ع؟ نیسـتیم، قاتـلان آن حضـرت همانهایـی بودنـد 
کمیـت برسـانند«.  کـه شـیعه سیدالشـهدا؟ع؟ بودنـد و می خواسـتند او را بـه حا

کـم ایـن حـرف غلـط در دهـان خـود شـیعه هـم افتـاد، و شـنیده می شـود  کـم   
کـه گاهـی خودمـان هـم می گوییـم: »خـدا اهـل کوفه را بکشـد که شـیعه امام کش 
بودنـد«! ایـن حـرف از اسـاس غلـط اسـت. بـه هنـگام واقعـه عاشـورا، شـیعیان 
کوفـه یـا فـراری بودنـد یـا زندانـی و یـا از تـرس در خانه هـا پنهـان بودنـد. هیـچ  اهـل 
کـه بعـداً بـا نـام »توّابین« قیام کردند و شـش هزار تـن از آنان یک جا  کـدام از آنانـی 
کشـته شـدند، در کربـلا حضـور نداشـتند. آنهـا ناراحت از این بودنـد که چرا ما به 

کردیم.  یـاری نیامدیـم، چـرا ترسـیدیم، چـرا پنهـان شـدیم، چرا فـرار 

 خوارج به نوبه خود، مبدأ و منشأ بسیاری از فرق اسلامی شدند. از مهمترین 
فرقه های منشعب از خوارج »معتزله« و »مُرجئه« بودند. 

کـه هـر دو نفـر از سـران معتزلـه بـه نامهـای  اصـل اعتـزال، از آنجـا ناشـی شـد 
کـه پیشـگامان و اولیـن داعیـان و  »واصـل بـن عطـاء غـزّال« و »عمـرو بـن عُبیـد« 
گردان »حسـن بن ابی الحسـن بصری« معروف  گویندگان این مذهب بودند، شـا
بـه »حسـن بصـری« متوفـای 110 هجـری بودنـد. حسـن بصـری در نظـر عامـۀ مـردم 
ثبـات، درک  بـی  و  نامشـخص  بـه دلیـل داشـتن عقایـد  و  بـود  زهـد  بـه  معـروف 
ی را صاحـب »خرقـه«1 و از  چهـرۀ واقعـی او بسـیار مشـکل اسـت. او و صوفیـان، و

کـه شـعار متصوفـه  1. »خرقـه« بـه معنـی پـاره، اصطلاحـی در میـان متصوفـه اسـت. از آنجـا 
کـه لبـاس شـخص، لبـاس جـور نباشـد، بلكـه  زهـد بـود، نشـانه زهـد را ایـن می دانسـتند 
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سرسلسلۀ صوفیان می دانند. 

او گاهـی تظاهـر بـه نقـد شـدید امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می کرد. از این رو، در شـمار 

کـه بـه او اعتـراض می کردنـد،  دشـمنان آن حضـرت شـمرده می شـود. وقتـی هـم 

می گفـت: ایـن را از تـرس بنـی امیـه می گویـم.

کــه حســن را مــردود و مذمــوم  کســانی   در میــان علمــای شــیعه، از جملــه 

»محمدطاهــر  مجلســی«2،  » محمدباقــر  کاشــانی«1،  » فیــض  شــمرده اند، 

شــهرت  بــه  ناظــر  آنــان  نقــد  کرمانشــاهی«4 بوده اند.  و »آقامحمدعلــی  قمــی«3 

ی بــوده  ی از و حســن بصــری بــه منــش صوفیانــه و پرهیــز دادن مخاطبــان از پیــرو

ــاره حســن  گزارش هــا، داوری هــای منفــی درب ــه برخــی  ــا اســتناد ب ــان ب اســت. آن

ینــی همچــون معلــمِ بدعــت و ضلالــت،  بــا عناو را  او  گاهــی  و  کــرده  عرضــه 

کرده انــد. از  یــان، منافــق و دشــمن علــی؟ع؟ مذمــت  مروّج رهبانیــت، رئیــس قَدَر

گـر نتوانسـت، بـدان وصلـه زنـد. کـم کـم  گـر پـاره شـد آن را رفـو کنـد و ا ناجـور باشـد. یعنـی ا
رکتشـان یـا ردای صوفیانـه شـان بایـد چنـد  زی هـا او ایـن لبـاس شـعار شـد و بـه قـول امرو
پـاره باشـد. ایـن آقایـان بـرای خرقـه، بـه سـند قائل انـد. شـرط اینكه شـخصی مرشـد شـود، 
این اسـت که خرقه را به او بپوشـانند. پوشـاندن خرقه و در بر کردن آن، نشـانه نشسـتن به 
مسـند ارشـاد بـود. افـرادی کـه بـر ایـن مسـند می نشسـتند، خرقـه را از صاحب خرقـه قبلی 
یافـت می کردنـد. اینـان گاهـی امام موسـی بن جعفر؟س؟ را صاحب خرقـه می دانند که  در
یافـت کـرده  خرقـه را از دسـت حسـن بصـری و او از دسـت امـام علـی بـن ابیطالـب؟ع؟ در
اسـت. لـذا تمـام فرقه هـای صوفـی امیرالمؤمنیـن را صاحـب خرقـه می داننـد. آنـان صـدر 
یـاد « را هـم بدیـن  یـاد و حسـن بصـری می داننـد. »کمیـل بـن ز کمیـل بـن ز سـند خرقـه را 

جهـت مطـرح کردنـد تـا تصـوف را در میـان شـیعه رواج دهنـد. 
1. معجم رجال الحدیث، سید ابوالقاسم خوئی، ج1، ص87

2. همان، ج2، ص460-459
3. همان،ج2، ص146 – 150

4. همان، ج 1، ص67
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کــه حســن بصــری بــه امیرالمؤمنیــن؟ع؟ اعتــراض  ســوی دیگــر در روایــات مــا دارد 
کــرد  کــرد.1 یعنــی بــه او ثابــت  کــرد وهــم نفرینــش  کــرد و امــام؟ع؟ هــم مســخره اش 
ــی از  ــری یک ــن بص ــه حس ک ــر آن  ــا مهم ت ــه اینه ــی. از هم ــازی می کن ــه ب ــو حق ــه ت ک

یشــه های اصلــی زنادقــه اســت.  ر

گردان حسن بصری، عبدالکریم بن ابی العوجاء، از زنادقۀ معروف  یکی از شا
که مردی بسیار مطلع بود.   اواخر عصر بنی امیه و اوائل عصر بنی العباس است 
او در ابتـدای امـر زندیـق نبـود. از خـودش علـت انصرافـش را از توحیـد و دخولش 
کـه اصـل و حقیقتـی نـدارد، می پرسـند. او در پاسـخ می گویـد:  را در عقیـده ای 
اسـتاد مـن در عقیـده اش متلـوّن بـود. گاهی معتقد به قَـدَر )تفویض( بود و گاهی 
کـه دائماً بر اعتقـادی واحد پابرجا باشـد. در نتیجه  معتقـد بـه جبـر! و مـن ندیـدم 
کـه اساسـاً همـۀ اینهـا پایـه و مبنایـی نـدارد.2 او روزی زاهـد بـود،  در ذهنـم آمـد 
بـود و همـه احـکام را تأویـل می کـرد، روزی جبـری مسـلک  روز دیگـر روشـنفکر 
گاهـی سـخن خـوارج را می گفـت و روزی بـر  بـود، روزی از مفوضـه دفـاع می کـرد، 

خـلاف آنـان عمـل را شـرط ایمـان نمی دانسـت. 

یادی  ابـن ابـی العوجـاء بسـیار اهـل جـدل و مناظره بـود. از جمله مناظـرات ز
ی هشـام بـن الحکـم  بـا امـام صـادق؟ع؟ داشـت و واسـطه بعضـی از مناظـرات و

رضـوان الله علیـه بـود. در یکـی از مناظـرات خـود، هشـام می گویـد: 

 ابن ابی العوجاء شبهه ای را با من مطرح کرد. من که جواب آن را نمی دانستم، 

یک ماه از او مهلت خواستم. با اینکه در غیر فصل حج بود، سوار بر شتر شدم 

و به مدینه رفتم. وقتی بر امام صادق؟س؟ وارد شدم، حضرت فرمود: شبهه ابن 

1. بحارالانوار، ج41، ص302
2. الكافی، ج4، ص197
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کشاند. خود امام؟ع؟ شبهه را فرمود و جوابش را هم  ابی العوجاء تو را به این جا 

این  گفت:  او دادم،  به  را  و جواب  بازگشتم  العوجاء  ابی  ابن  نزد  به  داد. وقتی 

گفت: این جواب از ارض حجاز آمده است،  گفتم: چرا؟  جواب از تو نیست. 

گرفتی و آمدی.  تو به مدینه رفتی، از امام صادق یاد 

ی می گویـــد: ابـــن ابـــی العوجـــاء بـــه همـــراه ابـــن مقفـــع  در نقـــل دیگـــری راو

ــام  ــودن امـ ــور آزمـ ــه منظـ ــاء بـ ــی العوجـ ــن ابـ ــد. ابـ ــته بودنـ ــجدالحرام نشسـ در مسـ

صـــادق؟ع؟ از جـــا بـــر می خیـــزد و ســـؤالاتی از امـــام؟ع؟ می پرســـد. وقتـــی بـــه 

جانـــب ابـــن مقفـــع بـــاز می گـــردد، در بـــاره امـــام می گویـــد: 

گر در دنیا روحی باشد که هرگاه بخواهد،   »این مرد از جنس بشر نیست. بلکه ا
گردد، این مرد است.«1 گردد و هرگاه خواهد روحی ناپیدا  کالبد هویدا  با 

کبیره پرسـیدند  ی در بارۀ مرتکب  روزی در مجلس درس حسـن بصری از و

کافر؟ حسن بصری پاسخ داد: من چیزی نمی گویم!  که آیا او را مؤمن می دانی یا 

کسـی نـه مؤمـن  گفـت: چنیـن  کـه پـای درس او نشسـته بـود،  نمی دانـم! واصـل 

کفـر اسـت. در ایـن جلسـه  کافـر، بلکـه او حـدّ وسـطی بیـن ایمـان و  اسـت و نـه 

گردان حسـن بصـری بـه خاطـر اختلاف در ایـن عقیده، خـود را از حلقۀ درس  شـا

او جـدا کردنـد و در گوشـه دیگـری از مسـجد، درس و بحـث خـود را ادامـه دادند. 

گیـری« نامیـده شـدند. آنـان به  کنـاره  بـه همیـن خاطـر، »معتزلـه« بـه معنـی »اهـل 

خاطـر ایـن تفکـر خـاصّ خـود مکتب »اعتـزال« را به وجود آوردند. اصل و اسـاس 

کـه »مرتکـب کبیره کافر اسـت«.  خـوارج بـر مبنـای همیـن تفکـر ایجـاد شـد 

یـادی دارد. حدّ  گرفتنـد. »ارجاء« معانی ز در مقابـل همـه اینهـا »مُرجئـه« قرار 

1. الكافی، )ط _ دارالحدیث( ج 1، ص187
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کـه غلـوّ در ارجـاء باشـد، می گویـد: ایمـان بـه آن یقیـن قلبـی و داشـتن  اعـلای آن 

صفـای باطـن اصـل اسـت. هـر کـس که به خدا و رسـالت پیامبرانـش یقین قلبی 

کسـی  داشـته باشـد، هرچنـد در مقـام لفـظ، اصـرار بـر نفـی داشـته باشـد، چنیـن 

مؤمـن محسـوب می شـود. بـر ایـن اسـاس فرعـون هـم در زمـره مؤمنـان اسـت، زیـرا 

بنـا بـر بعضـی روایـات، نیمـه شـب بـه بعـد شـروع بـه دعـا و زاری بـه درگاه خـدا 

می کـرد و از او حاجـت می خواسـت. ایـن داسـتان را مولـوی در دفتـر اول مثنـوی 

کرده اسـت: نقـل 

ز موسی پیف حق نالان شده نیمشب فرعون هم گریان بُدهرو

در روایـات مـا نکوهـش بسـیاری از مرجئـه شـده اسـت. چنـد تـن، از جملـه 
که نزد عبدالله افطح )فرزند امام  کسـانی بودند  هشـام بن سـالم و مؤمن الطاق از 
صـادق؟ع؟( رفتنـد تـا او و صحّـت ادعایـش را در خصـوص امامـت بیازماینـد. 
گردان امـام صـادق؟ع؟ و خـود از دانشـمندان شـیعه بودنـد،  کـه از شـا ایـن دو نفـر 
گفتنـد: مـا سـؤالاتی  گـرد او جمـع شـده اند، بـه عبـدالله  کـه  چـون مـردم را دیدنـد 
یـم! گفـت: مـن علـم غیـب نمی دانـم. گفتنـد: دربـارۀ احکام می پرسـیم!  از تـو دار
گفت: از  گفت: بپرسـید! پرسـیدند: نصاب زکات و مقدار آن چیسـت؟ عبدالله 
گفتند: از صد درهم چقدر؟ عبدالله گفت: دو و نیم  یست درهم، پنج درهم.  دو
درهـم. بـه او گفتنـد: بـه خـدا سـوگند! حتی مرجئه نیـز چنین چیـزی نمی گویند. 
عبـدالله دسـت خـود را بـالا بـرد و گفت: به خدا سـوگند! مـن نمی دانم مرجئه چه 

کـه عبدالله چیـزی نمی داند.1   می گوینـد. لـذا متوجه شـدند 

در نتیجه از نزد او برخاستند و بیرون آمدند. در راه به دوستانشان گفتند امامت 
گریه می کردند  کوچه های مدینه راه می رفتند و   قطع شـده اسـت. همین طور در 

1. الصراط المستقیم، نباطی بیاضی، ج2، ص191



یخ اسلامدینشناسی304 بخف چهارم: واقعیت های مؤثر بر تار

یه؟ بـه مرجئه؟ این را  کـه بـه چـه کسـی پنـاه ببریم؟ به خـوارج؟ به معتزله؟ به قَدَر
کـه ابوجعفـر منصـور جاسـوس هایی گماشـته تـا ببیند شـیعیان  هـم می دانسـتند 

جعفـر بـن محمـد، بـر امامت چه کسـی متفق می شـوند. 

که پیش می آید. هشام بن سالم می گوید:    در این اثنا غلام سیاهی را دیدند 
گفتـم: احتمـال می دهـم ایـن جاسـوس  مـن بـه ابوجعفـر مؤمـن الطـاق و دیگـران 
گر مرا دستگیر کرد، شما گرفتار نشوید.   خلیفه باشد، لذا از من کناره بگیرید! تا ا
کـرد. وارد دالان شـدم  کـه بسـته بـود. در را بـاز  بـا او رفتیـم، تـا درِ خانـه ای رسـیدیم 

دیـدم صـدای امـام موسـی بـن جعفـر؟سهما؟ بلنـد اسـت کـه می فرمود: 
، لا اِلی المرْجِئَةِ، لا اِلی الخَوارجِ، لا اِلی المعْتزِلةِ«1  »اِلیَّ

بـه نـزد مـن بیـا! نـه بـه سـوی مرجئـه، نـه بـه سـوی خـوارج و نـه بـه جانـب 
معتزلـه. 

و  گفتـم  را  مسـائلم  و  بوسـیدم  دسـت  شـدم.  شـرفیاب  حضرتـش  خدمـت 
یم،  گمراه شـدند. حضرت فرمود: چاره ای ندار گفتم: سـرور من! شـیعیان پدرت 
که مطمئن شـدی  کسـی را یافتی  گر  کنم؟ فرمود: ا کار  گفتم: من چه  می کشـند. 

بـه هیـچ کـس خبـر نمی دهـد، بـه او بگـو! 

1. الكافی، ج1، ص352
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یـان؛ قم؛ 1384  إثبـات الوصیـة؛ مسـعودی؛ علی بن الحسـین 283-346ق؛ ناشـر؛ انصار
ش / 1426 ق

احتجـاج طبرسـی )الاحتجـاج علـی اهل اللجاج(؛ شـیخ علی بن ابیطالب )امین الاسـلام( 
454-532ق؛ 4 جلـد؛ مترجـم و شـارح؛ احمـد غفـاری مازندارانـی؛ تصحیـح؛ احمـد 

کتچی؛ایـران؛ تهران؛ مرتضـوی  1386 ق   پا
الاحـكام فـی اصـول الاحـكام )اصـول الفقـه عنـد المذاهـب السـنیّة(؛ ابـن حـزم؛ ابومحمـد 
علـی بـن محمـد بن سـعید؛ 384-456 هــ؛ قاهره؛ مطبعـة العاصمة؛ ناشـر؛ زکریا علی 

سف یو
اختیـار معرفـة الرجـال طوسـی؛ طوسـی؛ محمـد بـن حسـن؛ 385-460ق؛تحقیـق؛ قیومـی 

اصفهانـی؛ جـواد؛ ناشـر؛ جامعـه مدرسـین حـوزه علمیـه؛ قـم؛ 1427 ق 
ارشـاد الفحـول الـی تحقیـق الحـق مـن علـم الاصـول؛ الشـوکانی؛ محمـد بن علـی بن محمد 

بـن عبـداللّه؛ م 1250 هــ؛ 2 جلـد؛ دمشـق؛ دارالكتـب العربـی؛ 9919 م 
 الاستیعاب فی معرفة الاصحاب؛ ابن عبدالبر؛ ابو عمر یوسف بن عبداللّه بن محمد نمری 

قرطبی؛ 4 جلد؛ متوفای 463ق؛ لبنان؛ بیروت؛ دارالجیل؛ 1412 هـ - 1992
 اسدالغابة فی معرفة الصحابة؛ ابن اثیر؛ عزالدین ابوالحسن علی بن محمد بن عبدالكریم؛

 555-630ق؛ 6 جلد؛ دارالفكر؛ 1409- 1989م 
الإصابة فی تمییز الصحابة؛ العسقلانی؛ احمد بن علی بن حجر؛ 773-852 ق؛تحقیق؛ 
عـادل احمـد عبـد الموجود؛ و علی محمد معوض؛ بیروت؛ دارالكتب العلمیة؛چاپ 

اول؛ 1415 ق و 1995م 
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الاعلام )قاموس تراجم لاشهر الرجال و النساء من العرب و المستعربین و المستشرقین(؛ 
زرکلی؛ خیر الدین؛1893 -1976 م؛ ناشر دارالعلم للملائین؛ لبنان_ بیروت؛ 1989 م 

یـة؛ محمـد بـن ابـی بكـر بـن یعقـوب؛ م  اعـلام الموقعیـن عـن رب العالمیـن؛ ابـن القیـم الجوز
751 هــ؛ 4 جلـد؛ لبنـان_ بیـروت؛ دارالكتـب العلمیـة؛ 1411 هــ -1991 م 

الامامـة و السیاسـة )تاریـخ الخلفـاء(؛ ابـن قتیبـة دینـوری؛ م 279 هــ؛ 2 جلـد؛ دارالمعرفـة 
للطباعـة و النشـر؛ بـی تـا

امتاع الاسماع؛ بما للنبی؟صل؟ من الاحوال و الاموال و الحفدة و المتاع؛ مقریزی؛ احمد بن 
علی بن عبدالقادر بن محمد المقریزی؛  766-845ق؛تحقیق؛محمد عبدالحمید 

النمیسی؛ 15 جلد؛ لبنان_ بیروت؛ دارالكتب العلمیة؛ 1420 ق - 1999 م   
گـذر تاریـخ اسـلام؛ جعفـری؛ علامـه شـیخ محمـد رضـا؛ 1310  بـاز تـاب آمـوزه مهدویـت در 
ش-1389ش؛ تحقیـق و تنظیـم؛ محمـود توکلـی؛ تهـران؛ انتشـارات نبـأ؛ 1399 ش 

بحـار الانوار)ط-بیـروت(؛ مجلسـی؛ علامـه محمـد باقـر بـن محمـد تقـی؛ تحقیـق؛ جمعی 
التـراث  از محققـان؛ ناشـر؛ دار إحیـاء  از محققـان؛ 110 جلد؛ناشـر؛ تحقیـق؛ جمعـی 

ق  1403 العربی؛بیـروت؛ 
البدایـة و النهایـة؛ ابـن کثیر دمشـقی؛ ابوالفداء؛ اسـماعیل بن عمـر؛ 701-774ق؛ بیروت-

دارالفكـر؛ 1407 هـ - 1986 م
 البرهان فی تفسیر القرآن؛ بحرانی؛ سید هاشم؛ 1050-1107 هـ؛ 5 جلد؛ ایران؛ قن؛ انتشارات 

اسماعیلیان؛ 1334 ش-1375 ق 
بصائرالدرجات فی فضائل آل محمد؛ صفار؛ محمد بن حسـن؛ متوفای 290ق؛ تحقیق؛ 

کوچه باغی؛ محسـن بن عباسـعلی؛ ناشـر؛ مكتبة آیة اللّه مرعشی النجفی؛ 1404 ق 
بغیة الوعاة فی طبقات اللغویین و النحاة؛ سیوطی؛ عبدالرحمن؛ م 911 هـ؛ 2 جلد؛ لبنان-

صیدا؛ المكتبة العصریة 
ابوالفیـض؛  الزبیـدی؛ مرتضـی؛ محمـد بـن محمـد عبدالـرزاق الحسـینی  العـروس؛  تـاج 
بـه مرتضـی؛ متوفـای 1205ق؛ 20 جلـد؛ تحقیـق؛ مجموعـه ای از محققیـن؛  ملقـب 

لبنـان_ بیـروت؛ دارالفكـر؛ 1414 هــ - 1994 م
تاریـخ ابـن خلـدون )دیـوان المبتـدأ و الخبـر فـی تاریـخ العـرب و البربـر و مـن عاصرهـم مـن 
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کبـر(؛ عبدالحمـن بـن محمـد؛732-808ق؛ تحقیـق؛ خلیـل شـحادة؛   ذوی الشـأن الا
بیـروت؛ دارالفكـر؛ چـاپ دوم؛ 1408هــ - 1988م

تاریـخ الخلفـاء؛ سـیوطی؛ جـلال الدیـن عبدالرحمن بن ابی بكر؛ متوفـای 911ق؛ تحقیق؛ 
ابراهیـم صالـح؛ لبنـان؛ بیروت؛ دار صادر؛ 1417 هــ -  1997 م 

تاریـخ الطبـری )تاریـخ الامـم و الملـوک(؛ طبری؛ ابوجعفر محمـد بن جریر؛ تحقیق؛ محمد 
ابوالفضـل ابراهیـم؛ بیروت، دارالتراث؛ چـاپ دوم؛ 1387 هـ - 1967 م 

تاریخ الیعقوبی؛ احمد بن ابی اسحق؛ 284 یا 292ق؛ چاپ نجف؛ 1358 ق  
تاریـخ قـم؛ قمـی؛ حسـن بـن محمـد حسـن؛ م 407 ه، ترجمـه حسـن بـن علـی قمـی؛ تهران 

چـاپ جـلال الدیـن طهرانـی؛ 1361 ش 
هـا مـن الأماثـل أو إجتـاز بنواحیهـا مـن 

ّ
تاریـخ مدینـة دمشـق و ذکـر فضائلهـا و تسـمیة مـن حل

کر؛ علـی بـن حسـن؛ 499-571ق؛تحقیـق؛ علـی شـیری؛  ابـن عسـا وادیهـا و اهلهـا؛ 
بیـروت؛1415 ق ناشـر؛ دارالفكـر؛ لبنـان_ 

 تبدید الظلام و تنبیه النیام الی خطر التشیع علی المسلمین و الاسلام؛ الجبهان؛ ابراهیم سلیمان؛ 
رئاسة ادارات البحوث العلمیة. النشاء و الدعوة و الارشاد؛ 1408 هـ -1988 م

لوسـی؛ شـهاب الدین؛  سید  تفسـیر روح المعانی)تفسـیر القرآن الكریم و السـبع المثانی(؛ الآ
محمـود افنـدی آلوسـی بغـدادی؛ متوفـای 1270ق؛ تحقیـق؛ علـی عبدالبـاری عطیـة؛ 

16 جلـد؛ بیـروت؛ لبنـان؛ دارالكتـب العلمیّة؛ منشـورات محمـد علی بیضون 
تفسـیر فـی ظـلال القـرآن؛ سـید قطـب؛ ابراهیـم بـن حسـین الشـاذلی؛ م 1385 هــ؛ 6 جلـد؛ 

لبنان-دارالشـرق؛ 1412 هــ؛  چـاپ هفدهـم 
تنقیـح المقـال فـی علـم الرجـال؛ مامقانـی؛ عبـداللّه؛ متوفـای 1351ق؛ 36 جلـد؛ تحقیـق؛ 
محمـد رضـا مامقانـی؛ محـی الدیـن مامقانـی؛ ایـران؛ قـم؛ مؤسسـة آل البیـت علیهـم 

السـلام لاحیـاء التـراث؛ 1431 ق 
ثمرات الاعواد؛ هاشمی الخطیب نجفی؛ علی بن الحسین؛؛ 2 جلد؛ ایران؛ قم؛ الشریف 

الرضی؛ قم؛1370 ش-1412 ه
الجامـع الصغیـر فـی احادیـث البشـیر النذیـر؛ سـیوطی؛ عبدالرحمـن ابوبكـر؛ 849-911 هــ؛ 

یـع؛ 1429 هــ -2008 م  لبنـان_ بیـروت؛ دارالفكـر للطباعـة و النشـر و التوز
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 الجامع لاحكام القرآن )تفسیر قرطبی(؛ قرطبی؛ ابوعبداللّه شمس الدین؛ م 671؛؛ 20 جلد؛
  دار الكتب المصریة-قاهره؛  1384 هـ - 1964 م 

الجَمَـل و النصـرة لسـید العتـرة فـی حـرب البصـرة؛ شـیخ مفیـد؛ محمـد بـن محمـد نعمـان؛ 
کنگـره شـیخ مفیـد؛ 1413 ق 336-413ق؛ ترجمـه محمـود مهـدوی دامغانـی؛ ناشـر؛ 

جواهـر المطالـب فـی مناقـب الامام ابی الحسـنین علی بن ابیطالب؛ باغونی؛ شـمس الدین 
ابوالبـرکات محمـد بـن احمـد دمشـقی؛ م 871 هــ؛ 2 جلـد؛ قـم؛ مجمـع احیـاء الثقافـة 

الاسـلامیة؛ 1415 هــ -1373 ش
حلیـة الأولیـاء و طبقـات الاصفیـاء؛ ابـو نُعیـم اصفهانـی؛ حافـظ ابونعیـم احمـد بـن عبـداللّه 
اصفهانـی؛ متوفـای  430ق؛ 11 جلد؛چـاپ محمـد امیـن خانجـی؛ گردآورنـده؛ کمـال 

یوسـف حـوت؛ لبنـان_ بیـروت؛ 1387 ق / 1967 م 
الـدر المنثـور فـی التفسـیر بالمأثور؛ سـیوطی؛ جـلال الدیـن عبدالرحمن بن ابی بكـر؛ 849-
911 ق 8 جلد؛تحقیق , دکتر عبداللّه بن عبدالمحسن ترکی؛ دارالفكر للطباعة والنشر 

یـع؛ 1432 هـ - 2011 م   و التوز
الدرجـات الرفیعـة فـی وقایـع الشـیعة؛ رفیعـی؛ رفیـع الدیـن سـید جعفـر رفیعـی؛ م 1349 

یـاران قائـم علیـه السـلام؛ 1395 ش  ش؛ایـران؛ قـم؛ نشـر 
دعائـم الاسـلام؛ قاضـی نعمـان مغربـی؛ م 363 هــ؛ 2 جلـد؛ قـم؛ مؤسسـة آل البیـت علیهم 

السـلام؛ 1385 هـ 
رجـال کشـی)اختیار معرفـة الرجال(؛محمـد بـن عمر کشـی؛ تحقیـق رجائی؛ مهدی؛ ناشـر؛ 

مؤسسـه آل البیـت لحیـاء التراث  
رحلـه ابـن بطوطـة؛ عبداللّه بن محمد بن ابراهیـم؛ 703-770 هـ؛ 5 جلد؛ تحقیق و تنظیم؛ 

عبدالهـادی تـاری؛ ترجمه محمدی موحد؛ تهران؛ طرح نـو؛ 1417 هـ -1997 م 
یمـن؛ صنعـاء  بـن عبدالوهـاب؛ 1115-1206 هــ؛  الرافضـة؛ محمـد  الـرد علـی  فـی  الرسـالة 

-2006م  1427 هــ  ثـار؛  دارالآ
رسـالة میّـزة الفرقـة الناجیـة عـن غیرهـم؛ المازندرانـی؛ محمـد اسـماعیل بـن الحسـین بـن 
محمـد رضـا؛ م 1173 هــ؛ تصحیـح؛ مهـدی رجایـی؛ ایـران؛ قـم؛ دارلكتـاب الاسـلامی؛ 

1411 هـ 
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زید الشهید؛ امین؛ سید محسن؛ 1284-1371 هـ؛ 11 جلد؛ دارالتعارف؛1421 ق
سـبل الهـدی و الرشـاد فـی سـیرة خیـر العبـاد؛ صالحـی شـامی؛محمد بـن یوسـف؛ متوفـای 
942ق؛ 12 جلـد؛ لبنـان _ بیـروت؛ منشـورات محمد علی بیضـون؛ داراکتب العلمیة؛ 

1414 هــ -  1993م 
سـفینة البحـار و مدینـة الحكـم و الآثـار مـع تطبیـق النصـوص الـواردة فیهـا علـی البحـار الانوار؛ 
محـدث قمّی؛عبـاس بـن محمـد رضـا؛ 1294-1359ق؛ 8 جلد؛ ناشـر؛ایران؛ قم؛ نشـر 

اسـوة؛1414 ق 
سـنن؛ بیهقـی؛ احمـد بـن حسـین؛ متوفـای؛ 750ق؛ 11 جلـد؛ تحقیـق؛ عبدالقـادر محمـد 

عطـاء؛ لبنـان بیـروت؛ 1424ه - 2003 م 
ینی؛ 207-275ق؛  سنن ابن ماجه؛ محمد بن ماجه؛ حافظ ابوعبداللّه محمد بن یزید قزو

6 جلد؛ لبنان؛ بیروت؛ دارالجیل؛ 1418 هـ - 1998 م 
سنن ابی داود؛ سلیمان اشعث؛ متوفای 275ق؛ شارح سید؛ سید محمد؛ و عبدالخیر؛ 

عبدالقادر؛ ابراهیم؛ سید )5 جلد( ناشر؛ دارالحدیث   
سـنن الترمـذی )الجامـع الصحیـح(؛ ترمـذی؛ محمـد بـن عیسـی؛ 209-279ق؛ تحقیـق و 

کر؛ احمـد محمـد؛ )6 جلـد( ناشـر دارالحدیـث مصر-قاهـره(؛1419 ق شـرح؛ شـا
سـیر أعـلام النبـلاء؛ الذهبی؛شـمس الدین ابوعبداللّه محمد بن احمـد بن عثمان بن تایماز 

الذهبی؛ متوفای 748ق؛ نشـر قاهره؛ دارلحدیث؛ 18 جلد؛ 1427 ق 
سـیرة ابن اسحاق)سـیرت رسـول الله(؛ابوبكر محمد بن اسحاق مطلبی مدنی؛85-151ق؛  

ترجمه مسعود انصاری؛ انتشارات مولی؛ 1392 ش
السـیرة الحلبیـة )انسـان العیـون فـی سـیرة الامیـن والمأمون(؛احمـد حلبـی شـافعی؛ ابوالفـرج 
نورالدیـن علـی بـن ابراهیـم؛ متوفـای 1044ق؛ مصحـح؛ عبـداللّه محمـد خلیلـی؛ 3 
جلـد؛ لبنـان؛ بیـروت؛ دارالكتـب العلمیـة؛ منشـورات محمـد علـی بیضـون؛ 1427 هــ 

- 2006 م 
ابـن هشـام الحمیـری؛ ابومحمـد عبدالملـک بـن هشـام الحمیـری؛ م  سـیره ابـن هشـام؛ 

218 هــ؛ 9 جلـد؛ دارالمعرفـة
سیری در تاریخ تشیع؛ الهامی؛ داود؛ 1316-1379 ش؛ ایران؛ قم؛ مكتب اسلام؛ 1375 ش 
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شـرح میمیـة؛ ابوفـراس الحمدانی؛ابوالعـلاء حـارث بـن سـعید بـن حمـدان بـن حمـدون بن 
حـارث؛ 293-967 هــ؛ ایـران؛ قم؛انتشـارات دارلهـدی؛ 1382 ش 

شـرح نهـج البلاغـة؛ ابـن ابـی الحدیـد معتزلـی؛ عبدالحمیـد بـن هبـة اللّه 586-656؛21 
کتابخانـه آیـة اللّه مرعشـی نجفـی  جلـد؛ تصحیـح؛ محمـد ابولفضـل ابراهیـم؛ق؛ ناشـر؛ 
وزارة  مصـر  تحقیـق؛  194-256ق؛  اسـماعیل؛  بـن  محمـد  بخـاری؛  البخـاری؛  صحیـح 
ناشـر؛  السـنة؛  کتـب  احیـاء  لجنـة  الاسـلامیة؛  للشـؤون  الاعلـی  المجلـس  الاوقـاف؛ 
یـة المصـر العربیـة؛ مصـر وزارة الاوقـاف؛ المجلـس الاعلس للشـؤون الاسـلامیة؛  جمهور

کتـب السـنة  لجنـة احیـاء 
فـؤاد  محمـد  تصحیـح؛  206-261ق؛  نیشـابوری؛  الحجـاج  بـن  مسـلم  مسـلم؛  صحیـح 

1412 ق  مصر؛قاهـره؛  جلـد؛   5 عبدالباقـی؛ 
الصحیـح مـن سـیرة النبـی الاعظـم؛ چـاپ جدیـد؛ عاملـی؛ جعفـر مرتضـی؛  20 جلـد؛ ایـران؛ 

قـم؛ مؤسسـة فرهنگـی دارالحدیـث؛ سـازمان چـاپ و نشـر
صحیفـة الامـام الرضـا علیـه السـلام؛ نجف؛ محمـد مهدی؛ کنگـره جهانی امـام رضا علیه 

السـلام؛ 1404 هــ -1362 ش 
الصـراط المسـتقیم الـی مسـتحقی التقدیم؛نباطـی بیاضـی بقاعـی؛ علـی بـن یونـس؛ 791-

آیـة اللّه مرعشـی  اول؛  بهبـودی؛ مقدمـه جلـد  باقـر  877 هــ؛؛2 جلـد؛ تحقیق؛محمـد 
یـة؛ 1384 ق نجفـی؛ مقدمـه جلـد دوم؛ آقـا بـزرگ تهرانـی؛ نجـف؛ المكتبـة الحیدر

صفـة الفتـوی و المفتـی و المسـتفتی؛ احمـد بـن محمـد بـن حمـدان الحنبلـی؛ م 695 ه، 
لبنـان_ بیـروت؛ المكتـب الاسـلامی؛ 1397 هــ 

ینـی؛ سـید محمـد  الصـوارم الماضیـة لـرد الفرقـة الهاویـة و تحقیـق الفرقـة الناجیـة؛ حلـی قزو
مهـدی؛ 1322-1300 هــ، ایـران بـی جـا 

 الطبقات الكبری؛ابن سعد؛محمد بن سعد؛ 168 -230هـ؛ تحقیق؛ عطا؛ محمد عبدالقادر؛
 ناشر؛ لبنان_ بیروت؛ دارالكتب العلمیة؛؛ 1410 ق

کتابخانـه  عبقـات الانـوار؛ میرحامـد حسـین هنـدی؛ 1246-1306 هــ؛ بالـغ بـر صـد جلـد؛ 
عمومـی امیرالمؤمنیـن علیـه السـلام؛ 1366 ش 

ـی؛ احمـد بـن فهـد؛ م 841 هــ؛ ترجمـه حسـین غفـاری؛ 
ّ
عـدّة الداعـی و نجـاح السـاعی؛ حل

بنیـاد معـارف اسـلامی؛ 1375 ش 
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علـل الشـرایع؛ ابـن بابویـه؛ ابـی جعفـر محمـد بن علی بن الحسـین بـن بابویه القمـی؛ 311-
یـة؛ 1384 ش - 1425 ق  381ق؛ 2 جلـد؛ ایـران؛ قـم؛ مكتبـة الحیدر

عوالـی اللئالـی العزیزیـة فـی الاحادیـث الدینیـة؛ ابـن ابـی جمهـور؛ محمـد علـی بـن ابراهیـم 
الاحسـایی؛ 904 هــ؛ 4 جلـد؛ ایـران؛ قـم؛ چاپخانـه سیدالشـهداء علیـه السـلام؛ 1403 هــ 

م    1983-
عیـون اخبارالرضـا )عیـون الاخبـار(؛ شـیخ صـدوق؛ محمـد بـن علـی بـن حسـین بـن بابویـه؛ 

311-381ق؛ لبنـان؛ بیروت؛مؤسسـة الاعلمـی للمطبوعـات؛ 1404 ق 
العیون الحدائق فی اخبار الحقائق؛ مجهول المؤلف؛ بغداد؛ مكتبة المثنی؛ 1964 م 

نجفـی؛  امینـی  عبدالحسـین  امینـی؛  الادب؛علامـه  و  السـنة  و  الكتـاب  فـی  الغدیـر 
1320ق-1390ق؛ 11 جلـد؛  چـاپ پنجـم؛ لبنـان_ بیروت؛ دارالكتـاب العربی؛ 1403 هـ 

م    1983  -
الغدیـر فـی تعییـن الفرقـة الناجیـة؛ غـراوی نجفـی؛ شـیخ محمـد رضـا بـن قاسـم؛ 1303-
1385 هــ؛ بنگریـد بـه طباطبایـی و الغدیر فی التـراث الاسـلامی؛تراثنا؛ ج 21؛ ص 327 

یعـة بـه نقـل از الذر
ینـب؛ محمـد بـن ابراهیـم بـن جعفـر، م 360 هــ؛ ترجمـه محمـد جـواد  غیبـت نعمانـی؛ ابـی ز

غفـاری؛ تهـران؛ انتشـارات دارلكتـب الاسـلامیة؛ 1387 ش 
فتـح البـاری فـی شـرح صحیـح البخـاری؛ عسـقلانی؛  ابوالفضـل شـهاب الدیـن احمـد بـن 
بـاز؛  بـن  بـن عبـداللّه  13 جلـد، محقـق؛ عبدالعزیـز  بـن حجـر؛ 773-852 هــ؛   علـی 
محمـد فـؤاد عبدالباقـی؛ محـب الدیـت الخطیـب؛ مصر؛قاهـره؛ مطبعـة السـلفیة و 

1372 ق  مكتبتهـا؛ 
فتـوح البلـدان؛ البـلاذری؛ احمدبـن یحیـی؛ متوفـای؛ 279ق؛ لبنان_ بیـروت؛ دار و مكتبة 

الهـلال؛ 1988 م 
بـن  بـن علـی  ابـن طقطقـی؛ محمـد  الاسـلامیة؛  الـدول  و  السـلطانیة  الآداب  فـی  الفخـری 
طباطبـا؛ 660-709ق؛ تحقیـق؛ عبدالقـادر محمـد مایـو؛ بیـروت؛ دارالقلـم  العربـی؛ 

1997 م   - اول؛ 1418 هــ  چـاپ 
الفـرق بیـن الفـرق و بیـان الفرقـة الناجیـة منهـم؛ بغـدادی؛ ابـو منصـور عبدالقاهـر بـن طاهـر؛ 

لبنان-دارلجیـل؛ 1408 هــ -1987 م  980-1037 هــ؛ 
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الفرقة الناجیة و إثبات أنّها الشیعة الامامیة؛ قطیفی؛ ابراهیم بن سلیمان؛ این اثر به تحقیق 
مهدی فقیه ایمانی نشر یافته است؛ بنگرید به تراثنا، ج25؛ ص 253

فصلنامه وقف میراث جاویدان؛ سال 1374 ش؛ شماره 11 
الفصـول المختـارة مـن العیـون و المحاسـن؛ شـریف مرتضـی؛ علی بن الحسـین الموسـوی؛ 

355-436 هــ؛ کنگـره جهانـی هزاره شـیخ مفید 
فضائـل الصحابـة؛ احمـد بن حنبل؛ ابوعبداللّه احمد بن محمـد؛ م 241 هـ؛2 جلد؛ لبنان_ 

بیروت؛ مؤسسة الرسالة؛ 1403 هـ -1983 م 
قاموس الرجال؛ تسـتری )شوشـتری(؛ شـیخ محمد تقی؛ متوفای 1416ق؛ 12 جلد؛ ایران؛ 

قم؛ جامعه مدرسـین حوزه علمیه؛ 1410 هـ - 1378 ش 
القامـوس المحیـط؛ فیـروز آبـادی؛ شـیخ مجدالدیـن محمـد بـن یعقـوب؛ 729-816 هــ؛ 4 

جلـد؛ لبنـان_ بیـروت؛ دارالجیـل؛ 1415 هــ -1995 م 
الكافـی )ط-الاسـلامیة(؛ کلینـی؛ محمـد بـن یعقـوب؛ 249-329ق؛تحقیـق و تصحیـح؛ 

علـی اکبرغفـاری و محمـد آخونـدی؛ دارالكتـب الاسـلامیة؛ 1407 ه
الكامل؛ابـن اثیـر؛ عزالدیـن ابوالحسـن علـی بـن الكرم؛متوفـای 692ق؛؛ لبنـان - بیـروت؛ 

دارصـادر؛ 1385 هــ - 1965  
تحقیـق؛  و  تصحیـح  367ق؛  متوفـای  محمـد؛  جعفربـن  قولویـه؛  ابـن  الزیـارات؛  کامـل 

ش   1356 دارالمرتضویـة؛  اشـرف؛  نجـف  ناشـر؛  امینـی؛  عبدالحسـین 
کتـاب العیـن؛ فراهیـدی؛ خلیـل بـن احمـد؛ 96 یـا 100-175ق؛ 8 جلـد؛ تحقیـق؛ مهـدب 

مخزومـی؛ ایـران؛ قـم؛ دارالهجـرة؛ 1409 هــ 
یة  کتـاب الفتـن والملاحـم؛ نُعیـم بـن حمّـاد مـروزی؛ الامـام الحافظ نُعیـم بن حمّاد بـن معاو
بـن الحـارث الخزاعـی مـروزی؛ متوفـای 229ق؛  لبنـان  بیـروت؛ دارالكتـب العلمیـة؛ 

منشـورات محمـد علـی بیضـون؛ چـاپ دوم؛ 1423 ق 
کشـف الغمـة فـی معرفـة الائمـة؛ الاربلـی؛ علـی بـن عیسـی؛ 555-630 ق؛لبنـان_ بیـروت؛ 

دارالاضـواء؛ 1403 ق
کشـف الیقیـن فـی فضائـل أمیـر المؤمنین؛علامـه حلـی؛ جمـال الدیـن حسـن بـن یوسـف 
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بـن مطهـر؛ متوفـای 648ق؛ تحقیـق؛ حسـین درگاهـی؛ تهـران؛ وزارت ارشـاد اسـلامی؛ 
1411 ق 

کنزالعمـال فـی السـنن و الاقـوال؛ متقـی هنـدی؛ علـی بـن حسـام الدیـن؛ 888-975ق؛ 
لبنـان_ بیـروت؛ دار احیـاء التـراث العربـی؛ 1410ق؛

بـن مكـرم  الدیـن محمـد  الفضـل جمـال  ابـی  العلامـه  الامـام  ابـن منظـور؛  العـرب؛  لسـان 
ش   1363- 1405 هــ  الحـوزه؛  ادب  نشـر؛  قـم؛  ایـران؛  جلـد؛   15 المصـری؛  الافریقـی 
لفتوحـات المكیّـة فـی معرفـة الاسـرار المالكیـة و الملكیّـة؛ ابن العربـی؛ محی الدیـن؛ 560-

638 هــ؛ مؤسسـة آل البیـت علیهم السـلام لحیـاء التراث 
مباحثـی در نقـد شـهید جاویـد؛ جعفـری؛ علامـه شـیخ محمـد رضـا؛ 1310 ش-1389ش؛ 

تحقیـق و تنظیـم؛ محمـود توکلـی؛ تهـران؛ انتشـارات نبـأ؛ 1399 ش 
مجمـع الزوائـد و منیـع الفوائـد؛ هیثمی؛ نورالدین علـی بن ابی بكـر؛ 735-907ق؛ 10 جلد؛ 

لبنـان؛ بیروت؛ دارالكتـاب العربی؛ 1967 م 
المحرّر الوجیز فی تفسیر الكتاب العزیز؛ ابن عطیه اندلسی؛ ابو محمد عبدالحق بن ابی بكر 

غالب؛ 481-541 هـ؛ 6 جلد؛ لبنان_ بیروت؛ دارالكتب العلمیّة؛ 1413 هـ -1993 م  
المحصـول فـی علـم اصـول الفقـه؛ رازی؛ ابوعبـداللّه محمد بن عمر )ملقب به فخـر رازی(؛ 

م 606 هـ؛ مؤسسة الرسالة؛ 1418 هـ -1997 م 
المختصر فی اخبار البشـر)تاریخ ابی الفداء(؛ ابوالفداء؛ عمادالدین اسـماعیل بن علی؛ م 

732 هــ؛ 4 جلد؛ لبنان_ بیروت؛ 1997 م-1417 هـ 
ی؛ابوالقاسـم نجـم الدیـن جعفـر؛ 602-676 هــ؛ ایـران، تهـران؛ 

ّ
المختصرالنافـع؛ محقـق حل

قسـم الدراسـات الاسـلامیة فـی مؤسسـة البعثـة؛ 1401 ه
علـی  بـن  الحسـین  بـن  علـی  ابوالحسـن  مسـعودی؛  الجوهـر؛  ومعـادن  الذهـب  مـروج 
المسـعودی 283-346ق؛ تحقیـق؛ اسـعد داغـر؛ قـم؛ دارالهجـرة؛ چـاپ دوم؛ 1409 ق
مسـتدرک الوسـائل و مسـتنبط المسـائل، نـوری؛ میـرزا حسـین؛ متوفـای 1320ق؛ 30 جلـد؛ 
ناشـر؛ لبنـان؛ بیـروت؛  مؤسسـة آل البیـت علیهـم السـلام لاحیـاء التـراث؛ 1408 هــ - 

م   1987
کم نیشابوری؛ ابوعبداللّه؛321-405ق؛ تحقیق؛ ابراهیم  المستدرک علی الصحیحین؛ حا
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سـامرائی، مهدی مخزومی؛ 5 جلد؛ لبنان_ بیروت؛ دارالكتب العلمیة؛ 1411 ق 
مسـتند الشـیعة؛ نراقـی؛ مـلا احمـد؛ 1185-1245 هــ؛ 19 جلـد؛ تحقیـق؛ مؤسسـة آل البیـت 

علیهـم السـلام؛ مشـهد؛ 1415 هــ -1373 ش 
مسـند الامـام احمـد حنبـل؛ ابـن حنبـل؛ احمـد بـن محمـد؛ 164-241ق؛ تحقیـق؛ غضبان 
یبـق  ابراهیـم و بـرکات؛ محمـد، عرقسوسـی، محمـد نعیـم، ارنـووط، شـعیب،  عامـر و ز

خـراط کامـل؛ ناشـر؛ لبنان؛ مؤسسـة الرسـالة 
معانی الاخبار؛ شیخ صدوق؛ محمد بن علی بن حسین بن بابویه؛ 311-381ق؛ تحقیق 

و ترجمه؛ علی اکبر غفاری؛ تهران دارالكتب الاسلامیة؛ 1377ش 
یاض؛ 1405هـ المعجم الاوسط؛ طبرانی؛ سلیمان بن احمد؛ م 360 هـ؛ 10 جلد؛ ر

معجـم البلدان؛یاقـوت حمـوی؛ شـهاب الدیـن ابـو عبـداللّه یاقـوت بـن عبـداللّه حمـوی؛ 
1995م دوم؛  چـاپ  صـادر؛  بیـروت-دار  574-626ق؛ 

المعجم الكبیر؛الطبرانی؛ ابوالقاسم سلیمان بن احمد بن ایوب بن مطیر اللخمی الشافعی؛ 
260-360ق؛ 25 جلد؛ مصر؛قاهره؛ مكتبة ابن تیمیه؛ 14158 هـ - 1994م  

معجـم رجـال الحدیـث و تفصیل طبقات الرواة؛ خوئی؛؛سـید ابوالقاسـم؛ 20 جلد؛ 1278-
1371 ش؛قـم؛ مرکز نشـر الثقافة الاسـلامیة فی العالـم؛ 1372 ق  

یـاض؛  ر جلـد؛   6 430 هــ؛  م  عبـداللّه؛  بـن  احمـد  ابونعیـم؛  اصفهانـی؛  الصحابـة؛  معرفـة 
م   1998- 1419 هــ  للنشـر؛  دارالوطـن 

 3 209ق؛  متوفـای  جونـس؛  مارسـدس  تحقیـق؛  عمـر؛  بـن  محمـد  واقـدی؛  المغـازی؛ 
1989 م   - بیـروت؛ مؤسسـة الاعلمـی للمطبوعـات؛ 1409 هـ ـ لبنـان_  جلد؛چـاپ سـوم؛ 
صقـر؛  تحقیـق؛  حسـن؛  بـن  علـی  اصفهانـی؛ 284-356ق؛  ابوالفـرج  الطالبییـن؛  مقاتـل 

ق بیـروت؛ 1419  لبنـان_  للمطبوعـات،  الاعلمـی  مؤسسـة  احمـد؛ 
المقاصد الحسنة فی بیان کثیر من الاحادیث المشتهرة؛ سخاوی؛ محمد بن عبدالرحمن؛ 

831-902 هـ؛ لبنان_ بیروت؛ دارالكتب العلمیة؛ 1399 هـ -1979 م 
مناقـب اهـل البیـت علیهم السـلام؛ شـیروانی؛ میرزا حیـدر علی؛ م 1129 هــ؛ تحقیق؛ محمد 

حسـون؛ منشـورات الاسـلامیة، 1414 هـ 
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مناقـب آل ابـی طالب؛ابـن شـهر آشـوب مازندرانـی؛ 489-588 ق؛ محمد بن علی؛ ناشـر؛ 
علامـه؛ 1379 ق

ـی علامـه حسـن بـن یوسـف بـن مطهـر؛ م 726 هــ 
ّ
منهـاج الكرامـة فـی معرفـة الامامـة؛ حل

ش   1379 تاسـوعا؛  مشهد؛انتشـارات  مبـارک؛  عبدالرحیـم  اسـتاد  تحقیـق؛ 
موسوعة اقوال ابی الحسن الدار قطنی فی رجال الحدیث و علله؛ مجموعة من المؤلفین؛ 

یع؛ 2001 م   2 جلد؛ لبنان_ بیروت؛ عالم الكتب للنشر و التوز
نشریه فصلنامه بیّنات؛سال 1386؛ شماره 56 

شـرف الدیـن؛ سـید عبدالحسـین؛ 1290-1377 هــ؛ لبنـان؛ بیـروت؛  النـص و الاجتهـاد؛ 
العربـی؛ 1431 هــ -2010 م  دارالمـورخ 

کتابخانـه آیـة اللّه  نهایـة اللغـة؛ ابـن اثیـر؛ علـی بـن محمـد؛ 555-630 هــ؛ محـل اسـتقرار؛ 
العظمـی مرعشـی نجفـی؛

النهایـة فـی غریـب الحدیـث و الاثـر؛ ابـن اثیر جزری؛ مجـد الدین ابوالسـعادات؛ م 606 هـ؛ 5 
جلـد؛ تحقیـق طاهـر احمـد الزاوی-محمـد محمـد الطناخی؛ لبنان_ بیـروت المكتبة 

العلمیـة بیـروت؛ 1399 هـ -1979 م 
نهج البلاغه )صبحي صالح(؛تحقیق؛ صالح؛ صبحی؛ ایران؛ قم؛ دارالهجرة؛ 1414 ق

نهج  البلاغه عبده؛ عبده؛ محمد؛ 3 جلد؛ مصر؛ قاهره؛ مطبعة الاستقامة؛ 
انتشـارات  سـازمان  تهـران؛  ش؛   1363-1287 ابوالقاسـم؛  پاینـده؛  الفصاحـة؛  نهـج 

ش   1324 یـدان؛  جاو
وسـائل الشیعة؛شـیخ حـر عاملـی؛ محمـد بـن حسـن؛ 1033-1104ق؛30 جلد؛تحقیـق و 

تصحیـح؛ مؤسسـة آل البیـت؛ ناشـر؛ مؤسسـة آل البیـت؛ قـم؛ 1409 ق
وفـاء الوفـاء باخبـار المصطفی؛ سـمهودی؛ ابوالحسـن علی بن عبداللّه بن احمد الحسـنی 
الشـافعی؛ متوفـای 911ق؛ 4 جلـد؛ چـاپ اول؛ لبنـان_ بیـروت؛ دارالكتـب العلمیـة؛ 

1419 هــ -  2006 م
وقعـة صفیـن؛ منقـری؛ نصـر بـن مزاحـم؛ م 212 هــ؛ قم؛کتابخانـه آیـة اللّه العظمـی مرعشـی 

نجفـی؛ 1404 هــ 




